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سرئة بمان* 
وهو ما أملاه على الشييخ تماد الدبن القاضى بن الا ثير الحبى 
الجرء الثالث 
2 عنى ::صحيحه والتعليق عايه ونثره للهرة ا«ولي سنة 18417 6م 
إداره تشاع رامتيرة 
لمتجماومررّ و نشيجرك رد أغاا ليم 
« بشارع الكحكيين غرة | »* 
حق الطبيع بالتعليق حفوظ لها 


سج مطبعة التق بحارة الرسة كرة > #وار الازهر عصر م ٍ 
أححامها عبد العز يز وعبد الرحمن حمود فايد 








١ 5 (2 


6ت 1 )ك7 


ا ل 
ا 


اسل 


باب أ وأقيت 


مه اع 0 3 
ع عبد اللو ب ع3 رضى الله عتما ال عر 


له ينا وقت د ادك د الطليقة و ل لعن م الممحفة 


ءًَ - َ* 


و لاهل ند قن الما زلر َلأَمْلٍ ال لخم ف 0 0 0 

الحج بفتتح الخاء وكسرها القصد في الاغة : وفى الشرع قصد مخصوص الى 
ل مخصوص على وجه مخصوص : وقرله وقت قيل ان التوقيت في الأصل 
ذكر الوقت والصراب آل ذال تعايرق الك بااوقت ْم استسل فى التحديد 


لشي" «طاقا لان الترقيت >-ديد إلوقت فص ير لتحديد من اوازم التوقيت 


00 الح بفتح .الماء وكسرها لغتان واكثر المسموع والقياس الكسر ونقل الطبرى ان 
الك لغة أأهل نجد والفتح لغيرهم : وقيل ان آلفتح الام والكسر المصدر : وقبل عكس ذلك 
واصله القصد.: وقالالازهرىهوّهنقولك <ححتهاذا 0 مرة ف : وقال الليث اصل 
المج فى الاشفّةزيارة ثىء تعظمه : وقال كثيرون هو اطالة الاختلاف الى الكىء واختاره ابن 
جرير والاول المتهور : يقال حجبحج بهم الماء فووحاج واجمع حجاج وحجيج وحعوج بم الماء 
حكاه الموهرى ثم الح ع المج فى الاستهال بقصد الكعية للنسك فى زهن مخصوص كن 
فى هذا الكتاب عشرة ابواب : واختاف فى وقت ابتداء فرضه قالابن حجر ف الفتح فقيل 
قبل الهجرة وهو شاذ وقيل بعدها ثم اختلف إوسنته فالجهور على انها سنة ست لانها نزل فيها 
قولهتعالى ( وأتموا المج والع.رة لله ) وهذاينبنى على ان المراد بالاتمام ا بتداء الفرض ويؤيده 
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3 َّ 


إن ريمن 


0 


فيطلق عليه التوقيت؛: وقوله ههنا وقت بحتمل ان يراد به ااتحديد اى حد هذه 
المواضع للاحرام و >تملان براد نذلك تعلق الاحرام بوقت الوصول الى هذه 
الاأما كن بشرط ارادة المج اوالعمرة:وممنى توقيت هذه الاما كن للاحرام اله 
لا جوز مجاو زتها ريد المج او الء.رة الا رما وان لم يكن فى لفظة وقت 


5 الج من كان خرف َلك 


من حيث فى هى نصر يح بالوجوب وقد ورد فى غير هذه الروابة «مل اهل 


المديثة) وهى صيغة خبر براد بد اللااصس وورد ايضا ف بض الروايات لفظة الام 


وف 0 هزه الأواقيت مسائل 2# الداول ان توقيمها متذق علية 0 باب هذة* 
الأأماكن وأما يجاب الدم لاو زتها عند الجهور فن غير هذا الحديث (0) ونقل 
ع 0 ان 2 ديم لايدح حجه وله المام 5-6 الحديث من وجه 16 نه 


ج الى مُقدمة لخر هن حديك زا و غيره : 


قراءة علقمة وميروق وابراهيم النخمى بافظ (وأقي.وا) أخرجه الطبريباسا نيد صميحة عنهم. 
وقيل اأر اد بالاتما م الاكال بعك اام روع وهذا ريقتغى اتقدم فرطضه قبل ذلك 

)١(‏ اخرحه البخارى ببذا اللفظ ومسام وابو داود والنسائى والامام.امسد بن حثبل 
وتوله « ولاهل نجد ) فتجد ه و كل مكان مر كفم وهوا-م 5 مواضع والراد.مماهنا التى 
أعلاها تمامة واليمن وأسفلها الشام والعراق : والمثازل نافظ جم المتذل والركب الاضانى 
هو ادم المكان ويقال لهقرن ايضابلا اضافة.وسيأتى فى المدرنثالذي يعد هذا :وأ بعدااواقيت 
من مكة ذو اط مفة ة ميقا تأهل المدينة ٠.‏ وقد قيل فى < حكمة ذلك ان تعظم 0 أهل الم درنة 
وقيل رفقا ياهل الاق لان أهل المديئة أقرب الأذق الى مكة أى من له ميقات مدين 
واشأعلم ٠.‏ 

6 وهو ماروى عن ابن عياس مرفوعا وموقوةا2 من رك سكا قعليه دم » قال المافظ 
فى تلخيص البير فى تخر يج أحاديث الرافمىالكبير ا١ا‏ الموقوف قرواء مالك فالموطأ والشافبى 
عنه عن أبوب عن سعيد إن بير عنه بافظ « من تسى من تسكه م ا تركه فلهرقدها «( 


واما المرفوع فرواه ابن حم هن طر يقع ىبن المعد عنابن عيرئة عن ابوب 4 واعله بالراوى 








4 شرح عمدة الاحكام 

الثانية ذو الخليفة يضم الخاء اللهملة وفتح اللام أبعد المواقيت من مكة وى 
على عشر مراحل او سع منها )١(‏ وابحفة بم الهم وسكون الحاءقيل ميت 
بذلك لان السيل اجتحفها في بعض الزمان ومى على ثلاث من احسل من مك1 
يقال لها مبيعة بفتح اليم وسكون الطاء وقيل يكسر الاء (0) وقرن المنازل بفتح 
القاف وسكون الراء وصاحب الصحاح ذكر فتح الراء وغلط في ذلك كم غلط 
في قوله ان أو يسا القرنى منسوب الها وانما هدو مذسوب الي قرن يفتح الراء 
والقاف بطن من مراد ك! بين في الحديث الذي فيه ذكر طلبعير له : و يامل 
بفتج الياء واللاموسكوذا ليم بعدها ويقال فيه اللو( قبل ومى على مرحاتين من 
مكة وكذلك قرن على مرحاتين ايضا:” ؛ 

الثاثثة الضدير في قوله «دن» ذه المواقيت وفى قوله « لطن » هذه الاماكن 
أعنى المدينة والشام وتثهدا والون وجعلت هذهااواقيت لهاوالمراد أهلهاوالا صل 
ان يقال هن هم لان المراد الأهل : وقد ورد ذلك فيبعض الروايات عل الاأصل 

الرا بمة قوله « وإن أنى عليبن من غير أهلبن » يقتضى انه اذا مر بهن من 


عن عكى بن امد احمد بن على بن سهل الأروزى فقال انه يجهول وكذا الراوى عنه على 
ابن احمد المقدسى قالهيا يوولان : اه ولا سلدى الفقباء فى الدماء الآ هذا الاثر وحاص ل المسألة 
فى ذلك ان من جاوز الممقات مريدا للنسك فاحرم دونه أتم فان عاد قبل التلبس بالنسك سقط 
عله عم دؤاء عاد ماثيا أو غير ملب هذا مذهب ااشافعئ ويه قال الثورى وآأبو يوساف ومحيد 


وابو نور : ؤقال مالاك و ابنالمارك وزفر لابدقط عه ل بالود : وقال أو خنيفة ان عاد 
ملييا قط الدم والا فلا : وحى ابن ال ذرعن المسن والتخمى انه لادم على المخاون منهالقا قال 
وهاو أخد قولى غنطاء : وقال ابن الز بير يقفى -- يعود الى المقات فدرم بعهرة : وحى 
“ابن اللتذر وغيرة غن تعيد بن جيير. انه لادج له وزبه قال ابن خم هذا حاضل ما قله الامام 
الثؤوى ق شرّح اهدب : وه مسألة اجتهادرية للبخث فيها جال والله اعام 
09 وعا مح درف كد الشارة رات وكا كال له كرظن 
(؟) فالاول على وزنعلقمة :والثاتى على وزن لطيفة ؛ قال ابن الكل كان العاليق يسكئون 
يشب فوقم قغ بيهم وبتِن بى عيبل ( يشتتخ المغلة وك. نر الموخدة) وهم اخوة عاد حرب فاخرجوهم 
من ,يثرب فنزاو | عبيقة خاء سيل فاجتحفهماى سا كلهم فسميت اللحفة 
(؟) وعى ابن السيد فيه يرمرم براءين بدل اللامين 
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لبس ميقاته أحرمهنهن ولم >اوزهن غير >رم :ومثل ذلك اهل الشام >رأحدثم 
بذى الحايفة فيازمه الا<درام منها ولا يتجاوزها الى الجحفة الوق ميقانه وهو 
مذهب الشافعي : وذكر بعض المصنفين )١(‏ انه لاخلاف فيه و ليس كذلك لان 
المالكية نصواءل ان له ان يتجاوز الى الجحفة قالوا والافضل احرامهمنها ولعله 
ان تحمل الكلام على انه لاخلاف فيه فى مذهب الشافمى وان كان قد أطلق 
الحم ولم يضفه الى مذهب احد: وديم ان لاخلاف وهذا أيضا محل أظر فان 
قوله «وان أي عليين هن غير أهلبن» عام فيمن أتى يدخل كته من ميقانه بين 
يدى هذه المواقيت التى مر مها ومن لبس ميقانه بين بديها : وقوله « ولاهل الشام 
الجحفة » عام بالنسبة الى من عر بميقات آخر ناولا فاذا قلذا بالعمو هللآو ل دخل 
نحته هذا الشاي الذى مر بذى الخليفةفيازم ان بحرممنها وان عمانا بالعمومالثانى 
وهو ان لأدل الشام الجحفة دخل نحت هذا المار ايضا بذى الحايفة فيكون له 
التجاوز اليها فلكل واحد منبهما موم من وجه (0) فا محتمل ان يقال «وان 
كم عليون هنغير اهلمن ) مخصوص عن ليس ميقاته بين يديه حسمل الثم يقالولاهل 
اشام الجحفة مخصوص كن ل عر بثىء من هذه المواقيت. 

اشايية قوله « ثمن اراد الحج ا والعمرة ) يقتذى خصيص ذا الحم 

03( اقول قولهبعض الصنفين عنى بذلكالنووى فى شرح الهذب وهاك نص عبارته: وهذا 
المكم الذى ذكره المصئف : (أى صاحب الموذب من ان هذه المواقيت لاهلها وذكل من من 
عابها هن غير اهلبا ) متفق عليه : فظاهره انه متفق عليه عند العاماء وهو ليس هرادا لوقوع 
الاختلاف فى ذلك فان المعروف عند المالكية ان للشامى مثلا اذا حاوز ذا المليفة غير 
أدرام الى ميقاته الاصبى وهو المحفة جاز له ذلك وان كان الا فضل خلافه وبه قال المنفية 
وأبو ثور وابن المنذر من الشافعية . فيحمل كلام النووى على الاتفاق المذهي م "ا لالشارح 
والله اعط 3 3 

(> ) وقد بين صاب العدةذلك قال لا<ماعبءا فيدن در وهوهناهلرا وافتراةهعاىشاى مر 
ميقاته لاغين فأحر م منه ولم ,أت غيره وى شاى مثلا ألى ميقاق أهل المدينة ول ريأت غيره 
اه وقد أجاب:عن هذا التعارض اطافظ ابن حجر قال : و#ضل الانفكاك عنه بان قوله هن 
فن) ٠غسر‏ لقوله مثلا وقت لاهل المدينة ذا المليفة وان المراد باهل المديئة سا كنوها ومن 
ملك طر إق سفر هم فرعن ميقامم ويؤيده عراق خرج ل ات 


المديئة غي حرم ؛ ويقجح بهذا قول المهور وينتفي التعارض : 








1 شرح عمدة الاحكام 


بالمريد لاحدهما وان من ل يرد ذلك اذا مر باحد هذه المواقي تلا لزمه الا<رام 


وله تحاوزها غير تحرم. 

السادسة استدل بقوله د من أراد الحج أو العمرة »على انه لايازمه الاحرام 
#جرد دخول مكة ك6 قول انشافعي رحه الله تعالى هن حيث أن مفهومه 
ان من لاير يد الج او العمرة لايازءه الاحرام فيدخلنحة-ه من بريد دخول 
مكة لغير المج او العمرة وهذا اولا يتعلق بإن المفهوم له عموم درن حيث ان 
مفوومه أن من لابر يد اتج أو المرة لابازهه الاحرام من هذه المواقيت فوو 
عام يدخل نحته من لابريد احج او العمرة ولا دخول ك1 ومن لابر يد اليج 
له وبريد دخول مككة : وفى وم المفهوم نظر فى الاصولوعل تقديران 
يكون له عموم فاذا دل دليل على وجوب الا<راء لدخول مكةوكان ظاهرالذلالة 
لفظا أيضاً قدم على هذا المفهوم لان القصود بالكلام حك الاحرام بالنسبة الى 
هذه الاماكن وم يقد به بيان حك الدخول الى مكة والعموم اذا لم يقصد 
فدلالته ليست تلك القوية اذا ظهر هن|اسياق المقصود مناللفظ والذىيقتضيه 
اللفظ على تقدير تام السموم وتناوله أن بريد مكة لير الأيج او العمرة انه 
لالجب عايه الا<رام من المواقيت ولا يلزم هن عدم هذا الوجوبعدم وجوب 
الادرا ام لدخذول مكة: 

السابمة استدل به على ان انج ليس على الفور لان من مر بمذه المواقيت 
لابرريد المج والعمرة يدخل نحته من لم بيج فيقتضى اللفظ انه لارازمه الاحرام 
من حيث المفهوم واو رجب على الفور لازمه اراد الحمجاوم برد : وفيهمن الكلام 
مافي المسئلة قبلما (0) 


)١(‏ اى انه من باب تموم المفهوم وءن انه اذا دل دليل على وجوب ا'فورية وكان ظاهس 
الدلالة قدم عبى هذا المفبوم وأدلة انه على الفور واسعة٠‏ وقد اختلف العلماء فى المج هل يحب 
على انغور والتراخئ فقال الشافمى وابو يوسفف وطائفة هو على التراخى الا ان يشهى الى حال 
ريظن فوا لو اخره عنها واستدلوا على قوهم بان فرريضة الج كانت سنة خم سأوست اومان 
من الهجرة على اقوال فى ذلك كا قدمناه ؤلم يحج رسول الل صلى الله عليه وآله وسلم الا 
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الثامنة قوله « ومن كان دون ذلك فن حيث انشأ » يقتضى ان من منزله 


دون الميقات اذا انشاً السفر للدج او العمرة فيقاته منزله ولا يلزمه المسير الى 


المبقات المنصوص عايه من هذه المواقيت: )١(‏ 
التاسعة يقتضى ان اهل مكة يرمون منها وهو صوص بالاحرام بالميج 
ُ 8 35 7 45 . 
وان من أحرم بالعمرة ثمن هو في مكة بحرم من أدنى الل ويقتضى الحسديث 
ان الاحرام من 6ك نفسما : وبعض الشافعية برى ان الاحرام من السرم . 
٠. 0 . 0‏ 2 5-6 . 
جائز : والحديث على خلافه ظاهراً : ويدخل فى أهل مكة من بعكة ممن لبس 
8 
من أهلها () 
دنه عدر فلو كان واحبا على الفور لم يؤخره صلى الله عليه 0 0 وقال مالك ا حنيفة 
والخرون هو على الفور : 
)١(‏ هذا مذهب الجهور وبه قال الشافمى وطاوس ومالك وأبو حثيقة واجد وابو ثور 
م حر مه من مكة و المديث.حجة عليه هذا فيدن ١‏ يجاوز المبقات وكانمر يدا السك واما 
بن حاوز الميقات غير مر يد سكا 6 أراده ذذهب ال لشافعى أنه رم من موضعه وبه قال ابن 
عمر وعطاء ومالك والثورى اس ريد وأبو تور وان المنذر : وقال امد واسعحق 
إلزءه العود الى الميقات ودليل الاول قوله « هن حيث انشأ » : والله اعلم 
(؟) اها تخصيص الحديث بالحج فلحديث عائثة « ان الني صلى الله عليه وآآله وسلم امرها 
ان تخرج الى التنميم وتحرم بالعمرة هنه) وهو الصجيع .قال الطحاوى فى شرح معاتى الا“نار 
ذهب قوم الىانه لاميقات لاعمرة أن ن كان بك 0 ل لغ ى مجاوزته كالا ينيغى مجاوزة 
المواقيت الج ى الحج وخالفهم اأخرون فقاوا ميقات الدورة المل وانما أمر عائقة بالاحرام ءن 
التنعيم لانةكان اقرب الل الى مكة : م روى عن عائشة فى حديها انبا قالت « فكان'ادنانا 
من الحرم التذميم فاعتءر تمنه» قال فثيت بذلك ان التتنعيم و سواء ا ل : قال 
العلامة ابن.القيم فى الطهدى وم يقل ان الني: صبلى الله عله وا آله وسلم اعتر هدة اقامته بمكة 
قبل الهجرة ولا اعتمر عد الطجرة الا داخلا الىمكة 5 ولع ل 1 حا هن مكة الى الحل 
3 يدخل و35 لعدرة كا شعل الثاى | ليوم ا نيت ب دن ع الصحاية فل ذلك فى حياته 
ل عائّثة وحدها اه قال الحافظ نى اافتتح ويعد ان فعلته 0 بامره د[ ل :على مشروعيته أه 
اقول وانما يدل هذا على مشروعيته اذا لم يكن امره صلى الت عليه وله وسلم بذلك لاجل 
تطييب قابها كي قيل فى ذلك:والله اعلم 








أختلاف الفقباء في المواقيت 


: ا رعوي قيه 5 

ع ال مر دضى لله عنبما أن اك 

د 2-6 5 . ا 2 
اللو ع قال 0 ا الدينة من : ذى اطليفة اهل الشام سن 


> له زاجاة 6 سه اطاط سارف 00 
الجحفة واهل ند من قرن ذال و بلغى ان رَسسُول اللو تاق قال 
م 50 
0 
وجول اهل اليمن .من لم 0 
وقوله صلل الله عليه وسلفىحد يث ابن #مردمل» فيه ما ذكرناه دن الدلالة 
على الاأمر بالاعلال خبر يراد به الأمر بالاهلال ولم يذكر ابن يمر سماعه لميقات 
عن دن الي دلى الله عليه وسدم وذكره ابن عباس فاذلك سن ان بقدم 
حديث ابن عباس رغى الله عنه . 
١ (‏ ) خرجه البخارى فى غيرموضم بالفاظ ختافة هذا أحدهازو مسلم والنسائى والامام 
احمد بن حتبل : وقوله « وباغنى» ال وفى رواية « تال ابن مر ويزتمون ان ردول الل » 
الح شك فى هذا التويت ابنحمر وهو ثايت بالقط 3 حديث ابن عباس المتقدم وغيره : واعلم 
"ان هذه المواقيت الا" ربعة ثبتت بالنص لاهلها اتفاقا : واما من عداهم كاهل العراق ومن 
فى معناهم على خطهم فتد اختلف ااعلماء 3 1 هم بنص منه صبى الته عليه وآله وسلم ام 
0 حمر رضى الله عنه ؛ قال النووي فى المهذب وفى ذات عرق وجهان ذكرها 
العتفك وناتن اكات لدي وهو نص الشافعى فى الام كا ذكره الصئف وغيره 
أنه تيد قيه احجهد فيه “مر رضى الله عنه لحديث ان تم رالساوق ؛ ولفظه فى صبحيح البخارى 
عنابن تمس « قال لما فتح هذان المصران انوا عمر رضى ان تعالى عنه فقالوا باأمير المؤمئين 
ان رسول الله صلى الله عليه وآله.وسلم حد لاهل جد قرنا وهو جور عن طريقنا وانا ان 
أردنا قرنا شق عليئا قال فانظروا حدوه) ه 2 يكم كد طم ذات عرق » ؛ والثانى وهو 
الصحييح عد جهور اا بنا انهدمتصوص عليه من الك 0 عليه وا آله وسام “له وستدل 
له بمارواه مسلم واحمد وابن ماحه عن الى انر « أنه سم جابرا. سكل عن المول فقال 
سبرعت أجسية رفم فم ان الذي صلى الله عليه وآله وسلم “وفيه: ومهل أهل العراق ذات عرق 4 
هكذا اخرجه مسثلم على الشك فى رفعه : وأخرجه ابو عوانة فى مستخ رجه كذلك.: 
وحزم برفعه أبن ماجه والامام | مكد ان كل لحن ىن اسكاد الدول ابراهم إن نزيد 
الموزي وهو غير حتج به : وف الثانى ابن طيعة وهوضعيف ؛ قال العلامة يحد البين صاحى 
المنق والنص بتوقيت ذات عرق ليس فى القوة كى غيره فآن ثبت فلاس ببدع وقوع اجنباد 














شرح عمدة الاحكام ب 


عمر على وفقه فانه كان موفقا للصواب . اه و“ن قال انه #مبد فيه هن السلف طاوس وابن 
ا الشمثاء كاه البيهقى وغيره عنهم وبه قطم ااغزالى فى الوسيط والرافعى فى شرح 
المسند والنووىفى شرح مسلم وقال ا*امالرهين الصحيح ان عمروقته قياسا علىقرن و يلملم» 
و“ن قال من الساف انه هخصوص عليه عطاء بن ابى رياح وغيره وحكاه ابن الصباغءن احمد 
واصعاب ابى حتيفة والمئابلة ومالك فى المدونة وجوور الشافعية كا تقدم نقل ذلك عن النووي 
ا والرافعى فى شرح الع 01 وأن كانت الاحادريث الواردة فى نوقيت الني دلى 
ات عليه وا له وسلم ذات عرق اسانيك همفرداما ضعيفة فجموها يقوى يعضه بعضا ويصير 
الحديث حسنا ويحتج به وحمل تحديد عمى رذى الله عنه باجتهاده على انه لم يدافه #ديدالني 
صلى الله عليه وااله وسلم فحدده باجثهاده قوافق النص . وقولالشافمى فى احد نصيه فى 
الام أنه هد فيه لعدم 'بوت الأديث عنده وقد اجتمعت طرقه عند غيره فقوى وصار حسناء 
وذات عرق فى الأسدرث هو ل 0 الراء عدها قاف بينه وبين مكة مرحلتان 
لك 0 فيه عرفا وهو الجبل الدغير ودو المدالفاصل بين نجد وتراءة : وال أعلم 


( ذئدة » روى ابو داود والتزمذى عن ابن عباس « ان الني صبى الله عليه وآله وسلم 
وقت لاهل المشرق العقيق» وهو واد يتدفق هاوه فىغورى نبامة وهو يعارض حديث جاس 
المتقدم فالمواب اله تفرد به يزيد بن أنى زنادة وهو ضعي.ف وعلى فر ض فته فقد جم ينها 


ان ذات عرق ميقات الوجوب والعقيق ميقات الاستحباب لانه أبمد من ذات عرق اوان 


رف 


العقيق ميقات لبعض العراقيين وهم أهل ار ميقات لاهل البصرة 


(. تنه ) قال النووى فى شرح الموذب قال أحعابنا الاعتبار فى هذه المواقيت المسة خلك 
الواضع لابادم الترية والبناء فلوخرب يءضها ونقات عمارته الى موضم آخر قريب منه وسمى 
بام الاثول لم يتغير الحتكم بل الاعتبار بالوضعالاول : 








حكم الاحرام 


باب 


ا ارم من الغبات ©" 
ُْ عن عدار الله نِ ل دَضىَ 0 
كي برت الثّياب قال وسولة 0 
اك ول 0 ولا |( 0 كد اللي 
لاف اا تحد لين فايس اللةلإن 0 


فيه مسائل : الا" ولىانه وقعالؤالسما 0 فاجيب مالا يلس لان مالا 
يلس حصور وما يلوس غير حصور اذ الاباحة هى الاأصل: وفيه تنبيه على أ 
كان يفبغى و ضع السؤالع| لابليس: وفيه دلا لعبل انال»:برفى الجواب با حصل منه 
ا مقصود كيف كان ولو بتغييراو زيادة ولا تشترط المطا بقة : اأثانية تفقوا على المنع 
هن لبس ما ذكر فى الحديث والفقهاء لسرن عدر ل ركاف كا فالعاكم 
والبرانس تعدى كل ما يغطى ارلا مخيطا او غيره: وأمل العام اننبيه على ما 
بإنطمما منغي رايط والبراؤس تابه على ما يغطيوامن الخرط فانة قيل انها قلانس طوال 
كان يلبسها الزهادفى الزمان الاأول: والتنبيه بالقميص على نحري الحيط بالبدن وما 
ساويهمن المأسوج : والتنبيه بالخفاف والقفازين وهو ما كانت النساء :سه فى 
دمن وقبل انه كان بحثى بقطن وبزر بازرار فنبه بها على كلما حيط بالعضو 
لاص احاطةمثاه في العادةومنهالسراو يلات لاحاطتما بالوسطاحاطة اليط: الثلثة 
() أى هذا باب ىبيان الاحاديث الدالة على ٠٠‏ يجوز للمحرم لبسه هن الثيابومالابجوز 
له« رم»قال المافظ فى الفتح اجموا على ان الراد به هنا 5 ار 1 لادان 


لل ان انر راع أن لا ل يي ناد عر رأف] لتتكاى آل ول واكم 
ا الذى مسه اازعفر ان أوالورس:أقول ويؤيده مانى 00 البخارىالق' ذكرهااللصئف 


وقو 


ري وله را شت الراء ا 











- عمدة الاحكام 


2 را 201 


م ) الكامين 3 0 رمن الثيابٍ 0 مساك زعفران و 


2 ا 
الور 056 0 الققازين يز 


اذا لم يحد املين لبس خفين مقطوعين من أس فل الكعبين (ب) وعند اهن ولية لايقطءب| 
وهذا الحديث يدل على خلاف ماقالوه فان الامر بالقطع ههنا مع اتلافه المالية 
يدل على خلاف ماقالوه : الرابعة اللبسههنا عندالفةهاء مولع الابس المعتاد 
فاك شن ما > كر فلو ارتدى بالقميص ل عنع مندلان الابس المعتاد فى التمرص 
غير الارتداء : واختلفوا في القباء (م) اذا 5 دن غير ادخال اليدين فىالكين 


)١(‏ اارواية الا'ولى أخرحها البخارى بهذا اللفظ : ومسام وأبو داود والنسائىوالترمذى 
وان ماجه والامام احمد بن حنبل : والنانية رواها البخارى فى آخ ركتاب المج والنسائى 
والامام مد بن حت( والترهذى وصحه : وةوله « ان رحلا » قال علاء الدب نالعطار والأافظ 
ابن حجر فلا أعلم له ذكرا فيا اطلعت عليه هن نوعه : وقوله « القميص »6 هكذا بالاقراد 
وف ا 0 3 © باجم قال تقمصت التوب اذاليسته وتقمصت الاثمر آذا عق فيه 
واما الممائم لكا مة ومىتيجان العرب مارلف به اارأس سميت يذلك لانها نهم جمييع الرأأس 
بالتغطية : قراف الدراو يلات شع سراويل وهىهؤتئة عند 00 وانها معجمة عربية : ويقال 
فيها سراوين بالئون : وءض اك يقول سروال بالدين الموملة وحضيم بالثشين المعحعمة 
والااكترون على انه لايتعرف اذا كان تكرة 5 : والبرانس جع برس بغم الباء والنون وهو 
كل نوت امه «لتصق به دراعة اودية او 0 

(؟)ومفهومه از ن واحد التعلين لايليس الفين المقاوعين وهو قول احور وءن بعض 
الشافعية جوازه وكذا عتدالمنية : ول ابن ااعربى ازصارا كاين حازا والا هىسترا هن 
ظاهر الرجل شيا لم يز الا للفاقد قال الحافظ والمراد بعدم الوجدان ان لارقدر على #هيله 
انا افقده اأجرراك يذل المالك له وع<زه عن الثءن أن و<د هن عه 3 5 ة ولو 6 
بخن أم راز مه شر راؤه أو وهب له لم يب قوله الا ان أعير له : وظاهر اطديث انه لافدية 
عللىمن ليسم | اذا لم يد اانعاين وءع ان المنفية 0 ]ذا 31 ق وابس وامقب يأمما لو وجيت 
لبيتها الذي دلى اس عليه 1 له 0 ا 35 الماحة : وقول ١١‏ لشارح وعند المنياية لاريقطءها 
لاطلاق حديث ابن عيا 007 5 انه بوافق علىقاءدة حمر اا لله لاي ل 
يول م أهناوا حابوا عن ذلك با<و بة ليست يشثىء وسآق للشارح زريادة ارضاح والله 1 لم 
(**) هو بالقاف والموحدة معروف ويطلق على كلثوب »فر ج. قال الافظ فى الفتتح وهنم 











١‏ اختلاف العلماء فى أنواع الطيب 


ومن أوجب الفدية جءل ذلكمنالمعتاد فيه احيا ناواكتفى في التحرم فيه بذلك 


: الخامسة لفظ الحرم يتناول من أحرم بالمج والعمرة معا والاحرام الدخول 
في احد النسكين والنشاغل باعمالها وقد كان ؛ يخنا العلامةابوعد بن عبد السلام 
يستشكل معر فةحقيقة الاحرامجدا و يبحث فيه كثيرا واذا قيلى انهالنية اعترض 
عايه ان النية 2 ط في 0 الذى الاحرام ركنة وشر طّ الى ع غديره ويعترض 
على انه التلبية بانها لست بركن ركن والا<رام ر" ن هذا او قريب همنه وكان محوم 
على تعيين فعل تتعاق به النية لك دك المنع من الزءف ران والورس 
وهو نبت يكون اله عن لصخ به دثيل عل المتع من نواع الطيب(») ؟)وعدادالقا؟ أسون 


سه على الحرم عتفق عليه الا ان أبا خنيفة قال ترط ان ودخل يديه فى كميه لا"اذا القاه 
على كتفيهوو ار وروارق منالمنبلة وحكى نظيره الماوردى انكانكمه ضيقا ذن كان 
ا د ل 3 قال بالمئم »ارواه البيهقى باسناد ييخ على شر طالصحبح منحديثابن 
عر يلفظ «ان رحلا أتى الي النبى فقال بارسول الله رايس الحرم هن الثياب قال لاررايس 


القميص ولا العامة ولا البر 1 


برنس ولا السسراويل ولا القباولا ثوبا مسه ورس أو زعفران» قال 


البيوق وهذه اازيادة وهىذ كر القبا صعيحة محفوظة : 

(1) تال يعض الققين والذى يظهران الاحرام مجموع الصفة الماصلة من تجرد وثلبية 
وغيير ذلك 

(* ) الطيب ما يتطيب به ويتذذ منه الطيبكام-ك والكاقور واله:ير والصندل والورد 
والباسمين والورس والزعفران ؛ قال نالع ربى ليس الورس بطيب ولكنه تبهوهعلاج:ناب 
الطيب وما يشبهه فملائة العم فيؤخذ منه ريم ايك الطيب على المهرم وهو مجمع عليه فيما 
قصد ,ااقطب: وقد حتاف وأشاءورة لشأه.ها : مثها الإناءلاس يطيبعند |( لشافمية ولافدية 
على ار ماذا استعمله ويه قال مالكواجد وداود وقال او حنفة هو طيب يودب القدرية: ومنها 
المصفر فليس بطيب عند الشافعية ولابو<ب فدية وبه قال احمد وداود وحكاها بنالمنذر عن ابن 
مر وجابن وعبدالته..بنجعفر وعقيل ابن أبى طالب وعائثة واسماء وعطاء قال وكر هدصمر إن 
الخطاب : تال التووى فى شرح الوذب ون تبعه الثورى ومالك ومحمد بن الحسن وأبو ثور 
.وقال ابو حنينة اك نفض علىالبدن وحبت اافدية والا وجبت صدتة : ومناااربادين فق»ذهب 
الشافعى قولان اي 60-2 وو<وب الفدية وبه قال ابن مر وحابر والثورى ومالك 1 
ثور وأبو حئيفة الاان هالكا وأبا حنيفة يقولان ترم ولا قدرية : قال ابن المنذر واختلاف 
الفدية عنعطاء واحمد: ومن دوزه وقال هو حلاللا فدية فيه عثهان واين عباس 0 
البصرى وجاهد واسحق : قال العيدرى وهو قول 0 الفقهاء : 








شرح عمدة الاحكام ١‏ 
الى ما يساوبه في المعنى من التطييبات وما اختافوا فيه فاختلافهم بناء على انه 
من الطيب 0 لا : السابعة نمبى المرأة عن التنقب والقفازين يدل على ان حم 
احرام ل نتعاق بوجهها وكفيها : والسر فى ذلك وفيٍ رم | يل وغيره فنا 


ذكروا والله اعلم مخالفة العادة والمخروج عن اما لوف لاشعارالنذس بأمرين : 


احدهها الخروج عن الدنيا وااتذكر ابس الا كفا ان عند نزع ع الخيط : وااثاني 
تنبيه النفس على التليس مده العيادة العظيمة باخروج عن معتاده| وذلك هوجب 
للاقبال عليها والحافظة علي قوانينها واركانما وشروطها وآداما واللّه اعلى : 


ركه ) علميما اتقدم ان الطرب حرام على على ارم استعاله وهو ممم عاك 1 دعله ف 
بدنه او تيضر به وسواءكان الثوب ما يتفض الطيب أم لا' ويه قال الشافمي : قال العبدري 
ويه قال أكثر العلياء : وقال أبو حنيفة يجوز للمحرم ان يتبذر بالعود وااند 37 01 
يجءل شيعا من الطيب فى يدنه ويجوز ان ريجعله على ظاهر ثو يه نان جعله فى باطته وكان الثوب 
0 فلا ثىء عليه وان كان يتفض ازمه الفدية ريدل للأأول حديث الباب فان قوله صلى الله 
عليه 11 وسلم ( ولابليس نويا مسه ورس أو زعفر ان »6 عام يتناول ماينفض وغيره والله 
اعل م( فرع)لوجعل العليب فى مثيروب أومطبوخ ح فلافدية فيه عند ألى حدفة وى مذهب الشافعية 
التفصيل بين هااذا بقى له طعم أو لون أو ريح او لم ربق فاذا 0 نقفلا فدية وان يقيت 
راتخت وحبت الفدية : وقد اختاف فى استهال الزيت والسدن والشوج والرز ووها من” 
الادهان غير الطيب فذهب الشانمى انهلادرم عليه استعاها فى يدنه وربحرم عايه فىشس 

رأسه وليته ووجه الفرق ظاهر فأن استعاها فى غير اارأس والاحية ليس فيهطيب ولا:زييين 

واما فبها قفيه نز يين وتحسين: وقال امسن بن صالح يجوز استهال ذلك فى بدنه وشمزرأشه 
ولميته : وقال هالك لايجوز ان ,يدهن بها أعضاءه الظاهرة كلوجه واليدين والرجلين وريجوز 
له ددن الباطنة وهى »ابو وارى بالاياس : وقد وافق اوحدقة الث ثافنية ة بىالسءن واارز وخالف 
غىاازريت والشيرج فقال درم استعاله ة ىازا واليدن: وقال الاهام احمد أن أدمن برت 
أو شيرج فلافدية فى دح ااروايةين 0 يديه ورأسه : وقال داود يجوز دهن رأسه واحيته 
ولك ون د 0 : : ديل الانخير مارواه الترمذى والبيهق عن اين عباس « انرسول 
الل صلى الله عليه وأله وسلم دهن بززيت غير مقت وهو حرم 00 غير مقت أى غيرمطيب 
قال الترمذى هوضعيف غر يب.لاهرف الامنحديث فرقد وقدتكلم فيه يحبى انسعيدويقوبه 


ان الذى ته ىالشرع عنه هواستمال الطيب وهذاليس منه فلا ثبت محريمه : والله أعلم 








1 حكم من ل جد نعلين 


ااه سه ارط اسك راطع 1 ا 
9 مد ةي عند الله / الله ع سمه 

3 0 ال داري م ل وت 
1 ل 000 2 هسه وهم 
الث ا | ل عي( امم 6 06 252 0 
رسول ا طب بعرفات “ن أم 6 تعلين فليلرس ا نافين 


2 
كل زا 
2 
3 


05 م جد إزار | فليابس السراويل الحبدرم 


فيه مس ةأتتان : احد اهماقد سعد ل به من لا يشير طالقطع في الخفين عند عدمالنعلين 
فانهدمطاق ا أنسبة الى القطع وعدمه وحمل المطاق هنا )2( على المقيد جيد لا نالحديث 
الذى قيدفيه القطع قدوردت فيه صينةالامر وذلك دلول زائدعل الصية المطلقة 
فان لم نمل بها واجزا ملاق اللفين كذا تركنا مادل عليه الامر بالقطع وذلك 
غير سائغ وهذا مخلاف ما اوكان المطاق والمقبيدفى جانب الاباحةفان اباحةالمدااق 
حينئذ تقتضى زيادة على مادل عليه ابإحة المقيد فاذا اخذن بالزا'دكان أولى ان 
لا معارضسة بين اباحة المقيد واباحة مازاد عليه : وكذلك نقول فى جانب النهى 
لا حمل المطاق فيه على المقيد 1ا ذكرناه دن ان المطاق دال على النهى فيا زادعل 
ضورة المقيد من شير معارض فيه وهذا لتوجه اذا كان الحديثان مثلا #تلفين 
باختلاف مخرجهما أما اذا كان امخر ج لاحديث واحداووقع اختلاف علىماا نبت 
اليه الروايات فههنا نقول ان الآتى بالمقيد حفط مالم بحفظه المطاق من ذلك الشيخ 
فكان الشيخ ينطق به الا مقيدا فرتةيد هن هذا الوجه وهذا الذى ذكر ناه في 


)١(‏ خرجه :البخاري بهذا اللفظ فى غيرهوضم : ومسام وأبو داود والنسائى والترهذى 
وابن ماجه والامام امد ينحتبل : وقوله « الرم © مرفوع على انه فاعل فايلس وسراوريل 
مقدوله : وير وي للح رمباللام المارة أت لدبيانًى هذا المكيللء<رمكاللام ىهبتلك 

(90 )أ الات ادقن : وبظاهر اطلاق لفظ المديث أخذ الامام أحمد بن حنيل فاجاز 
ل والسراوريل لاذى لا يجد ال .لينو الازار على حاطاواشترط اعموور قطم الف 
ونتق السراوريل لخدي ابن حمر المتقدم : قال|ببنقدامةمن المتباية الا ولى قطعبما عملا بالحديث 
الصحيح وخر وجامن الخلاف : قال المافظ فى الفتح والا صم عندالشافعية وال كترجواز.ابن 
السراويل بغير فتق كقول احمد : واشترط ااغاق عد بن الحس نواهام المرمين وطائفة ون 
أ اقة منع السر اويل للمدر ممطلقا ومثله عنمالك : والحديثان المذكوران اردان فلم ؟ 








بيآن الفاظ التأبية 1 
ا د ال لد لع 2 22052200 
>2 زدى الله عنما اننا تلبية 


- 


1 3 55 200 2-2-7 اي 21 - ك2 58 
سول اللو متي ابيك اللهم لبيك لبيك لا شريك لك لبيك 


- 


2 م ل ا ك2 ل 1 
ابيكإن الخد والتهمة لك واالذك لاشريك لاك .قال وكان عبد الله 


َه 


لبيك وسعديك واسلير يديك والركقياة 


الاطلاق والتقييدمبى على ما يقوله بعض المتأخر بن من ان العام في الذوات مطلق 
فى الالحوا ال لايقتضى العموم : وأما على مثل ماختاره فى مثل هذا من العموم 
فى الااحوال تبعا للعدوم في الذوات فهو من باب العام والخاص * الثانية لبس 
السراويل اذا لم جد إزاراً يدل الحديث على جوازه من غير قطع وهو مذهب 
اجد وهو قوى هبنا اذ لم برد بقطعدما ورد في الخحفين : وغيره دن الفقهاء لابسيح 
السراو يل على هينته اذا ل يجد الازار, 


التلبية الاجابة : وقيل فى معنى ابيسك احابة بعداجابة وإزوما لطاعتك ذثنى 
اتوكيد : واختاف أهل اللفة فى انه تثنية اولا: فنهم من قال انه اسم مفرد 
بح :2 . 1 ' 
لامثنى : وهنهسم من قال انه دثنى وقيل ان لبيك ماخوذ من ألب بالمكان ولب 
اذا قام به أى أنا مقيم على طاعتك وقيل انه مأخوذ من لباب الثنىء وهو خالصة 
| ا ا 2 

20 السارى بهذا الافظ فى التلبية : وفى اللباسن و:الفى اأشرء ( لاير رود عل هذه 
الكلنات © ومسلع وأ بو د اودوالنساثى و الاماماحمدينحتبل وف الحديث مباحث: الاثولانه يبدل 
على مشروعية التلبية واختلفف حكمبا : قألالحافظ ابن حجرف الفتحوفهامذاهبأردة ويمكن 
توصيلها الى عشرة : الاول انها سنةم نالسئن لاصجب بتركي] ذىء وهو قول الشاقمى واحمد : ثانيها 
و اجبةو يجب بتركهادم حكاه الما وردى عن بن فى هريرة»نالشافعية وقال انهوجد للثافمى نصا 
يدل عليه وحكاه ابن قداهة عن بعض المالكية والخطابىعءن مالك داك حتيفة : وأغرب التووى 
مي عن مالك انها سئة ويجب يتركها دم ولا يعرف ذلك عندهم الا ان الجلاب قال التلبية 








5 شرح عمدة الاحكام 


أى اخلادى لك : وةوله « ان امد والنعمةلك »بروى فيه فح الهمزة كينا 


والكدر أجود لانه يحضي ان تكون الاجابة مطاقة فير معالة ذان الخد واانعمة 
لله علي كل حال والفتح يدل على التعليل كا"نه يقول اجبتتك لهذا السبب والاأول 
اعم : وقوله « والنعمة لك » الا نشهر فيه الفتح و يجو ز الرفع على الابتداءوخبران 
محذوف : وسعديك كلبيك قيل معناه مساعدة لطاعتك بعد مساعدة : والرغباء 
الك بسكون النين فيه وجهان احدهما ضم الراء والثاي فتحها فان ضمت 
قصرت وان فتحت مددت وهذا كاانماء واانعا : وقوله «والعءل » فيه حذف 
وحتءل ان نقدرهكلاول اى وااءمل اليك اىاليك القصد به والاتهاه به اليك 
لتجازى عليه وك>تمل ان .قدر والعهدل لك : وقوله « والخير ييديك » من باب 


اصلاح المخاطية ما فى قوله :الى ( واذا مرضت فهو يشفين ) 


فى الحج مسنو نقغير هر وضةةال ابن التينير ريدائها ليست م نأ ركان ااحج والا فهى واجبة ولذلك 
ا الدمولولتكن واج ةليجب :وحك ى ابن العر بىانه يجبعندهم بترك تكرارها دموهذا 
قدر زا ئدعلى أصل الوجوب : ”الها واجية لكن يقومعقامها فيل اق الح كاوج موا ف 
و مذ اصدراون ثاس من المالكية كلامهنى| اجو اه ر له : وحى داب الهدايةهن الحنفية مثلهلكن ز 

القول الذى يوم مقام التابيةمن الذ كر كانى مذههوقانه 0 
الرأىإ نكبراوهال. أ وسبح نو ى بذلكالا<رام فهو حر م : رايعهاامباركن ف الاحر اءلاينعقد 
بدونهاحكاءا ببنءبدالبرعن النووى وا بى حنيفة وا بن جبيب من المالكية والز بيرىمن الشافعية:وأهل 
الظاهر قالواعى نظير تكيير 5 الاحر املاصلاةويتو ,ها تقدمنى> تا ينعبدالسلام عن حقرقةالاحرام 
وهو قول عطاء 0 سعيد بن منصدور باسئاد حر عنهقا ل |( تلية فر ض الحج :وحكاهار نالنذر 
عن ابن 2 ل طاوس وعكر مة :وحكى النووىعءن غداود | هلا ببد دن رفم الصوتهما وهذا قدر 
زائد على أص لكو نما ركنا :. اه الثانى اختاف فى تفسير التلبية على أقوال تعرض الشارح لها : 
الثالك قوله فى الحديث « وكان عبسد الله ببن عدر ,ريد فيها » الخ يدل على ان: الزيادة 
وقعت من ابن . عمر فيع<ت .ل ان 00 مقلدا فى ذلك للذي صلى الله عليه واله وسلم وحة.ل 
ان يكون ينهدا فىذلك وفى شرح البخارى للساقظط انمكان مقلدا فى ذلك أباه مر رضى الله 
عنهلا نهقال ال فى المتمح زاد مسام من هذا الوحه ) أى من طر د دش ق الزهري عن سالم عن أأبيه 
قال ابنعهر كان حمر بهل بهذا ويزهد لبيك الاهم لبيك وسعديك واير .فى يذيك والرغباء 
اليك والعمل» فءعرف ان ابن تمر اقتدى ف ى ذلك بأيه اه واستدل .ه ع ىاستحياب الزيادة 
علي «اورد عن الذي صلى الله عليه والمووسام فى ذلك وقد نقل الحافظ الخلاف الذي ذكره 








شرح عمدة الاحكام ١‏ 
الطخا اذقفي شرحمعا نىالإثار فقال قال الطحاوى بعد إن أخرحه منحديث ابقءص وابن 
فسعود وعائثة ة وحابر وتمرو بن معد 3 أجع المسامون جميعا على هله التلبية غير ان توم 

تإلوا لاب سن إن يزيد فيبامن الذكى لله ماأأحب وهو قولمحمد والتورى وال وزاعى واحتجوا 
بحدبت أ 0 ينى الذى أخرحه النسائى وابنماجه وصحخه اإنحبان والكا فال كان 
ن تلبية رسول الله صلى الله عليه والهوسلم ليك | اله الحق لك : وبزنادة ابن هر سر رامد كورة 
5 ام اخرون ثقالوا لاريدغى 5 علىماعاءه رسول الله صب الله عليه واله وسلم الناس 
كاق حت مرو إن 00000 ثم فمله هو ولم يل لبوا بها شم ما هومن رشن هذ[ 
ول علمهم كاعلمهم التكبير فالصلاة فكذ الايتبغى ل تغدى من ذلك شيعا ما عليه مأخن ج 
جد هاس إن سعد إن إلى وقاص عن 451 انه سمع رجلا يقول لبيك ذا المعار رج فقال انه 
لذوا العار جوما مك ذأكنا نا البىعلىعهد رشول” الله ضبى 3 عليه واله وسلم قال“فهذا سعدقدذكره 
الزيادة فى .التلبية ويه تأخذ اه اقول وما ذاكره 500 أهة ما 5 المشروع والمسموع عن 
النبى صلى الله عل» واله وسلم هو سبيل! ومين والمعمول يه تدييا ورينتظا م هن ذلك قاعدة عظيمة 
هدم كل ما بئوه الميتدعون القائلون بالاستحسان العقلى عل قنطلة الشك وَالمال . وحك ىعن 
مالك كن اهة الزيادة علىالوازد حكاه ابن عبدالبر عنه ' وهو ا قولى الك أففى و الترمدعخ 
عن ال نشافءى قا ل فا نزاد في إتلبية اث اهن تم انل فلا أ 5 لك أن يقتمر على 0 37 
رسول الله 0 عليه وآله وسلم وذهب اجهو ر الى -واز الزيادة وقد 1 0 
اللء رافة ودهاحسنا قال الابغتيار عندىان. يفرد .مازوى عن النبى صل الله عليهواله وملمفىذلك 
تال الحافظ فى الفتتح وهذا اعد لالوحوه فيفرد هاجاء مرذوعا واذا اختار قول ماحاء موةوفا 
واه هو من قبل نفسه مها باق قاله على | نفن اده دق لايذةلط بالمرفوع واشأعلم 
(فائدة )وقد كان السلف! شديد التمسك يا ثان الني صبى الله عليه و له وسام حى فى عاداته 
ويرون: ان امخالفة ذلك فتئة وصّلال .عن الصراط السوى. وذ كر لك ماحكاه ان العربى ءعن: 
ا بيد إن كار ء ن مالك 5 سثل عن الاحرام : قال سمعت .مالك بن انيل و نام رجحل فقا ال: 
بايا عيد الله من لسن قالامن ذى الطلينة.من حيث. احرم رسول اللهصنى التعايه وآله 
وسلم فقال الى اريد:ان ألدرم دن امسدد فقال 0 ل قال فاتى ازريد ناجرم 0 المسجدمن 
عند 00 قال _لانفهم لآفاق اخدى عليك الفتنة.فثال وى فتنة فى هذه اما هى أميال أزيدها قال 
وأى افتنة ة اعظم هن ان برق انك سبقت الي فضيلة قصر عنها رسول: الله صلى, الله علية وآله 
سلم :.انى سمعت رسول- اله يقول ( فلبحذر الذين يخالفون عن امره ان تصدييهم قنذة او 


1# عذاب اليم ( قال العلامة أبو اسدق الشاطي فاانت , ري أنه خدى عليه الغتنةق | اندر وام 


دن ل فاضل الابقعة 2 درف منه وهؤ مسحد وسشول الله صبى الله عليه وا آله وسلم و نو طلغ 
قبره الكنه يمد من المقات فهو- زيادة فى التءب قصددا للاذى: الله ورسوله.فبين ان مااستسهله 
من. ذلك ارم البسير فى بادىء ارأي يخاف على صاحيه االفتئة ىق الد نيا والعذاب والاسهزة : 3 
واتدل 6 3 ة فكن ماكان ن مثل ذلاكا داخلن عند مالاك قى مق 6 0 تان كرااهة التغزإيه ق 
هذة الامورالق ريظهن باول النظنا اما سهلة: ويسيرة': والله اغلم 

26 








منع سفر المراة الا مع رم 


0 ٍّ عَنْ ألى هرئرة دنى الله عن قال قال رسول الله 


: عي لأ بحل / 0 ا َم ومن بام ل ع الآخِر 3 انر ميا 


0 ع 


أاحرمة 9 تقلت 0 لا 26 ار مه 


فيه مسائل الاو لى اختاف الفتهباء في ان الحرم للم ره هن الاستطاعة ام لا 
حتى لابجب عليها الحج الا بوجود ارم والذبن 1 الى ذلك اسقداوا مذا 
الحديث فان سفرها للحج من جملة الا سفار الداخية حت كرد فومتنم الا 
مع ارم والذين لم يشترطرا | ذلك قالوا يجوز ان تسافر مع رفقة ما روي الامج 
رحالا او أساء : وفيسفرهامع امرأة وا<دة خلاف فى مذهب الشافمى (؟)وهذه 


(1) درحه لحار ل #وضع بالفاظ عنتافة هذا احدها ؛ ومسام والا. “ام أحمد 
ابن حدل : ودوله لاع لامر ة تؤءن » الخ ,دل بغوومه ان التهى المذ كور يختص 0 
فارج الكفرات ٠‏ كتابية كانت او<ربية وقد كال نه بض اهل الء عام واحيب بان الود فاداكر 
م و ,يقصد به اخراج اج ماسواه وهو در ينض بامها اذ ذا سافرت م د حرم ذنها 
نخالف شرط الامان بالته والهوم الا ان ان 0 ببذلك اشارة الى الزام الوتوف 
عند مائهيت .عه وان الايمان بالله واليو الاخن يقفى ا بذلك : 

)2( وحادل ذاك ان ذهب انى حثيفة واكابه وفقباء أضاب الحديث اك ارم شرط 
فى و<وب ا1 أج على األاء اخذا بظاهر الحديث الا انه قيد مسانة السفر ف اذا كان يبنا 
وبين الكعبه ع ثة ايام ولياليهاما جاء نى بعض الروايات فن المنم المقيدبالثلاث متعقق وماعداه 
5 رك فِؤْخذ بالتيقن وبه قال الننخعمى اه والاحمش : : وثوقض هذا لمدعى 
وقوبل بالمثل بان الرواية المطلقة شاملة لمر ل سف : يأرخى الا ند بهاوطر ح ماعداها ذنمشكرا ّ 
فيه ومن قواعد لحف سدم الخبر العام على | 1 3 ورك ل المعالق على المقيد وقد خالغوا 
ذلك هنا : وفرق سفيان 3 بين 0 البعيدة :مها دون القريبة ة وتمسك احم بك إعهوم 
الحديث فقال ل اذم نجد زوحا او محرها لايجب عليها المج هذا هو المتهور عنه كا كاه الحافظ 

في الفتتح وعنه رواية أخر ىكقول عالك وهو مخصيص الكت 01 سفر الفرريضة : : واطديث 
يرد عايهما : والمشهوز عند الشافمية اشتراط الزوج او الهرم والنسوة الثقاة وفى قول تكفى 
امرأة واحدة ثقة : وفى قول نقله الكرابسى وصمحه فى اليذب اغا افر وحدها اذ[ 1 
الطرييق أمنا وهذا كاه في الوادب من حج ار 














شرح عمدة الاحكام 1 


المسألة تتعاق بالنصين اذا تعارضا وكا نكل واحد هنهما عاما من وجه خاصامن 


وجه : إمانه ان قوله تعالى ( وللّه على الناس حج البيت من استطاع اليه سييلا) 
ببدخل لحته الرجال والنساء فيقتضى ذلك انه اذا وجدت الاسعطاءة المتفقعايها 
ان يحب علها المج : وقوله عليه السلام « لاحل لامرأة » الح_ديث خاص 
بالنساء عام في الاسفار فاذا قيسل به واخرج عنه سفر الاج لقوله تعالى (ولله 
على اللاس حج الببت من استطاع اليه سبيلا ) قال الخالف بل عمل بقولة 
تعالى ( ولله على الناس حج الببت ) فتدخل الرأة فيه ومخرج سفر المج عن 
اانبى فيقوم فى كل واحد من اانصين عموم وخصوص وبحتاج ال ىالترجييح من 
خارج : وذ كر بعض الظاهرية انه يذهب الى دليل من خارج وهو قوله عليه 
السلام « لامنعوا اماء الله مساجد الله » ولايتجهزلك انه عام في المسا جد فيمكن 
اذ حر ج عنه المسجدالذى يحتاج الى افر في الخر وج اليه بحديث اانهى ؛ 

الثانية لفظ المرأة عام بالندية الىسا ثر النناء : وقال بمض الما لك ةهذاعندى 
فى الشابة وأما الكبيرة غير المشتماة فتسافر حيث شاءتفيكل الاأسفار بلازوج 
ولا حرم : وخالفه بض المتأخرين من انشافميةمن حرث ان المرأةمظنة الطمع 
فيها ومظنة الشهوة ولو كانت كبيرة : وقد قالوا لكل ساقطة لاقطة : والذىقاله 
لمالكي مخصيص العموم بالنظر الىالمعنى : وقداختار هذا الشافنى ان المرأة افر 
في الاأمن ولا تحتاج الى أحد بل تير و<دها في جملةالقا ذلة فتكون آمنة وهذا 
مخالف لظاهر الحديث : 

الثالئة قوله ( مسيرة بوم وليلة ‏ اختلف فى هذا العدد في الاحاديث فروى 
« فوق ثلاث) وروى»< مسيرة ثلاث ليالى» وروى «١‏ لاتسافر امرأة بومين » 
دروى « مسيرة ليلة » وروى « هسيرة بوم » وروي « بوب ولي-لة » وروى 
« بريدا» وهدوار بعة فراسخ(١)وقد‏ لوا هذا الاختلاف على حسب اختلاف 


)١(‏ انول وقد روى مطلقاءن :بيد فى الصحيح : قالالمافظ فى الفتع وقد عملأ كثر. 


العلياء في هذا الباب بالمطاق لاختلاف النقيدات : ودل الدووى ليس المراد.ءن التحديد 








م" شرخ عندة الاحكام 


البائلين واختلاف المواطن وان ذلك :علق ياقل مايق عليه 7 0 
وخاها وجمبا و>رم الرضاع ورم المصاهرة كابي 5-8 00 5 
لعضهم ابن زوجها فذال يكردسفرها معه لغلبذ الفساد فيالناس بعد العصرالا, ول 
ولأنكثيرا من الناس لايزل زوجحة ة الأب في ااخفرة عنها ميزلة >ارم ال 
وامرأة فتنة الآ فيا بل الله النفسعايه من النفره عن حارمالنسب : والحديث 
عام فان كانت هذه الكراهية للتحريم مع حرمية ابن الزوج فبوخالف لظاهر 
اتحديث بنيد وان كانت كراهية ”مزه للمعنى أذ كور فب و أقرب 'لدوفا الى المنى 
وقد فعاوا مثل ذلك ني غير هذا الموضع : وما يو يه هبنا ان قوله ( لال » 
اتاثى "منه الشف مع ادر م فيضير التقدير الا مع ذى حرم فيحل ولبقى النظر 
ف قوانا ل قل يتناول المكروه ام لا بناء على :ان لقظة محل ”قتضى الاباخّة 
المتساوية الطزفين فاذقانا لايتناولالمكروه فالا'ر قري فما قاله الا'انه مخضيصضن 
يجداج الى.ذلئل شرعى عليه.: وان قانا يتناول فهو أقرب:لان ماقاله.لايكون 
ديائك منا فيا 1 دل عليه اللفل واخرمااذى#وذ معة السفن واتخاوة كل ذفن رم 
نكاح المرأة عليه -1رمته! على. التأبيد بسبب مباح .فةولنا على التأبيد ا<تراذ من 
أت الزوجة وتمتها وخالتها.: وقولنا بسبب مباح احتراز من ام.الموطؤة بشبهة 
فانئها ليت رما م-ذا اله سير فان وطىء الشبهة لاوصيف بالإاحة : وقولنا 
خرمتها ا<ترازعن الملاعنة فان نحرعها لس لرمتها بل تغليظا :هذا ضابط 
مذهب الشافعية : 

الامسة لم يتعرض فى هاتين الروايتين لازوج ركر رف 0ر6 
ولا بد من الحاقه بال1ك بالحرم فى جواز السفر معه : اللهم الا ان يستعمل لفظة 
الؤرمة فى احدىق الروايتين ف غير مءنى الرمية استمالا لغويا أمايقتذضى الاحترام 
ذل فيه الزوج لقظاوالاه اعلم : 
ظاهره بلكل مايسمى سفرا فأرأة منبية دنه الا بالخرم.وانئما وقم التحديد عن امن.واقع 
فلا يعمل عفهومه وعلى هذا.يتناول: السغر .طويل إاسير وقصيره ولا يتوقف اهتناع لاه 


على مسانة القصر : والله اعلم 








مازتعاق بالفددية 


0 


عجره ا 2 عن افد 0 ال رات غ وها 


ا ْ 00 سه 
حيات 0 للد ملق والقه للا تا ما كنت 


0 - 


-_ 


رك الوح ب بك ما أرَىا --- ا 


ا 0 


أل عاذ وجا "0 
ا ك1 مسكينٍ نصف سر :وف 


لط م فرق 3 شور 0 د كا 


الكلام عليه دن و<وه: : اعددها قاءةلى والد عيد الله هذا يفتح الم واسكان 
العين المهملة وكير القاف وعبد الله هذا هو ابن معقل بن مقرن لم الم وقتح 
القاف 7 الراء المشددة.المهملة مزنيكوني يكنى اب الولندمعفق عليه :وقال| مد 
ابن عيد الله فيه كو وفى #ابعى ثقة من خيار الدابعين : وعجرة لخم الدين. المههلة 
وس كرون الجم وفتخ الراء المهملة 27 و لده دن بى سال بن عوف وقيل دن 
بلى : وقيل ل ذوكت بن عبجرة ابن أمية بن عدى مات سبنة اثنتين. وخسين 


0١‏ أى:هدا بات نان ماتو حت القدية وه |ابثل *الذئ تلص يالمكاف عن مكر و دتو جه اليه 
(5) رجه التتخارى بهذا :الافظء : ومسا والاأمام ادن خدل:: قال”علاء الدتنالفقاان 
وقة .اتفق العلماءعلى القول بظاهن هذا .اعطديث »لكن وقم الاختلاف فى الاطفام هل رتتعين 
هن اطنطة: مقدار.: شدكى عن أى :حنيفة والثورى ان نضف الصاع اتكل #شكين اها هوق 
المئطة فاما التمر وغيره فيجب صاع لكل مسكين : وهذا خلاف نصه فى المديث فى صميح 
مسلم « ثلاثة | صعمن من 6,؛ وعن"أحمدين حتيل زواية لكل «شسكينصاغ حنطة أو نصف 
ضاغ من غديرة وعن المنان البشرق و بض السلف انه يجب اطدام غشرة م او صيَام 


عشرة ايام وكل هذا ضعيف مصادم للمنة: والله اعلع 











5 شر حتمدة الاحكام 
بالمدينة وله مس وسبءون سنة متفق عليه + الثانى الديث دليل على جواز 
حاق الرأس لا'ذى الفمل وقاسوا عليه مافي ممناه من الضرر والمرضس * الثالث 
قوله 2 رات ف إعنىآية الفدية ؛ وقوله وخاصة) إبردد اختصاص سيب اللزول 
4 فان الال عام ف الانة أقوله تعالى ) ذن كان من>؟ مريضا ) وهذه صيخة هوم 
الرابع قوله عليه السلام « ماكنت أرى » بذم الهمزة اى اظن : وقوله عايه 
السلام « باغ بك ماأرى » بفتح الطءزة بدني اشاهدوهومن رك ية المين: والجهد 
بفتح الجم هو المشقة : واما الجهد ذم الجهم فهم الطاقة ولا معني لما ههنا الا 
أ كرون الصيئتان ؟نى واحد »# أخاامس قولهن أو اذم ست ةمسا كين ) تبيين 
لعدد المسا كين الذين تصرف اليهم الص-دقة المذكورة فى الآية ولبس فى الآآبة 
0 عددم : امه منقال من الملامواة عام 
ؤقّاسه عل كفارة الوين 23 السادس قرله 2 سس مسكين لصف صاع «( بيان 
لمقدار الاطعام ونقل عن بعضهم ان نصف الصاع لكل مسكين اها هو فى ا لحنطة 
فاما التدر والشهمير وغيرهما ع صاع لكل مسكين ٠‏ وعن احجد رواية الكل 
مسكين مد حنطة ار نصف صاع من غيرها : وقد ورد ني بض الروايات تعيين 
تت الضاع دن 0 لكل مشكين 00 السابع الفرق بفتح الراء وقد سكن وهو 
ثلاثة آصع مفسر كنار وايتين اعنى هذه الرواية وهو تقسيم الفرق على ثلانة 
آعبع والروابة الالخرى ودو تعيين نصف الصاع لكل مسكين من كر » الثامن 
قوله « اوتمدى شأة » هر السك الحمل فيالانة قالا داب الشا فعىه. _الشاةالتى 


عشرةمسا 00 الفتهاالحديث 


نزي فى الاأضحية : وقوله «أو >مثلاثة ايام » تعيين 1فدار الصوء الحمل في الاكبة 


وابعد من قالمن المتقسدمين ان الصوم عشرة أيام غخالفته هذا الحديث : ولفظ 
السمة والحديث مما يقتضى الخيير بين الحصال الثلاث اعنى الصيام والصدقة 
والنسك لان كامة او تقتضى التخيير : وقوله فى الرواءة « أتجد شاة فقات ل2» 
فامره ان للعدوم ثلانة انام نتيا المرادبه ان الصوم لا يجزىء الا عندعدم اطدي 
قيل. بل هو ول عل انه سال عن السك فا وجده أخيره بانه ير بينه و بين 
الاطعام فان عدمه فهو غير بن الصنيام والاطعام 8 








ما كاك مره 5 


باب حرمال 0 : 


لي نر عرو اااي المدَوئٌ 


0 1 
ى الله عنه انه قال ره 0 2 0 ن العاصٍ وهو يبعث 


8 


2 


ا تت لك 0 0 م ]لي 0 أن 1 0 قا ام , 
0 


رد 
55 0 


ل الثم ع يط العد رمن ع الفح فس مد مه اذناى ووعا 
0 0 و . 


صر 4 ا رحين م 1 أ ا أن عله 
اعم ١‏ 


ل ا ار 0 انان قال لد 


ًّ 6 ل 0 
بالله داليم التخر أذ كي دما وبلا دعضك 6 شحر 
عه 


احد م بقتال سول الله ع ما إن له أن و 0 


2 - 
هام 


يأذن لك وما أذن ليسأ سآعة من ار 0 عدت لسالس 


اكلام عليه من وجوه : الاول ابو شر يح الزاعي و يقال فيه 1 
الكعبى أسمه خو ياد بن عمرو : وقبل عمرو بن <و يلد : وقيل عبد الرحمن بن 
52 دل كان 52 أسل قبل فتح مكة وتوفى بالمدينة سنة سان وستين 
* الثانى قوله د ائذن لى ايها الآمير فى أن أحدثك » فيه حسن الدب في 
الخاطبة للا كابر لاسا الملولك ذيا الف مقصودمم لان ذلك يكون ادعى للقبول 


لا سيما في دق من يعرف منه ارتكاب غرخبه فان الفلظة عليه قد نكون سبباً 


لاثارة نفسه ومعاندة من يخاطبه : وقوله « أحدئك قولا قام به رسول الله 


صلى الله عليه وسلم فُسحعتتة أذناي ووعاه قلي ) تحقيق لا بريد 3 به 


(). اى هذا باب نى الاأحاديث الدالة على حرمة مك وتنظيمها 











0 شرخ'عمدة الاخكام 


ره 


كَمرمها الا لي 5 لما اتيب فقيل" لأنى * 7 نال 


كَ م 0 0 ان رم ل 


و 0 ب 3 ّ : 2 5 بالاء ا ولا اه 
يي ا و 


ى اعليانة وقول البلية وقيا ل العم كاه فسرقة ة الاربل قال 


4 


0 2# واظارن” عع را * 


وقوله ( #عنةه أذنائ )6 نفى لوثم ان يكون رواه عن غديره ووعاه قلى تحقيق 
لفيمه كك ف تقل معتأه * الثالث قوله فلا سل لاميرى" يؤمن الله 
واليؤم الآخران يسفك ما دما يوخذ منه أمنَان : أ<نها تحر القعال 
1 لهل م وهو الذى اذل عليه سياق الحديث زلفظه (#) وقد قال. بذلك 


)١(‏ خرجه البخارى بهذا الغفا فى غير موضم : ومسلم والننبانى- والترمنرى .؟ وقوله 
« يبعث البعوث » اى يرسل المدوش الى مكة لقتال عبد الله بن ال بير لكونه امتنم منمباريعة 
يزتيد بن معاورية واعتهم بالرم وكاق عرو والى: يزابند على الدييئة فى ذى القعده سنة ستين ': 
وماخص القىدةكا قال المافظ فى الفتح ان معاوية عبد بالخلافة بعده ايزريد انه فبايعه الئاس 
للا.الدين ين عل «وابن الؤرنين فاها' اين أبى كن فذات. قير لوت مهاويةرواه! ابن م بن فبايع 
ايزريد عقب موت اده بواما المسين بن.على فار الى الكوئة لإستدعاميم أأه ليياءوه فكان 
ذلك سيب قتله : وأا ابن الزبير فاعتهم وسمى اذ بيت وثاب علي اس مكة فكان بز ريد 
اتن معاوية 0 أمراءه عل للى المديتة ان ونوا الته اوسن" فكان : خِْرْ ذلك "أن اهل الدئة 
اجثمءواءعن خلع يبيد هن اك 3 ا « ووثاه قلي ) باى ,حفظه وتعقله ؤهو يدلغوان 
المقل عله القاتِ لا الدماغزوهو قؤلء هون لانه وا يله الدماغ لقال ووعاه رأدى ؛ وفيه 
قول كال اله مشارك مما ١‏ : والله اعا 

(5) ول ظادن ال.درث 37 5 لى ريم القتال والقمل بمكة أما «الثانى 'فقد 'نقل الاجاع 
امن الأوزى وغيه 0 از اقامة حد القتل؛فيها على:من “اوقنه فيها وذعنالخلاف ون قتل فى 
ال ثم ا للحرم : واجنج بعضهم بشتل إلين جعال مما قال ألما نظ فى الفتتح ولا جحة ة فيهلإن 
ذلك كان فى الوقت الذي ات فيساعة للني صب ال عليه وا ]له وسام : وزء م ابن حزم ا 
وقل ابن يمر وابن عباس :.وغسيره]"انه. لاوز القتل فيبامطلقا ونقل.التفصيل.ءن بجاهد 








شرح عمدة الاحكام نع 
بعض الفقهاء قال القفال فى شرح التلخيص في "أول كتاب النكاح فى ذ كر 
الخصائص لا يجوز القتال بمكة قال حتى لو نحصن جماعة من الكفار فمما م جز 
لنا قتاهسم فيها : وحكى الماو ردى ايضا ان من خصائص الخرم ان لا حارب 
أهله ان بغوا على اهل العدل فقد قال بعضل الفقهاء بحرم قتاهم بل يضيقعايهم 
تق يرجعوا الى الطاعة و يدخلوا فى احكام أهل العدل قال وقال جمهور الفقهاه 
يقاتلون على بغييم اذا لم مكن ردثم عن البغى الا بالقتال لان قتالى البغاة من 
حقوق الله تعالى التىلايجوز اضاعتها لطفظها فى المرم أولي من اضاعتها : وقيل 
ان هذا الذى نقله عن جمهور الفقباء نص عليه الشافمى في كتاب اختلاف 
الحديث من كتب الام ونص عليه أيضا فى آخركتابه المسمى بسير الواقدى , 
وق-ل أن الثافمى أحاب عن الا اديع بان معناها تحريم نصب القعال عليهم 
وقتاهم بها يعم لك المنجنيق وغيره اذالم عكن اص-_لاح الحال بدون ذاك 
لاف ما اذا انحصر الكفار في ,لد آخر فانه جوز قتالهم على كل وجه وبكل 


شي” والله 3 


وأقول هذا التأمو يل على خلاف الظاهر الةوى الذى دل عليه عموم الذكرة 
فى سياق الننى في قوله صلى الله عليه وسلم د لال لامرىء يؤمن لله واليوم 
الآخر ان اسفقك عا دما )» وّ 1 غان النبي صل الله عليه وس ين خصو صبرته 


لاحلالها له ساعة من نهار وقال « فان احد تر خص بقتال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فقولوا ان الله أذن لرسوله وم ياذن لك » فابإن مذا اللفظ انالأذون 
للرسول صلى الله عليه وسلم قيه مالم يوذن فيه لغيره والذى اذن لارسول فيه اعا 
وعطاء : وقال أبوحدفة ايقل فى اللجرم دق مخر رج الي اال باختيارهلكن لايجااس ولا يكلم 
ويوءظ وذ كر حق رج : وقال 'بو يوسفيخر ج مضطر! الى ال وفعله ابز الزيير: وروي 
ابن أى شية من طريق طاوس عن أبن عباس هن اصاب جدا ثم دخل المرم لم يجالس ول 
اريم : وعن مالك والشافعى يوز اقادة الحد مطاقا فبها لان العادى هتك <رمة نقسهفا بطل 
ماجمل الله له من الاامن : واما القتال ذيها فتد تعرض له الشارخ فتنيه له : والل اعلم : 


(؟ -جم) 








8ج خلاف الفقهاء فى قطع شجر الأرم المستنبت للا.دمى 
هو مطاق القتال وم يكن قتال رسول الله صسلى الله عليه وسلم لاه ل مكة 
متجنيق وغيره مما م كس جملعاليه الحدت ىَْ هذا التا ويل 5 وأيضا فالحديث 
وسياقه يدل على ان هذا التدرمم لاظهار حرمة البقعة بتحرم مطلق القتال فما 
وسفك ألدم وذلك إلا 2ص يما سعلاصل : وأيضا فتخصيص اد 8 
سنا صل ابس لذا دايل على تعبين هذا الوجه بعينه لان حمل عليه الحديث فلو 


أن قائلا أبدى معنى آخر وخص به المديث ١‏ يكن الول من هذه: الأمر 


الثاني يستدل به أبو حنيفة رحمه الله في ان الللاعجىء الى الهرم لا يقتل به لقوله 
عليه السلام دلا حل لامرىه أن يسفك مما دما » وهذا عام تدخل فيه صورة 
التزاع قال بل يلجا الى ان يرج من الخرم فيقتل خارجه وذلك بالتضييقعليه: 


الرابع العضد القطع عضد بفمح الضاد فى الماضى يعضد يكسر الضاد يدل عل 
حرم قطع أشتجار ارم واتفةوا عليه(١)‏ ف مالا ستنيته الادميون في العادة : 


)١(‏ اى اتفقوا على ترم قطم اشجار الحرم التى لايستنبته الا دميون قالاقاضىعياض 
خص الفقهاء الشجر لين عن قطعه با ينيته الله تعالىهن غير صنع أدى فاما مايئيت معالحجة 


قرا او غيره كاجلاز ) فاختااف 


كدى ( كلعتب والئخل وانتفاح والتين ونحوها وسواء 


فيه والجوور على <وازه : وفى مذهب الشافعى قولان اكرءا » نقله النووى فى 5. ح المذب 


لذت ماعل ماذقب اليه العراقيون هنهم وايده صاحب اميذب ؛ قال ابن قدامة فى اللغى ويجب 
وااللاف دعر واللكس الفيان ويه قال الشاففى بواصحاب الرآئ:وروئ عن ابن 

وعبطاء : وقال :مالك وأبو تور وداود وان المنذر لابضون لان ارم لايضعنه فى الل فلا 
رضن فى ارم كالرررع ( ام فاعل ذلك فيستئفر ) : وقال ابن المنذر لاجد دليلااوجبت 
به فى شعر ارم فرضا من كتاب ولا سنة ولا احجاع وأقول كم قال مالك يستخفر الثتءالى 
ولنا ماروي أبو هثب قال رأود يمر بن الخطابتناعى بشج ركازف ال-جد يشر باهل الطواف 
فقطع وفك] قال وكا تر امقر رواه احمد بن حد.ل فى الناسكوءعن ابن :عباس انه قال فى الدوحة 
بقرة وف ال<زلة داة: والدوحة البشجرة العظيدة والدزلة الصفيرة وعن عطاء موه اه اثول 
ماقاله ابن قداءة فى ايجابالغمان باتلافالشجر هوغلى اطلاقهاىسواء نبت إنفسه او بعلاج *ن 
دىلا انتخاص بالا“ول ولذا قال الحافظ فى الغتح بعد ان نقل! لاف فيا ينبت بنفسه وفي| ينبت 
بعلاج وقال الشاقمى فى اجميع الجزاء ورجحه ابن قدامة اه وقد اككر القاضى أبو الط 

الشافمية فى امهرد على الدارى وا ماوردىوالماسرجى تخصيصهم الفمان يما انيت بنفسه وقالهذا 
خلاف نص الشافني وخلاف قول اكبْر اصعابنا فان التحريم والغمان عام فى الميم : قال 








شرح عمدة الاحكام / 
واختلف الفقهاء خا يستنبته الادميون والحديث عام فى عضد ما سمى شجرا 
الخامس قد يتوم ان قوله عليه السلام « لا بحل لامرىء يؤعن الله واليوم 
الا“ذر » انه يدل على ان الكفار سوا مخاطبين بفروع الشر بعة والصحبح 
ا كال رن انهم مخاطبون : :قال عضوم يالجواب عن هذا التوثم 0 


2 إلى الثقاد لإا حكامنا و زر عر 2 25 | و اساتشيدر ل ا 


ل الكلام يه وآد سر ااكية أل غير اأؤءن مس حاط ا 

1 الذى أراه ان هذا الكلام دن باب خطاب الم.وج والارهاب وان 
مقتضاه ان استحلال هذا الى عنه لا يليق عن .ؤمن الله واو 7 ل در ل 
افيه وهذاهو المقتذى لذكر هذا الوصدف ولوقيل لا >للاحد مطلقا + حصل 
مئه 056 الغرض رخطاب الميرج معلوم عد علياء الببيان : ومنه قوله تعالى 
( وعلى الله فتوكلوا ان كنم «ؤمنين ) الى غير ذلك * السادس فية دليل على ان 
مكذفت<ت عنوة وهومذهب الا" كثرين : وقال اللشا فعى وغيره فتدت صاحا(١)‏ 
النووى وهكذا نقل أبو عل على البند زيجى عن نعو 00 قعامة كتبه انه يجب الغمان فشجى 
00 والتفاح وسائر ما انيته كنا اه : قال ابن العربى اتفةوا على درم قطلم شحر 

المرم الا ان الشافمى اجاز قطم السواك من فروع الشجر ةكذا نقلهأبو ثور عنه 0 
أخذ الورق والثمر اذاكان لايضرها ولا يملكبها وبهذا قال عطاء ومجاهد وغيره] وأجازوا 
قطع الشوك > لكونه ريؤنى بطبعه فاشيه الفواسق : ومئعه 0 عملا يعهوم قوله ( ولايعضد 
مها شجرة ) وقوله 5 سيآنى « ولا يعضد شوكه » واحابوا بإن قياس ٠اذكر‏ على الفواسق 
قباس فى مقابلة لقي فلا يعتدبه دتى ولد ل يرد الخص عل عا إلى ترم الث ان 5-0 ريم قطم 
الشجر ديل على نحريم قطم لك د ا ن المرم كذلك : ولقيام الفارق أريضافان 
الفواسق المذ > كورة تقصد يالا« ذى يخلاف الشجر: قال 0 قَّ المغنى ونقله عنه المافظ ق 
الفتتح ولا يأس بالانتفاع يما اككسر من الاغصان وانقلع هن الشج بغير قل دمى ولا بما 
سقط من الورق نص عليه اد ولا نعا لم فيه خلافا د الخير انما ورد فى القطم ا 

قطع أه والله اعلم 

)0 وحه ذلك ان عادة ال ي صلى أنله عايه وآله وسلم اذا ققح لدأ ومدبنة قدم إركذها 


ومواايها بين الناس واما مكة ا دخا لم ريقسمها فاشكر ل على العلياء 2 0ك 
ع ولا رأى الشاقه 2 ألله عنه ذلك لم يذهب ال لى ام بين 0 تنوة وبين عدم 


قسمما بل ذهب الى امبافتحت صاحا فلذلكلم الخدم قال فلو 0 لكا أت غنيمة للمسلمين 








0 بان ان فتح مكة عنوة 

وقيل فى تاو يل الحديث ان القتال كان جائراً له صلى الله عليه وسام في مكة 
ولوا<تاج اليه لفعله ولكن ما احتاج اليه : وهذا التاويل يضعفه قوله عليه 
السلام « فان 0 رخص بقتال رسول الله َي الله عليه وسلم » فا ده يقتذى 
و<دود قتال منه صلى الله عايه وسلم ظاهرا وأيضًا الذروالن 5 على وقوع 
القتال : وقوله عليه السلام « من دخل دار أبي -فيان فهو آءن » الى غيره من 
الامان المعاق على أث_ياء مخصوصة تبعد هذا اتاو يل أيضا » السادع قوله صلي 
الله لهسم 2 ولياغ ١‏ اشاهد الغائب )ا فيه تصريم بنقل ااعلم واشاعة الغن 
والاأحكام : وقول عمرو انا أعلم مننك بذلك يأ! شري الى آخره موكلاسه 
ول يسئده الى رواية *# وقوله لا يعيذ عاصيا أى لا يعصمه : وقوله « ولا فارا 
مخر بق قد فسرها المصنف : ويقال فيها بضم الخاء وأصلها سرقة الابل كا قال: 
و يطلق على كل خيانة : وفيصدوح البخارى انما البلية : وعن اظايل# الفساد 
فى الدين من الخارب وهو اللص المفسد فى الا'رض وقيل م العيب : 


فيجب قس.ناكا تحب قسءة الميوان والمنقول ول ير بأسا من بيع رباع مكة واحارتها واحتيج 
انها ملاك لاربامها ورث عنهم وتوهب وقد اضافها الله سيحانه الهم اضافة الملاك الى مالك + 


وقد نقل ال لنووى ق شزحه الارعين حديثا مناظرة اللثائه ئ لاسحق بن راهويه فى مكة ل 
الشافعى عن كراء بوت مكة فقال ل الشافمى هذا عندنا حجان قال رسول الله صب الله عليه 1[ له 
وسلم فبل ثرك لنا عقيل من دار فقال اسحاق 0 ريد بن هرون عن هشام عن الحسدن 
انه 4 يكن يري :ذلك وعطاء وطاوس لم يكو نا يريان ذلك فقال له الشافمىانت الذى :زعماهل 

خراسان انك فقيوهم فقال اسحاق كذا رن قال الشافدى ما ا<دوجنى أن ييكون غيرك فى 
موضءك فكنت. ا" ص بفرك اذنية انااقول قال رسو لالله رات علية و آله وسام وانت تقول 
قال غطاء وطاوس والحدن واراهم مخلاء لايرون ذاك وهل لاحد مع رسول الله صَنى الله 
عليه وآله وسلم حجة ثم قال الشافم ى: قال الله تعالى ( لافقراء الجاجرين الذين. اخرءوا من 
ديازهم ) افتفسنت الديار إلى كين ا او غير ما لكين قال اسشحق الى مالكين : قال الشاففى 
فقول ألله تعالى اصدق الا قاويل وقد قال رسول الله لي الله عايه واالهوسلم « من دخلذان 
أبى سفيان فهو أآمن » ال القصة : ولماكان اصل الشافمى رذى الشعنهان الارض من الغتاتئم 
وان" اك عام يب قسمتها وان مكة تملك وتباع دورها ورباعها وم تقسم لم يجديدا نوما 
فتحت صاحا : قال العلامة ابن لقم ف اهدي دن تأمل اللا ادنك الصحيحة وحدهاكابا دالة 
على تقول ار الها تحت عنؤة : والله اعلم 








3 0 جر ارم وشوكه ب 


م واه 260 
8 عن عبد الل ِ عباس رذي الله عنه 1 قال 
ا ص يوم فس 1 يي 


0 


001 قاروا ل وام حر 100 


م 


بو 
عم حا 0 0 ص 2 


القيامة نهم 
2 7 ىم 


ار ا ل رم الله 3 6 


عقو دورر 6 سم 2 


ول ده 1 مقط لفط الا من عرف ولا 2 0 خلاه 


و قال الء 0 بأد سول اللو ل الأذْخر فإله لقيتهم' و يوم 0 7 


إل ال القن الات مك ُ 0 


قوله عليه السلام 2 لاهجرة «( نقى أوجوب ال مج ةًّ رة*ن 25-5 الى المديئةفان 
اطجرة ع من بلاد الكفر الى بلاد الاس لام وقد صارت مكة دا راعلام 
بالفتح وان لم يكن من هذه الجهة فيكون حكا ورد لرفع وجوب هجرة أخرق 
بغير هذا السيب ولاشك انه مت اطجرة الوم من بلاد الكفر الى بلادالاسلام 
من قدر علىذلك : وفيضيمن الحديث الا خبار بإن مكة تصير دار الاسلام أبدا: 


)١(‏ خره البخارى بهذا اللفظ فى غير موضع ؛ ومسلم وأبو داود والثسا في والترمذى 
والوث مام احمد بنحنيل : وقوله « ولكن دهاد » قال الطيبي دو غَطف على مدخول لاهجرة 
اى اطجرة اما فرارا من الكفار واما الىالجهاد واما لمحو طلب العلم وقدا نقطعت الا ولى 
فاغتتوا الاأخيرتين : وقوله « ولا يلتقط لقطته » هو بالبناء لافاعل وناعله قوله « الا من 
عرفها » : ؤقوله « الا الازخر » ,يجوز فيه الرفم والتصب اما الرفم فعلى البدل ما قبله 
واما التضب فلكوثه استثناء واقعا بعد ننى قاله الحافظ : وقالابن مالك الحتار النصب لكون 
الاستثناء وقم متراخيا عن المستثنى منه فبعدت المشااكلةبالبدلية :وهو بكسر الطهمزةوسكون الذال 
المعجمة وكسر الخاء : وني حواز”رعيه خلاف 








.6 شرح عمدة الاحكام 


وقوله عايه السلام « واذا استنفرتم فانفروا » أي اذا طلم :الى الجهاد فاجي.وا 
ولا شك انه قد تتعين الاأجابة والمباد.ة الى الجهاد في بعض الصور فاما اذا عين 
الا مام بض الئاس لفرض الكفاية فهل يتعين ليه اختافوا فيه واءلا يؤخذ 
من لظ لحديث الوجوب في<ق دزعين لاجها. و و خذ غيرهالةياس ؛: وقوله 
26 السلام « ولك جهاد وية » يحل ان ير طب جودا هم يذ خائصة 
دغ الخااضًا غير «متيرة فهو كال.دم 2 داعا يصح: الاعال ؛ و»تمل 


د رادبه ولكى جهاد بالفعل أ ثية الجهاد أن م يفءل كا فال عليه السلام 


« من مات ول يغز ول بحدث نفسه الازو مات على شعبءة من النفاق » : وقوله 
صل الله علية وسلم « ان هذا البلد حرمه الله يبوم <اق الس.وات والارض "( 
لكاموا فيه مع قوله عليه الام دار ابراهم حرم مكة» فغيل بظاهر هذا 
وان ابراهم اظهر حرهم! بعد ما نسيث والحرمة ثابتسة مر يوم خاق الله 
السموات والأرض )١(‏ وقيل ان التحريم فى زمن ابراعم وحرمتها لوم خاق 
الله السموات والاارض كتابتها فياللوح الحفوظ أو غيره <راما : وأما الظهور 
للناس ففى زمن ابراهم عليه السلام : وقوله « فهو حرام بحرمسة الله الى يوم 
انقيامة وانه لم بحل القتال » يدل على أمى بن : أحدهما ان هذا التحريم يتناول 
القتال : والثاني ان هذا ال؟ ثابت لا ينسخ وقد تقدم مافى تحريم القتال أو 
اباحته : وقوله « لا بعضد شوكز ؛ دليسل على ان قظع الشوك متنع كيه : 
وذهب اليه إعض مصنفى الشافي-ة والحديث معه وأناحه غيره من حيث ان 
الشوك مؤذ : وقوله « ولا ينفر صيده » أى بزعج من مكانه وفيه دليسل على 

(1) اقول حاصله انه اختلفت فى ابتداء تحريم مكة فذهب الا“مكثر من العلاء الى انما 
لم تزل محرمة منيوم خلق الله السموات والا رض واستدلوا بهذا الحديثوغيره وذهب يعضوم 
الى اغا حلال الى زمن ابراهيم عليه الصلاة والسلام كغيرها ثم ثبت لها التحريم من زهن 
أبراهيم عليه السلام واستدل بما ورد فى الصحيح أأيضا وهو قوله صلى الله عليه وأأله وسلم 


« ان ابزاهم حرم هذه البادة »© وقد جم الشارح رحمه الله تعالى ويئهما وانه لامنافاة بين 
الحديثين والله اعلم 5 








ح؟ تعريف اللقطة في الحرم دغ 
طر بق كوي الخطاب ان قتله حرم فانه اذا حرم تنفيره بان يزعج من مكانه 
فقتله أولى : وقوله :1 ولابلتقط لقطته الا منعر فها » اللقطة باسكا نالقاف(١)‏ 
وقد يقال بفتحها الثى' الماتقط : وذهب الشافنى الى ان لقطة الحرم لا تؤخل” 
املك وانما تتؤخذ لتعرف لا غير : وذهب مالك الى انها كغيرها في التعرريف 
والعلك : وستدل للشافعى هذا الاديث : والخحلا بفتتح اكناء والقتصر المفيش 
اذا كان رطبا واختلاءه قطعه وقد تقدم:: والأذخر نبت معروف طيب 
الرانحة : وقوله « فانه لقينهم » القين الحداد لانه يحتاج اليه في عمل ااغار 
و بيوتهم تحتاج اليه فى التسقيف : وقرله عليه السلام « الا الاأذخر » على 
الفور يتعلق به من يرى اجتهاد الننى صلى الله عليه وسل أو تفويض ال4؟ 
اليه من أهل الاأصول : وقيل بجوز ان يكون "أو اليه في زمن يسير فاذالوى 
القاء في خفية وقد نظهر أماراته وقد لا تظهر (,) 


(١)اقول‏ ماقاله الشارحرحمه الله إلى خلاف المثهور وااثايت فى كتب الاغة فان المشهور 


هو فتح القاف ؛ قال علاء الدن العطار : اللقطة الذىء الملقوط وهو 0 الثاف عل الدوور 
الذى سدم هن العرب واجع عله اهل لاغة : ويقان باسكاما نقله :١‏ درق عن ا وله 
اليد 


3 21 ا 57 1 
الاأصمنى أَهة وفال صاحب الممباع اللقة وزان رطة قل الاازهري لابن بن اف 


اسم الدىء الذي تجده «لقى فة خذه تال وهذا نول «يم أجل اءعة وحد ق “الك وت ؛ ونأل 
الليث هى بالسكون ولم |-معه لغيره وانتعر ابن فارس واغارافى وحاءة على الاح ودنهم هن 
بعد السكون مهن لحن العواء اه : ونى ذكر اللقطة فى ااحديثاشارة الىان << با فى الحرم 
ليس كحكمها فى غسيره فامها تعرف ابدا من غير توقيت دذة ولا تملك ابدا ويه قالى الشافمى 
وعيد 1 بن مهدى وأو عبيد وغيرهم : وقال مالك يحوز ملكها بعد تعر فهأ س5 ف 
سائر البلاد وسيآنى بطل ذلك فى بابه إن شاء الله إلى والله اعلم: 

(؟) أراد بذلك الشارح رحمه الث تمالى الرد على من تال لوكان هذا الاستثناء بطريق 
الوحى لاحتاج إلى امد متسع : وفى الحديت فوائف : مما جواز صراجسة الال فى المدالح 
اله رعية والميادرة ال فى ذلك 5 امم وامشاهد : ومتها عظم «عزلة العياس 1 0 اله 
عليه وا اله أوسلم وعنايته لامج م رت ؟ن مها أله ومتنشوّه : ومما وحوب النقير ه س0 
امام : وهنم! ان التحريم والتعليل .لاوليان الا بالشرع : ومنما <دواز تخصيص العام : ودهما 
جواز ليل الحكم هن السائل ليقع الجواب على تقرير الحكم والعلة : والله اعلم 








اخ ل ات 


5 عق يقتلن ١‏ 


و ا 0 0 2 ا و م 


ل 03 »2 
3 | طخ 1 ِ ل 
رن المشوو رفي الرواية مس بالتذوين فواسق و وز 
خيس نوراق الاضافة من غير تنوبن وهذه الرواية الت ذ كرها المصنف تدل 
على صدة ة المشبور فانه أخر عن خمس بقولهر كلون فواسق)و ذلك اقتذى ان 


يذون خمس ويكرن الفواسق خيرا : و بين التنو بن والاضما فة فى هذا فرق دقيق 


)١(‏ اى هذا ياب فى بان مايي#وز قتلهنى الحر ممن الحيوان الذى لافدية فيه عليه 
(؟)..خرجه البخارى بهذا اللفظ : ومسلم والاأمام احمد بن <ئيل : ورواهاكاب الف 
من طرق ثافة بالفاظ مختلفة: وقوله «فاسق» مرفوع غل اله 2خ لقوله كلرن وهذه الله 
فى حل رفم على انها خبر لقوله خمس وهو تخصيص بالصدفة ووصفت ذلك رز وحها يما بالاريذاء 
والافساد عن ن طر اق معظم الدواب ؛ وسمى الرجل الغاسق قاسقا لروحه عن اصى الله تعالى 
وطاعته: وقرله «نى المرء» الر اد به هذا ماقابل الحل : وحده على ماذكرهالماورد ىنف الاحكام 
السلطانة هأاطاف ىك من حوانها له من 3 المدريئة دون التتيم عند بوت إنى 
نغار على ثلاثثة اميال : ومن طرق العراق علىثنية جيل بالنقطم ع علْسبعة مسال" : ومن طر ريق 
: الجمر ا نة يشفت اال عبدالت بن دن عل نسنة أميال : ومن طر رق الطائف عل عررفة كن بطل 
مرة على سبعة امال : ومن طرريق جدة «نقطم العشائر على عشرة اميال ؛ فهذا حد ماجعله 
الله ت#إلى حرما لما اختص به من التدر>وناين محكمه نان التلاق": وفلهَانابودممر رفة الآّن 
عليها علامات من جوانبها كها ومتصوب عايها انصاب : والمراد بالل هادا ذلك : وقوله 
« الغراب » هو مفرد وله 0 مسلم تخصيصة بالا بقع ا الذى فى ظوره 
وبطنه بياض : والءعةربمونئة للذ كر والا نق ويقال ايضا عقر بة : والمدأة بكسر الماءالمهملة 
وفئح الدال بعدها همرة بغير مد وك صاحب الحكم الد فيه ندورا : والفأرة مبموزة ووز 
تسهيلها معروفة : والله اعلم 











شرح عمدة الاحكام عم 

فى المعنى وذلك ان الاضافة تقتضى اله على خمس من الفواسق بالقعل اذ 
رجا أشعر التخصيص بحلاف الم في غيرها بطريق المنهوم : وأما مع التنوين 
فانه يقتضي وصف امس بالفسق من جهة المعنى وقد يشعر بان الك المرنب 
علي ذلك وهو القتل معال بما جءل وصفا وهو الفسق فيقتضى ذلك التعميم الكل 
فاسق من الدواب وهو ضد ما اقتضاه اللاو ل من المفهوم وهو التخصيص * 
الثانى الجمهور على جواز قتل هذه المذ كورة في الحديث : والحديث دليل على 
ذلك وعن بعض المتقدمين ان الغرابت برى ولا يقتل (9) 

* الثالث اختافوا فى الاقتصار على هذه الخمسة أو التعدية لما هو أ كثر منها 
المعنى فقيل بالاقتصار عليها وهو المذكور فيكتب الحنفية و تقل غير واحد من 
المصنفين الخالفين. لاابي حنيفة ان أبا حنيف-ة ألق الذئب بها وعدوا ذلك من 
مناقضاته : و الذبن قالوا بالتعدية اختلفوا في المعنى الذي به التعسدية ففقل عن 
0 الشافعى رحمه الله قال المعنى فيجواز قتلبن كونين مما لا يكل 
ومالا بو كل قتله جائز للمحرم ولا فدبة عليه : وقال مالك المعنى فيه كونونة. 
مؤذيات وكل مؤذ جوز للمحرم قتله ومالا فلا وهذا عندى فيه نظر فان جوار 
القتل غير جواز الاصطياد واءا رى الشافمي جواز الاصطياد وعدم وجوب 
الجزاء بالتتل لغير الا كول و أما جواز الاقدام على قتسل كل مالا يؤكل مه ئما 


)١(‏ أقول المدرث يدل على قتل هذه المسة فى المل والهرم والا 
لسلم الام يقتل الحية فيكون المنصوص عليهنى المديث ستا وبذلك قال ججاهير العلياءولا فداء 


حرام ؛ وفى رواية 


عليه ممم الثورى والشاقمى واشحاق وأغاب الرأى ونقل عن يجاهد انه لايتتل الغراب 
ولكن يدمى وروى ذلك عن على وليس بصحيح : قال ابن المنذركا نقله عنه الحافظ فى الفتح, 
ابا ع كل من يحفظ عنه العام قتل الغراب في الاحرام الا ماجاء عن عظاء قال. فى رم كر 
قرن غراب فقال ان ادهاه فعليه الجزاء : وقال الطابى م يتايم احد عطاء علىهذا : وخالف 
ال وحماد فى العقرب والمية نقله ابن عبد البر عن ابن أأبى شيبة من طرريق شعبة انهسأل 
المسكم وحمادا فقالا لاريقتل الرمالمية ولا القرب ولمل الحديث( :يبانهم : وى عن ابراهيم 
النخمى انه قال فى الفأرة <زاء اذا قتلها الحرم قال ابن المنذر وهذا خلاف السنة وخلاف 
فول جميع اهل العلم 5 


(مة-جم) 








84 أقوال العياء 8 جوز قتله 3 الحرم 


ليس فيه ضرر غير هذا فلا يجيزه : ومقتضى مذهب ابيحنيفة الذى حكيناه انه 
لابجو ز اصطياد الاأسد والغر ومافى ممناهما من بقية السباع العادية : والشافعية 
بردون هذا لظوو ر الممنى فى المنصوص عليه من الممس وجعاوه الاأذى الطبيعى 
:1 المددوان المركب فى هذه ال+يوانات : والمعنى اذا ظهر في المنصوص عليه عد 
القائسون الى كل ماوجد فيه الممنى ذلك المك فى الاأشياء الستة فىبابالر! : 
وقد وافقه أروحنيفة على التعدية فيبا وان اختاف هو والشافعى فياامنى الذى 
يعدى به : وأقول المذكور ثمة هوتعليق الحم بالاألقاب وهو لابقتضى مفهوماً 
عند امهو ر فالتعدءة لا ننانى مقتضى اللفظ والمذ كور هنا مفووم عدد وقد قال 
به جماعة فيكون اللفظ مقتضيا للتخصيص والا بطلت فائدة التخصيص بالعدد 
وعلى هذا المعنى عول بعض مصنفى الحنفية في التخصرص بالدس المذكورات 
أعنى مفهوم العدد وذكر غير ذلك مع هذا أيضاً : 

واعسل ان التعدية يمنى الاأذي الى كل مؤذ قوى بالاضافة الى تصرف 
القائْسين فانه ظاهر من جبة الاماء التعايل بالفسق وهو الخروج عن الحد : 
وأما التعليل بحرمة الا' كل ففيه ابطال مادل عليه اعاء النص منالتعليل بالفسق 
لان مقتضى العلة ان يتقيد الك؟ ما وجوداً وعدما ذان لم يتقيد ونبت اله 
حيث تعجدم بطل تأثيرها مخصوصها في الح حيث ثبت الحم مع انتفاما 
وذلك خلاف مادل عليه ظاهر النص من التعليل بها * البحث الرابع القائلون 
بالتخصيص بالمسة الم كورة وماحاء معها في حديث آخر من ذكر الحيسة 
وفوا مقتتذى مفهوم العدد والقائلون بالتعدبة الى غيرها محتاجون الى ذ كرالس.بب 
في تخصيص المذكورات بالذكر فقال من عال بالاأذي انها خصت بالذكرليئبه 
بها على مافى معناها وأنواع الاأذى مختلفة فيها فيكون ذكركل نوع منها منهها 
على جواز قتل مافيه ذاك النوع فنبه بالحية والعقرب على مايشاركها في الاذى 
بالسع والبرغوث مثلا عند بعضهم : ونبه بالفأرة علىما أذاه بالنقب والتقر يض 
كاين عرس واه بالغراب والحدأة عل ما أذاه بالاختطاف كالصقر والباز 
1 نه بالكلب العقور على كل عاد بالعقر أو الافتزاس بطبعه كالا سد والفهد 








شرح مدة الاحكام و 
والغر: وأما من قال بالتعدية الى كل مالا .يؤكل فقد احالوا التخصيص في 
الذكر بهذه المسسة على الغالب فانها الملابسات للناس والخالطات ف الدور 
بحيث يعم اذاها نكان ذلك سببا للتخصيص والتخصيص لاجل الغلبة اذاوقع 
م يكن له مفهوم على ماعرف في الاأصول الا ان خصومهم جملوا هذا العنى 
مءترضا عليهم فى تعدية الحم الى بقية السباع المؤذية : وتقريره ارد الحاق 
المسكوت بالمنطوققياسا شرطه مساواة الفرع للأصل او رجحائه اما اذا انفرد 
الاأصل بزيادة عكن ان تعتبر فلا الحاق : 

1 0 هذه الاأشياء عامة الاأذى 5 ذكرتٌ ناسب.ان يكون ذلك 
سببا لاباحة قتلها لعموم ضررها وهذا المعنى معدوم فهالا ِعم ضر ره ما لا مخالط 
في المنازل فلا تدعو الاجة الى اإحة قتله كا دعت الي اباحة قتل ما #الط من 
اللؤذيات فلا يلحق به : وأجاب الاثولون عن هذا .وجهين : : أدرهها ان الكاب 
العقور نادر وقد - قتله : وااثافي معارضة الندرة فىغير الك شياء عاد 
قوة الضر ر ألا ترى ان تأثير |الفأرة بالنقب ملا والحدأة خطف' شي" يسير 


لا يساوى ماني الأسد والفهد من اتلاف ال" ف فكان اباحة القتل أزل د 
البحث الخامس اختلفوا فى الكلب العقور فقيل هو الأنسى المتخذ : وقيل هو 
كل مايءد وكالأسد والنمر )١(‏ : واستدل هؤلاء بان الرسول صل الله عليه وسم 


)١(‏ وحاصل ذلك ان العلياء اختلفوا فى اأراد بالكلاب هناوهل لوصفه بكونه عقورا مفهوم 
ار له مغووم فروي سعيد بن متصور باسناد حسن كا قال الحافظ عن أنى هريرة قال 
الكاب العقور الاسد : وعن سفيان عن زيد بن اسلم امهم سألوه عن الكلب فقال وا ىكاب 
اعقر من الميدة : وقال زفر المراد با لكثب العقور هنا الذئب خادة : وقال مالك فى-.الموطأ 
كك ماعقر الناس وعدا عليهم اام مكل الاسد والثمر والفبد والذئب هو العقور كذ 
نقل أبو عبيد عن سفيان وهو قول 0 د عا دك ه الشارح من 0 على 
عتبة وهو حديثحسن اخرجه الما م ؛ ويستدل طم أريضا بقوله تعالى( وما علمممن الموارح 

مكليين) فاشتقها من اسم الكل فلهذا قي ل لكل جارح عقور : وقو لالتارح يعد : واللفظة اذا 
اهل العرف الى .معن ىكان حملبا غليه أولى : اليس على | مر عند اطلاقالافظ 

بن غير أنظر الىقر ينة 00 اما اذا عقلت الة رينةكان مااقترنت #اولى سواء اقترنت 
م او العرف والله اعلم 








0 المراد بالكلب الءقور فى الحديث 


لا دعا عل عتبة بن انى لحب بان ساط الله عليه كلباً من كلابه افترسه السوع 
فدل على تسميته بالكاب : و رجح الا واون قوهم إن اطسلاق اسم الككاب على 
غير الا نسى المتخذ خلاف العرف واللفظة اذا نقلها أهل العرف الى معنى كان 
حملها عليه أولى من حملها على المع اللغوى * البحث السادس اختافوا فى 
صغار هذه الاأشياء وى عند المألكية منقسمة فأما صغار الغراب والحدأة ففى 
قتلهما قولان للم والمشهور القتتل ودليلهم عمومالخديث في قوهالغراب والمدأة : 
وأما مر منع القتل للصغار فاعتبر الصفة التى علل بها القعسل وه الفسق على 
مايشهد به اعاء اللفظ وه-ذا الفسق معدوم في الصغار حقية-ة والحكم بزول 
بزوال علته : وأما صغار الكلاب ففيها قولان للم أيغا : وأما مسار عن ذلك ” 
من المستثنيات المذ كورة فى الحديث فتقتل وظادر اللفظ والاطلاق يقتذىان 
تدخل العسغار لانطلاق لفظ الغراب والحدأة وغ_يرهما عليها : وأما الكاب 
العقور )١(‏ فانه أسح قتله بصفة تتقيد الاباحة بها لبست موجودة في الصغير 
ولا مى معلومة الوجود في حالة الكبر على تقدير البقاء حلاف غيره فانهعندالكير 


ييتهى بطيعة الى الأذى قطعأ + البحث السابع استدل نه على انه إيقتل فى الحرم 
من 0 الى الخرم بعد قتله لغيره مثلا على ما 0 الشافعى وعلل ذلك بان 
اباحة قتل هذه الأشياء في الحرم معلل بالفسق والعدوان فيعم الحم بعموم العلة 
والقاتل عدوانا فاسق بعدوانه فتؤخذ العلة فى قتله فيقتل بالأولى لانه مكف 


ل كلام النووى 0 غير العقور مما لم يوس باقتنائه فقال فى التيمم 
والغصب انه غير محترم 0 فى المج ريكره قله كن اهة تثذيه وقال فى الببع من شرح المهذب 
لاخلاقف بين أكعابنا ق أنه محم زم لانجوز قله : قال الحافظ وهذا ناد فك ديد وعلى كراهة 

كالم ر الرافمى وتبعه فى الروضة وزاد د اك اهة اليه : وصرح بتحريم 5ه القاه ضيان 
حسين والاوردى وغيرها : : ووقم ىق الام للشافعمى 1 : ومالا ,يوذى يطبعه ولا 3 0 
كالرخم والديدان فلا اثر للمحرم ولا 0 فه ولا <زاء فيه ان قتله وبهذا ال الشافعمي 
وقال مالك رم 0 وان قتلها فداها وكذلك كل سبع ل بدو على الناس وعال ذلك ان 9 
تعالى اتما اك زاء ف الفيد وليس هذا بصيد قالادن قدامة قال بعض اهل الافة الصيد 
عاجم ثلاثة اشياء 0 مباحا وحشيا »2 نما ولا © لامكل 0 ولا قبمة : والل اعلم 
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١‏ -- 9 عن أل بن ملي ني لعن أن ومنو لله 


0 


ل ا 2 2 
ع .دخل 0 عام الف وعلى و 2 افر وآ 52 جاءه 


وهذه الفواسق فسقها طبيعى ولا تكليف عليها والمكاف اذا ارتكب الفسق 
هانك كرمة نفسه فهو أولى باقامة مقتضى الفسق عليه وهذاعندى ليس بالطين 
وفيه غور (؟) فليئنيه له واللّه أعم 5 


ثبت عن ابن شهاب ان الني صل الله عليه وسل لمكن محرما ذلك اليوم 
وظاهركون المغفر على ره صلى الله عايه وسل يقتذى ذلك ولكنه حتمل 
لان يكون لعذر 1 دن هذا ان المر د 5 لدخول مك اذا كان حارنا بباح له 
دخوها بغير احرام لخاجة الحارب الى النستر ها يقبه وقم ااسلاح : وان خطلن 
بفتح أخخاء والطاء اشمه عبد العزى واباحة النى صل الله عليه ول لقعلة قد 
يتمسك به فى مسئلة اباحة قتل الملتجى" الى ارم : واب عنه بإن ذلاك مول 
على المخصوصية التى دل عليها قوله عليه السلام « ول ل لأحد قببي ولا نحل 
لأحد بعدى واما أحلت لى ساعة من نهار »: 


)١(‏ أى هذا باب فى ذك رالا حاديث الواردة ىكيفية دخول مكة . وقوله وغيره أى وغير 
الدخول من تقبيل الجر الاسود والرمل نى العلواف والماس الركناليماني : وأوردالمصنف 
فى هذا الباب تمانية أحادريث : 

)م( قال صاحب العدة ,يريد أن الالال بذلك قوى ولكن فيه غور وهو بفتح 
المعجمة وسكون :الواو فراء وهو الدخول فى الثىء وله مدان خرن وكان ماده انالاذهان فى 
هذا الاستدلال دولا وك 6 راد انه قد داق بان هذه الفواسق ميتقب اذاها كامن 5 

طبءها ليس لطا رادع عنه يلاف القاتل عمداً عدواناً فانه ليس هذ! من طيعه والذى أوقم منة 
لأ ال وله رادع من العقل واله برع والا ازم تقل من م م بني آدم فلا 
سم م ذلك الدليل : 











بارع شرح مدة الاحكام 


0 خط 0 0 الكعبة فقا اتاو كش 


)١(‏ خرجهالبخارى بهذا الافظ فى غير يدموضع منعدة طرق : ومسلم وأبوداودوالنسائى 
والترمذى وابن ماخه : وهذا الحديث عدم ن أفراد مالك لاله “تفرد بقوله « وعلى كه 
المغفر » ا تفرد تحديث « الراكب شيطان » : ويحديث « السفر قطءة من العذاب » وقد 
أورد الدارقطنى أحاديث من رواه عن مالك فى جزء مفرد وهم و هن مائة وعشرين رجلا 
ا . متهم السفيا نان وابن جرريج والا وزاعى : رموله رراعل راسة للد ) مويك 
اميم وسكون لتك فاه راود و لوو على قدر الرأس : وقالالقاذى عياض 
فى المشارق هو ١‏ حمل هن فضل دروع اللدد عل اران مثل القلنسوة : وفى روارية فيح 
عسلم عن عابر « دخل يوم فيح مكة وعليه عمامة سوداء فير احرام » وف روارة له أيضا 
«.وعليه تمامة سوداء قد أرخى طر فا .بين كتفيه » وهو يدل على مشروعية ليس العيامة 
وارسالها بين السكتفين وقد كانت عادة السلف الصالح ومن على قدمهم وه هيئة جيلة تكسو 
الوجه بهاء وثوراً وجالا وتزيده حسناً وكالا وذلك مشاهد بالمس : وقول حابر يفير احرام 
نعن فى ان النبى صبى الله عليه وأله وسلم دخل مكة بير احرام.: 

واختلف ااعلياء فيدن تردد الى مكة اغيرقصد المج والعمرة هل ,يازمه الاحرام أولايلزه 
قال الحافظ فى الفتيح والمثهور من مذهب الشافمى عدم الوجوب مطلقا وفى قول يجب مطلقاه 
وفيدن يتكرر دخوله خلاف صرتب وأولى يعدم الوجوب والمثهور عن الا ثمة الثلاثة الوجوب : 
وف رؤاية ع نكل »نهم لا يجب وهو قول ابن حمر والزهرى وأهل الظاهر : وجزم المنايلة 
باستثناء ذوى الماجات المتكررة : واستثنى الحنفية من كان داخل الميقات وزعم ابن عبد البر 
أن أ كثر الصحابة والتابمين على القول بالوجوب اه : أقول ذكر النووي نى شرح المهذب ان 
الاصح عند الشافمية انه يستحب ان أزاد دخول المرم لماجة لا تتكرر كالتجارة والزيارة 
وعيادة المريض: الاحرام ولا يلزمه سواء قريت داره منالهرم أم بعدت وبه قال ابن عس : 
وقال مالك وأحمد 1 : ونقل التفصيل ل عن أبى. حثيفة : : واحتج للودوب يحديث ابن عباس 

عند الييبقى بلفظ ( لا .يدخل 5 الامر 1 » قال الافظ واسناده جيد : وقداعترض 
هذا بن حديث ابن عباس موقوف : وعورض ّ 1 8 أده مالك فى المو طٌ أن ان من 
جاوز الميقات غير حرم : وييؤريده ان المسلمين كانوا يعصره عليه الصلاة والسلام يختلفون الى 
مك لموائجهم كثيراً ولم ينقل ان النبى صلى الته عليه وآله وسلم أعس أحداً منهم بالاحرام 
قصة أبى قتادة للا عقر حمار الو<ش داخل الميقات وهو حلال وقدكان ارسله صلى الله عليه 
وآله وسلم لغرض قبل الحج لاوز المبقات لا بنية الحج ولا العدرة فقرره صلى الت عليه واآله 
وسلم والله أعلم : 








ّ د عن عبد الو بس 0 

ور د رك .»من 0 ء رهن" 
من الثنية السفل 2 
كداء بفتح الكاف والمد والثنية السفي المعروف فبها كدا بيذم الكاف 
والقصر وثة موضع آآخر يقال لكدى ذم الكاف وفتح الدال: وتشديد الياء 


0 


ولبس هو السقل على المعروف : والثنية طريق بين الجباين والمغبوراستحياب 
الدخول من كداء وان لم يكن طر يق الداخل الى مك فيعرج الما : وقيل اما 
دخل النى صل الله عليه و لم مما لانها طر يقه. فلا يستحب من ليست على 
طر يقه وفية نظر (5) 


)١(‏ خرجه البخارى بهذا الافظ : ومسلم وأبو داود والنسائى واينماجه والامام أحمد 
ابن حنبل : وقوله «كداء » هو بفتح الكاف وبالد وبالتنوين هكذا ضيطة الجهور وضيطه 
بعضهم يفتتح الكاف والقعر : وكدا بغ الكاف وبالقصر باسفلتكة هى الثنيةالسغلى : وأما كدى 
بهم اله والشدديد |0 ياء فهو فى طر ف الخارج الىاليمن ولس دن هذين الطر: شين فىثشىء 
قله علاء البن العطار : وقال الحافظ ابن <حر قال أ[ نو عبيد م ,يعرف وهذه ااثنية هى التى 
يذل منها الى المعلى مقبرة أهل مكة وى الى يقال لا الحجون بفتح الهملة وضم الجيم وكانت 
صعئة ة اأرنة نقى فسهلها معاورية م عبد الملك م م المهدى على «اذكر ٠‏ 6ن عهرنا 
هذا منها سنة: احدى عشرة وتمافائة موضع 2 سهلت كبا فى زهن سلطان معي الملك المؤيد فى 
حدود العشرين وتمائمائة : وكل عقبة فى جبل أو طرريق عال فيه تسمى ثنية اه : 

6 و<ه اانظى ان الطرييق الى مكة من غيزهذه الثنية لاهن المدرينة قد و9 أوسع فدل 
على ان الدخول منها مقصود بالنسك والعيادة لا هلكل ناحية وأنءكان فيه مثقة : ولا ناتياتة 
ممما صلى الله عليه وا له وسلم وتكرر دخوها والخروج من غيرها يفيد الاستحباب سيما وهو 
مستقبل السكمبة به :.واختلف فى حكمة ذلك قيل المناسبة بجهة الءاو عند الدخول لما فيه من 
تمظيم ل ل ابراهم لا دخل مكة دخل هنها : وقال علاء الدين العطار و 
فمل 1 الله صبى اشعليه وله 0 هذه الخالفة داخلا وخارحا ىطريقه تفاولا بتغير الحال 
الى كل منه ”ا فل في الفيدين لل لاك ريقان ويتيرك به أهاهما : والله أعلم 











4 الصلاة واخل الكنبة 


1 - لعن عبد اللو بك وض الله يا قال 0 
7 20 


0 الله 5 مَكق البت 2 بن 3 2 2 بلال” 0 أن 0 طلحة 


0 


0 | 1 8 


3 الك 1 0 يحو | | ما اه 0 و اح اج فلقيتة 


0 -ه 


بلا ىك 2 ل علي سول اللو عط م ذال 00 


ع 


فيه أمران : أحدها قبول خبر الواحد وهو فرد مر أفراد لا تحصى ا 
قدمئاه : وفبه جواز الصسلاة في الكعبة وقد اختاف فى ذلك ومالك فرق بين 
الفرض والنفل فكره الفرض أو منعه وخفف ف النفل لاله مظئة التخفيف 
فى الشروط (؟) وف اديث أيضا دليل جوازالصلاة بين الاأساطين والاعمدة 


(5) ذرء» الخارى بهذا اللفظ : ومسلم والنسائى ؛ وقوله « دخل رسول الله » الخ 
كان ذلك الدخول ؤَ فى عا 0 المع منرواية ونس إن ريد ؟ 0 غير ححة 
الوداع بلاخلاف : وقول ابن تمر « وكنت أ أول “ن واج ا 2ك 
على انناء ١‏ ثار رسول الله صلى الله عليه 1 له وسلم من المناسك وغيرها ليتعلمها ويعمل بها 
ويعلمها الكاس وذلك هو مقصود العلم 0" للا غير ؛ 

)00 وقد ل علاء الديين العطا ر نقلا عن تمد أن 1ن أصبع اللاك؟ ك5 وض أهل 
الظاهر قال إعلدم ضة الصلاة فين اأبدا 0 عن 3 عباس : وقال مالك صمح فيها النفل 
الطلق دون الفرض والوثر وركءق الفجر : وقول الشارح 0 الم ا منئعة يشير الى 
اختلاف النقل عن الامام مالك فى ذلك : وقال الشافمى والثورى وأبو حنيفة وأحمد واطهور 
اصح فيا صلاة الغرض ل والحديث يدل على <واز الصدلاة فا واذا صت النافلة ضمت 
الغريضة لانهما فى الوضع والنزول سواء فى الاستقبال خار<ها فسكذاكدا ها : وقد ورد فى 
يح مسلم من رواية | إن عباس أن أسامة ردق الله عن سكل هل صب النبى صبى الله عليه 
واله وسام 0 السكعية فقال لا ووزد فى مسئند الامام 0 بن حنبل وغيره من روابة 
عبد الله بن عمس اثيات أسامة ة لصلاة اأنبى صبى الله عليه 0 اله واسا. لم فتعارضت الرواية فىذلك 
عن 1 فر دحت رواية بلال الوذ كرها العف ره الله "نه 0 : قال العلامة علاء عالدرين 
العطار أجم أهل للد عل اله خد برواءية بلاللانه مثبت فمعه زيادة علم فوحب اث حيحه , 








وانكان يمحتمل أن يكون صلى فى الجهة الى ينهسما وان م يكن مسامته.ا 
وعمل حقيقة قوله « بين العمودين «( وان صح ستدها أول عا ذ كرناه انه صلل 
في سمت ما بينها : وان كانت آثاراً فقط قدم المسند عليها : 


والمراد بالصلاة ذات الركوع والسجود الممهودة لا جرد الدعاء وهذا قال ابن شمر فى .عض 
الروايات ونسيت أن أسأله م صبى وأما ننى أسامة الصلاة واثياته الدعاء فلا" نهم لما دخلوا 
أغلةوا الا “بواب واشتغ لكل واحد من الني صلى الله عليه وآ لهوسلم وبلال وأسامة بالدعاء فى 
ناحية من تواحى الييت والنبى صبى الله عليه وآله وسلم فى ناحية أأخرى وبلال قريب منه 5 
صلى النبى صلى الله عليه وله وسلم 2 بلال لقره منه ول رءانامة لبعده عنه واث_تفاله 
بالدعاء وجاز له نفيها عملا بظنه : وأه! بلال فتحققها وأخبر بها : والته أعلم 

)١(‏ اديت رواء ابو داود والتسائى والاهام أجد بن - ل والترهذي وحسنه عن 
عد اد بن ود بافظ ١(‏ قال صلينا خاف أمير من الاخصياء فاضطر نا الناس فصلينا بين 
الساريتين فليا صليئا قال اق بن مالك كنا نت هذا على عهد رسول الله صبى اس عليه وآله 
وسلم » ويشهد له مارواه الما م وصحه من حديث أنس بلفظ « كنا ننهى عن الصلاة بين 
الدوارى ونطرد عنما وقال_لا نصلوا بين الاثساطين وأتمو | الصغوف » وهو يدل على عدم 
جواز الصلاة بين السوارى اذاكان مأموماً وظاهره ان ذلك حرم : قيل فى علة :لكر أهة 
انها لا نقطاع الصف : وقيل لتم موضع جع النمال : وقد ذهب الى كراهة الصلاة بين 
السوارى عض أهل العلم قال الترمذى وقد كره قوم من أهل العلم ان يصف بين السوارى 
وه قال أحمد و اسحق وقد رخص قوم من أصل العلم فى ذلك اه وبالكراهة قال النتخمى 
وروى سعيد بن منصور فى سئنه الممىعن ذلك عن أبن مسعود وابن عباس وحذيفة . قالابن 
سرد الناس ولا يعرف لهم الف فى الصحاية : ورخص فيه أبو حنيفة و»الك واللثافمىواببن 
المنذر قياسا على الامام والمفرد الوا وقد ثبت ان النبى صلى الل عليه وله وسلم صنى فى 
السكعبة بين الساريتين : تال ابن رسلان وأجازه الحسن وابن سيرين : وكان سميدين المسيب 
وابراهيم التيمى وسويد بن غفلة يؤمون قومهم بين الاتساطين وهو قول الكوفيين : وجوع 
الاعاد بك تدل على التفرقة بين اجماعة والمنفرد : وحديث أ نس المذكور نا فيه النمى عن 
مطلق الصسلاة فيحمل المطلق على المقيد وريؤريده صلاة النبى صلى الله عليه وله وسلم ,بين 
ااسوارى فكون المى علىهذا مختصا بد.لاة المؤتمين بين السوارى دون صلاة الامام والمنقرد 
قال شارح المنتقى وهذا أحسن مايتال : وما تقدم من قياس الؤتمين على الامام والمنفرد 
فأسد الاعتبار لمصادمته للاحاديث الواردة فيذلك : وال أعلم 


(مكدج؟) 








2 ه27 2 0 
رنى” لله عنه أنه جا إلى الجر الاسود 


0 رهام راع 6 460 ام 
ث حجر تمر ولا نَنفم و ات 


فيه دليل على استحباب تقبيل الحجر الاأسود : وقول عمر هذا الكلام فى 
بتداء تقبيله ليبين انه فمل ذلك اتباعاً وليزيل بذلك الومم الذىكان ترتب فى 
أذهان الناس من أيام الجاهلية وتقق عدم الا تفاع بإلا'حجارمن حيث في في 
كا كانت الجاهلية تعتقد في الاأصنام : 


)١(‏ خرجه اليخارى بهذا الافظ : ومسلم وأبو دآود والثساثى والترمذى وابن ماجه 
والامام أحمد بن حنبل : وقوله « الحجر الا"سود » هوالذي نى ركن الكمبة القريب بباب 
إإبيت من جانب الشرق ويقال له الركن الاتسود ارتفاعه من الاأرض ذراعان وثلتاذراع : 
وقال الا“زهري ارتفاعه من الا“رض ثملاثة أذرع الا سيمأ صا بع : وهذا الحديث أص لصيل 
وقاعدة عظيمة فى اتباع النبى على الله عليه واأله وسلم والاقتداء با ثاره وترك ماكانت عليه 
الجاهلية من تعظيم الا“صنام والا حجار وتبيين ان النفع والغر يد الت سبحانه وتعالى وانه 
كغالي هو النافم الضار ون الاأحجار لا تنقم من حيث هى هى ا كانت الجاهاية تعتقده فى 
الاأميام : وفيه دليل علىان المرجع فى ذلك الى رسولالته صبىاته عليه واله وسلم دونغيره : 
رت ادف] زرك الصحا بة والتابعين بلوسائر ااعلياء الىاستحباب تقبيل الحجر الا سود.: 
ل ين الخطاب واين عباس وطاوس والشافمى وأد اله يستحث 
السجود على الحجر الا “سود بالجبية بعد تقبيله وبه قال الهور وروى عن مالك اله بدعة 
واعترف القاضى عياض بثذوذ مالك فى ذلك : وقد أخرجه الشافمى والبيهقى عن ابن عباس 
موقوفا انه كان يقبل الحجر الا ”سود ويسجد عليه ورواه الحا ك والبمقى من حديثه صرفوعا 
وروا أبو داود الطيادى والدارى واين خزيمة وأبوبكر البذار وأبوعلى بنالسكن والبييقى 
من حدديث حعفنز بن عبد الله الجيدي ول المخروى باسئاد متتصل بابن عباس « انم الى 
عر يقبله ويسجد عليه ثم قال رأيت رسول الله صب الله عليه واله وسلم فل هذا » وهذاافظ 
الغا كا : قال الحافظ فى الفتح قال العقيل فى حديثه هذا ( يعنى جعفى بن عبد الله ) وهم 
واضطر اب : وفى رواية فى الصحيحين عن نافع قال.« رأيت ابن مس استلم احج بيده 
ثم قبل يده وقال ما تركته منذ ريت رسول الله صلى الله عليه واله وسلم يفءله 6 -ولسعيدين 








شرح عمدة الاحكام وك 


منصور هن طريقعظاء قال ريت أبا سعيد وأبا هريرة وابنيمر وجايرا اذا استدوا الحجر 
قبلوا لضم قيل واينعباس قال وابن عبا سأحسبه قال كثيرا : قال الحافظ فى الفتتح وهذا 
قال اهور ا نالسنة أن يستلم ار كن وريقبل ,دده'فان ١‏ سقطع أن إستلمة بيده استلية بشى” 
فى يده وقبل ذلك الثىء قان لم يستطم أشاراليه واكتنى بذلك : وعن مالك فى رواية لايقبل 
يده ويه قال القاسم بن مد بن أبى بكر : وفى رواية عند المألكية ريضع يده على فه منغير 
تقبيل ؛ قال الحافظ فى الفتتح ( فائدة ) استنبط يعضهم من مش روعية يقل نالا ركان حواز 
قبي لكل من شتحق التعظيم من ادي وغيره . فأما تتكل زن:الاذى فيأتى فىكتاب اللادب 
وأما غيزه فثقل عن الامام أحمد انه سكل عن تقبيل منبرالنبى صلى الله عليه 1 وسلم وتقبيل 
تبدءفلم ير به بأساً اه . أقول قد نقل يعضهمان الحافظ أبا سعد العلا قال رأيت.فى كلام 
الامام أحمد بن حنبل فى جزء قديم عليه خط ابن ناصر وغيره *ن 0 ان الامام أنمد 
سكل عن تقبيل قبر النبى صلى الته عليه واله وسلم وتقبيل منبره فقال لا بأس بلك قال 
تأريثاء للشييخ تقى الدين بن تيمية فصار ,تعجب من ذلك ويقول عجبت أحمد عنندى جليل 
يقولهذا : وهذا ,يدل على انا بن تيمية استبءد هذا القول ونقله عنالامام أحمد بن حنبل : 
وابن تسمية هن أغمة الحنيلية فاو ثبت هذا عن الاماء م انقل ودون فى مذهيه وأمل الذهب 
أعرف به من غيرهم ولم يرد فى الصحيح ا 00 يقبل يد الني 0 ألله 
عليه وا أله وسلم ولا قبل بعضهم ربد بعض : هذا فيدن ريرجى 0 من ال نبياء ا ولاء 
والصالهين وأما غيرهم فلايجوز 0 العاياء قال العلامة غلاء 3 العطار فا ما تقبيلالحجارة 
واو رلك اراي وأريدى الظلمة والفسقة واستلام ذلك جيعه لايجوز ولو كانت تأحجار 
الكمية أو قبر رسول الله صلى الله“عليه وأله وسل أو اخدار 2 كار د ورهااء 55-2 

بيت المقدس فن التقبيل والاستلام تعظيم والتعظيم 00 لله #ءالى ولا يوز الا فى ما أذن 


فيه اه والله أعلم 


(فئدة) أخرج الماك من حديث أبى سعيد ان عمر رضى الله عنه للا قال انى أعلم انك 
حجر لا تغر ا فل ل له على 0 طالب انه يضر ورنقع 0 ان اش تعالى لما أل 
المواثيق على ولد ا 0 ذلك نى رق وألقنه المج .وقد س.ءت رسول الله صلى الله عليه 
واله وسام تقول يأتى دو ءالقياءة وله اسانذلق يشهدان أستامه بالتوحيد : وقاسناده أ بوهرون 
العيدى وهو ضعيف 1 والكنه يقوى 2 حَدَت إن عا ن الذى: رو ه الم هذى وإن ماحه 
والامام'أحمد بن حنيل وصححه ابن خزيمة وابن حبان ولاك بلفظ « يأتىهذا الحجر ينوم 
القيامة له عينان قيصر مهما ولسان ينطق به يشبد أن اء تلمه بحق »6 والله 1 








44 مشروعية الرمل 
-ق عن عبد افو ن باس رمي ىالله عنما قال قد 
ركورزه 


سول الله علخ وأمنتابة مكة ختال ال رخونة إثه ل 


قوم هنهم حى يدرب ا 0 تلق أن' ياملا الاشواط 


نر 5 0 نهم أن كماو الا رايا 
59 ال 6 ل 

قيل ان هذا القدوم لم يكن في الحجة وانما كان في عمرة القضضاء : وأخذ 
هن هذا انه نسخ منه عدم الرمل فما بين الركنين فانه ثبت ان النى صل الله 


عليه وسلم رمل من الحجر الى الحجر وذ كرانهكان فى الحج فيكون متا "خرا 
فيقدم على المتقدم(؟) وفيه دليل على استح,ا ب الرم لوالا" كثر ون على استحرابه 


)0( شرحه 2 بهذا الافظ فى غير موضع : ومسلم وأبو داود والنساثى والامام 
أجمد بن حنبل : وقوله « قدم رسول ال » الخ هذا | اقدوم كان ىمرة القضاء سئة” سبع قبل 
فح مكنا قاله الشارح رمه الله تعالى : وقوا 0 « انه يتدم » بشت الدال والضمير فى انه 
درجم الى رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم : : وفى وهتتمم الى أصعايه : وقوله « وهنتهم » 
لتقيف اطاء وتشديدها أى 0 : وشرب أسم للمدينة فى الماعلية 00 ف الاسلام 


:المدرينة وطيبة وطابة : وقدكره رسول الله دلى الل عليه واله وسلم تسميتها يرب فى حدرت 
رواء أحمد : : وسَبب التكراهة ان ورب فاخو من العريب وهو التويخ والملامة . وسميت 
طابة وطيبة + ا طيما وكان 0 الله صلى الته عليه واله وسلم يحب الاسم امسن 
ويكره الاسم القييمح : وتسميتها فى القرآن يرب حكازة عن المنافقين والذين فى قلوهم مض 
وقوله « ان 7 الاشواط الثلاثة » الرمل بفتح الراء والميم الاسراع فى المتى مع تقارب 
الخطا ولا ينب وثبا : وقال ابن دريد هو شبيه بالهرولة وأصله ان يرك الماشى مذكبيه فى 
مشيه : والاأشواط جع شوط بفتح الشين وهو الجرى مرة الى الفاية والمراد يه هنا الطوفة 
حول السكمبة . وقوله « الا الابقاء علييم » هو يكير اله-مزة وبالوحدة والقاف الرفق 
واللشقة وهو بالرفم على انه فاعل لم بمنعه وبالنصب «فءول لا جله وييكون فى مامه مير ءا ئدعلى 
رسول الله صلى الله عليه واله وسام : 
( *) «الحديث رواء الامام أحمد بن حنبل عن ابن عباس يلفظ « قال رمل رسول الله 
“بالل عليه واله وسام فى <جته وفى#رهكارا وأبو بكر وتمر والألفاء » وهو يفيد انه رهل 








شرح ءهدة الاحكام 00 


مطلقاً فطواف القدوم فزمن النى صل الله عليه وسلم(١)‏ وبعاءه وان كانت 
العلة الي ذكرها ابن عباس قد زالت فيكون استحبا به فى ذلك الوقت لتلكالعلة 
وفها بعد ذلك 1 واقتداء م فعل في زمن الرسول صل الله عليه وسلم : وفي 
ذلك من المكمة نذكر الوقائع الماضبية لاسافت الكزام وفى طى تذ كرها مصمالح 
دينية آذ 0 كانوا عليهمن امتثال أمر الّهتعالى والمبادرة اليه 
و بذل الاأنفس في ذلك وبمذه التكتةة يظهرلك ان كثيرا من الأعمال النىوقمت 
في الحج ويقال فا اما تعبد ليست 5 قبل ألا ترى انا اذا فعلناها وتذكرنا 
أسبابها حصل انا من ذلك تعظم الاولين وماكانوا عليه من احهال. المثشاق فى 
امتثال أمر الله فكان هذا ااتذكر باعثا لنا على مثل ذلك ومقررا في انفسنا 
تعظم الاأولين وذلك أمر معقول : مثاله السعى بين الص-فا والمروة اذا فعلناه 
ونذ كرنا ان سبية قجة هاجرايع انها وترك الخليل لما في ذلك المكانالموحش 

منفردن منقطعى ات الحياه بالكلية مع ما أظهر ه الله تعالى طرا من الكرامة 
والاية فى اخراج الماء لها كان فى ذلك مصالح عظيمة اك في التذكر اتلك 


فى حجة الوداع وقد ننى الله فى ذلك الوقت الكفر وأهله عن مكة : والرمل فى حجةالوداغ 
عات ا 3 حدديث حاون الطويل عند مسلم وغيره : 

)١(‏ أقول الرمل شرع لسكمة اظهار القوة للءومنين ارغاماً للمشركين لاظهار التوحيد 
للرب سبحانه وت.الى وامتثال أمره حف رهم وقد زالت المسكمة الذى شرع لاأجلها وحكمه 
باق الى وم القامة عند جينع اللماء الا ابن عباس رذى الله عنهما ذانه قال استحبا بهكان ذلك 
الوقت وزال بزوال حكمته . وأجع من قال باستحبابه على انه فى الطوانات الثلاث الاتول 
من السبع الا عبد الله بن الزبير فانه قال يسن فى الطوافات السبع فان ترك فقد ترك سئة 
وفاته الفضسيلة وصح طوافه ولا دم عليه : وقال المسن البعرى والثورى وعبد الملك بن 
الماجشون ا ملكي اذا رك ازمل زمه دم وكان مالك ول به 3 رجع عنه : قال علاء الدءن 
المطار ولا يسن الرمل الا فى طواف الع.رة وفى طواف واحد فى المج : ولا يصح الافى 
طواف ءقبه سعى س.واءكان السعى بمد طواف القدوم أو بعد طواف الافاضة وهذا قول 
ججاعة من العلماء وهو أصح قولى الشافمى : وفى القولالثا نى له ,ستحب بعد الطواف للقدوم 
مطلقا سواء أراد السعى بعده أملا . واتفقالعاماء على ان الرمل لا يشرع للنساءما لاربشرع 


هن شدة السمى بين الصفا والمروة : وال أعام 








5 استلام الجن الاسود والرمل 


مه مه و 


ظُُ 
1 > يعن عبد لقم بن 5 اله نيما قال وأيت 
8 سول الله ع عكر حن د 5 5 ستل ل 0 الأسوة 1 


0 ع 4 :4 
مايتطوف؟ دب الام أ شواط أ " 


الخال : وكذلك رى الجار اذا فعلناه وتذكرنا ان سيبه رى ابليس بالجار في 
هذه المواضع عند ارادة الخليل ذبح ولده حصل من ذلك مصالح عظيغة 0 
فى الدين : وفى الحديث جواز تس-مية الطوافات بالاشوا اط لقوله « فامرثم أن 
إرملوا الاأشواط الثلاثة »ونقل عن ب.ض المتقدمين (م)وعن الشافعى انهما كرها 
هذه التسمية : والحديث على خلافه : واءا ذكر في هذا الحديث انهم م برماوا 
دين الركنين الواندين لان المشركين لم يكونوا يرون المسامين اذا كانوا فى هذا 
المكان : 


فية دليل على الاستلام لل أن وذاكن فص مصافى الشافمية المت" خربن ان 
اسثلام ,الركن دى مع استلام اك ا [(2) وله مك هذا لل ا 


وان كان حتمل أن يكون ممنى قوله 2 اسل الركن «( استم الحجر وعبر بقوله 
استل الر كن .عن كر نه اس ستلم الإنجر فان الجر بعض الركن كا انه اذا قالاستم 


)0 خرجه البخارى بهذا الافظ . ومسلم وأبو دإود والنسائى . وقوله « يخب » اليب 
فتحتين نوع من.العدو قل الخب والرهل بمعنيواحد . واستلام الكو ن الذى فيهالحجر الاسود 
مشروع افضياتين احداها كرون فيه المجرالاث .ود 3 لكوته 9 0 يا علىةو اعد ابراهيم 
عليه السلام . والاستلام مسح اليد عليه مأخوذ ءن اسلام وفى التحية أو السلام بكسر 
السين وهى الحجارة . 

0( الأراد بابض المتقدمين يجاهد ٠وفى‏ الام قال الشافمى لايقال شوط ولادور . 
وعن مجاهد لا تقولوا شوطا ولا شوطين ولكن قولوا دورا أو دوررين 

(” ) وهذا القول للقاغى أبى الطيب هن الشافعية . وفى المديث فوائد مها استحباب 
البداءة باستلام المجر الادود ل قدومه . ومنها استحباب الرمل فيه . ومنها ان استّحبا به 
انئما.هو فى الانشواط الثلاثة الاثول : وال أعلم 








. الطواف واستلام الركن ببحجن 6 


ث7 1 ٍِ عبد الله إن عبس دضىَ الله أ قال آآف” 
وعاع 


التي ىر فى حَجة الوتدارع 5" بير َك م اركن يكحجن : 
0 نيه التأ | 


والركن اءا بريد بعضه : وفيه دليل على الب في جم الاشواط الثلاث 
وفيه دليل على تقديم الطواف في ابتداء قدوم مكة : 


فيه دليل على جواز الطواف راكيا : وقيل ان الانضل المثى واتما طاف 
النىصل الله علدوسل راىراليظهر أفعاله فيقتدى بها (؟) وهذا ي: -“ذ منه أصل 


)١(‏ خر+ه البخاري بهذا الافظ . ومسل وأبو داودوابن ٠اجه‏ . وقواه « حجة الوداع» 
العرري” م 
اما سميث حجة الوداع 0 الني صلى الله عليه واله وسم ودع الناس فيها و يحج بعد 
الهجرة غيرها وكانت سنة عشر من الجرة . وقدكره بعض العلياء أن يقال لا حجة الوداع 
وهو غاط والصواب <وازه هذا الحديث وم بزل السلف عل <وازه واستماله . 

(9) أقول ثبت عند مس عن جابر « قال طاف رسول الله صلى الله عليه واله وسلم 
بالبيت فى حجة الوداع على راحلته يستلم المجر بمحجنه لان يراه الئاس وليشرف وليسألوه 
فان الئاس غشوه » وقد ورد فى الصحيحين عنام سامة « اك شكوت الى رسول الله صلى 
الله عليه واله وسلم ان أشني ثقال طوق من وراه النان وأنت را ذة 4 ؛ وروي ابوداوة 
في سئنه انه صلى الله عليه واله 0 فى طوافه هذا 6 الذ ان قه ررد ىن اق زات 
وفيه مقال .:وهذا أثار البخارى نى صميحه وترجم عليه باب الريض «طوف را كا فيحتمل 
اللو عليه واله وسام طاف راكياً يم ماذ, كر . وهذا اختلف العاماءق اجن اعالطواف 
راكباً وعدمه . قال النووى قال أسها بنا الافل ان طوف اشاولك رك الا افدر م ين 
9 كوه أوكان مما يحتاج الى ظهوره ليستفى ويقتدى به فان كان اغير عدر حاز بلا كراهة 
لكنه خلاف الاولى : وقال امام الحرمين من أدخل البهيمة الى لايؤمن تاويثها المسجد 
بذىء فإن لكين سداق تداك وال افادكالحا السين مك وخ وجزم ججاعة من أصعاينا 
بكر اهة.الطواف راكاً من غير عذر منهم الماوردى والبندنيجئ وأبو الطيب والبدري 
والخبور ول رام را اال فى ذلك سواء والحدون على الا كج اف كلرا كب 0 
أحند وداود واين المنذر : وقال مالك وأبوحنيفة ان طاف راكياً لنذر أجزاء ولا ثىععليه 
وانكان لغبر عذر فعليه دم قال أبوحنيفة وان كانيمكة أعاد الطواف فلو طاف زحفاً مم القدرة 











/4 شرح تمدة الاحكام 


0 كبير وهوان المثى قد يكون راجحا بالنظر الى فعله منحيث هو هو فاذاعارضه 


أءرآخر أرجح منه قدم على الاول من غير ان تزول تلك الفضيلة الاأولى حتى 
اذا زال ذلك المعارض الراجح عاد ترجح الاأول من حيث هوهو وهذا اما 
يقوى اذا قام الدليل على ان ترك الاول انما هو لاجل المعارض الراجح : وقد 
يؤخذ ذلك بقرائر: ومناسبات.وقد نضءف ؤقد ':قوى بحسب ا<تسلاف 
المواضع : وههنا مطدم أه-ل الظاهر مع المتبعين لامعانى : واستدل بالحديث 
على طهارةنول ماو كل مه )١(‏ من حيث انه لايؤمن بول البعير ىأثناء الطواف 
فى المسجد ولو كان سا لم يعرآض النى صلى الله عليه وسل المسجد للنجاسة 
وقد منع لتعظم المساجد ماءو أخف منهذا : وني المديثدليل على الاستلام 
انحجن اذا تعذر الاستلام باليد وليس فيه تعرض لتقبيله أو عدم تقبيله : 


على القيام فهو صحيح لسكنه يكره : واعتذروا عن ركوب النبى صلى الله عليه واآله وسلم 


بأن الثاسكثروا عليه وغشوه بحيث ان العواتق خرجن من الببوت لينظرن اليه أو لانه 
يشتوق 0 لانه كاق بتكو : وقالباب أحاديث تشهد لذلك وتقوىهذا المذهب يا تقدمذكرها 


آنفاً : وفى اسناد النووى كر اهة الطواف راكبا من غير عدر الى الامام أحمد بن حثبل 
هو إحدي الروايات عنه وهناك روارات أخر انه لا تجزىء قال ابن قدامة فى المننى فأما 
الظواف راكيا أو #ولا لذي عذر ذفهوم كلام الخرق انه لا تجرىء وهو احدى الر وايات 
عن احمد لان النبى صلى الله عليه وآله وسام قال الطواف بالبيت صلاة ولانها عبادة تتعلق 
بالبيت فلم يجن فلها را كبا لغير عذر كلصلاة : والثانية مزه ويجبره بدم وهو قول مالك 
وبه قال أبو حديفة ( الى أن قال ) والثالئة يجيه ولا شىء عليه اختارها ابو بكر وهى 
هذهب الشافمي وابن النذر اه ؛ والله أعلم 

ار ل وقد رد العلامة علاء الدرين العطار تاميذ الشارح هذا الاستدلال قال وليس 
فى هذا الحديث دلالة على هذا الاستدلال لانه لا يازم من د<وله ان يمول ويروث فى حال 
الطواف وعلى تقدرير <صوله ينظف المسجد منه وقد اقر النبى صلى الله عليه واله وسلم 
دخول الصبيان وتخوهم المساجد ومعاوم اذه لاريؤمن بوهم وغائطهم فيها ولوكان عققا لبراً 
المسجد مندخوطم اليه سواءكان مايؤذق به المسجد من الاقذار طاهرا أو نجسا : والتأعلم 








مشروغية استلام الركنين العا نيين 


7 زو رهد 
ثهامة 2 


- يِه عن عبد الله بن م ردى الله عدب 


زم م ف 520 مه ا مها 64 
النى ع ستام عن البيت إلا اأر كين الهازنين ٠‏ 


اختاف الناس هل بيعم الأركان كلما بالاستلام أولا : والمشوور بين علياء 
الاأمصار ما دل عليه هذا الحديث وهو خصيص الاستلام بالركنين المانيين : 
وعلته انهما على قواعد ابراهيم عليه السلام : وأما الركنان الآخران فاستقصرا 
عن واعد | براهيم كذا ظن ابن حمر وهوتءايل مناسب : وعن إءعض الصحابة 
انه كان إستلم الاركان كلها ويقول لبس ذيء دن البيت مهجو رأ( )واتباع مادل 
عليه الحديث أو لى فان العالب عل الءبادات الانباع لاسيما اذا وقع التخصيص 
مع :وهم الاثتراك في العلة : وهنا أمر زائد وهو اظهار ممنى للتخصيص غير 
موجود فيما تك فيه الاستلام : 


)١(‏ خرجه البنخارى بهذا الافظ : ومسلم وأبو داود والنساثئى وابن ماجه والامام أحمد 
ابنحنبل : وقوله « المانيين » هو بت<فيف الياء علىالاخة الصححة المثوورة : وحكىسيبويه 
والموهرى وغيرهها فيه اغة أخرىئ بالتشديد ؛ وللبيت اه أركان 5 الركن الاسود وااركن 
اليمانى ويقال لها اليمانيان كا فى هذا الحديث : وما الركنان الا ران فيقال لها الشاميان 
ذلركن الاول يستلم ويقبل لسكونه مخصوصا يفضيلق الجر الاسود وبنائه علىقواعدإبراهيم 
عليه الصلاة والسلام والركن 0 نى إستام ولا ,قبل لاختصاصه بفضيلة بنائه على قواعد 
ابزاهم فقط : وأما الركنان الا خران فليسفهما ثى* ءن هذين الفضيلتين فلا يقبلان ولا 
يستليان وهذا كان ابن الزبير رضي اشعنه بعدتارته للكعبة على قواعد ابراهيم يستلم الا ركان 
كاها كا روى د ررق عنه ذلك فى كتاب مكة : وهذا مذهب ل 

(؟) أقول يشير ااشارح رحمه اله تعالى الى «اورد فى صحيح البخارى معلقاً وغسيره 
موصولا ( وكان «عاورية رذى الله عنه يتلم الاركان نقال له ابن عباس رذى انشهتعالىعنهما 
انه لا يستلم مكذان آل كنان تقال لاس ذى عون لبيك جور وكان ابن ااز بير رخى الله 
عنهما يستلهن كاهون »© ولذلك روى ابن المنذر وغيره اءتلام الا ركان كابا عن حابر وأنس 
والحسن والمسين اإنى على رضى الله عنهم ورؤى أريضا عن سويد بن غفلة من التابمين :"قال 
القاذى أبو الطيب كان فيه خلاف لبءعض الساف والتابءين وانقرضالحلاف ثم أجموا على عدم 
استلامي.ا اه والله أعلم 


(م لادج م) 











احكام التتع وتفسيره 


بان التبتع' 


م 


هك - * ءَ 6 0 لم فى 
ان اع ا مَبى مها 0 من عن اذى اله فيه حزور 


ل 0 
شادى حج مبرور ومتعة متهم 0 يت 


م2 


ص قن د دهعو اقم 


ابن عباس فحدك :42 ال الله 1 2 أبى القأرم ع 1 


أو جمرة ة بالججم والراء ابملة أصير بالصاد الموملة الضيعى إذم الضاد المعجمة 
3 الباء ثانى الحروف والعين الممءلة متفق عليه : وقوله وسألت ابن عباس 
ن المتعة» الظاهر انه بريد مها الاحرام بالعمرة اث 1 الحجم الحجمن عامه : 
0 2 أمري بها ) بدل على جوازها عنده من غير كراهة ان فى الحديث 


0 أى هذا باب فى بيان الا حاديث الواردة 0 والقران والافراد بالمج ؛ ولذلك 
بوب البخارى للثلائة وهو يطلق على معان . قال المافظ ابن حجر أما آما التمتم دروف انه 
2 فى أشبى المج ثم التحال هن تلاك ااعمرة والاهلال بالج 1 تلك السنة قال الله تعالى 
( فن تمتم بالعدرة الى 0-6 استيسر من اهدي ) . ويدالق الثءتم ى 0 دلق عل 
0 . | قال ابن عبسد البر لا خلاف بين العلياء ان التمتع المراد بقوله تعالى ( فن متم 
ريه الى المج ) انه ع فى أشهر المج قبل الحج : قال ومن اام القران لانه 
3 إسقوط سفر لانسك ال حر من بلده ؛ ومن التحتع فسخ ا أيضا الى الغفيرة 3 
وأما القران الاهلال بالحج والعدرة مما وهذا لا خلاف فى جوازه أو الاهلال بالعمرة ثم 
يدل عليها المج أ 0 وذنا مخثاف فيه : ا ما الافراد فالاهلال م وحده فى 5 
عند الجييع وفى غير أشهره ايضاً عند من تجبزه والاعمار بعد الفراغ م نأعمال المج لمن شاء 
٠١ 1‏ فسخ الج اج فالاحرام باللمج ثم تحال منه بعمل عمرة فيصير متم وى كرا ة اعتلاف 
اد وتر دك الصف فى هذا الباب أربعة أحاديث :وات ١‏ علم 

(؟) خرءه البخارى بهذا ا كر كن رن 7 شالك ابن عباس أقم 
عندى فا<مل لك سهها من مالى قال شعبة قات لم شال لر قااك رآ بيت 6 وخرجه مسلم : 








شرح عندة الاحكام ذه 


قوله « وكان ناس كرهوها » وذلاك منقول عن عمر رذى الله عنه وعن غيره على 
ان الناس اختلفوا ذما كرهه عمر من ذلك هل هو هذه المتعة التى ذكرنا أو فسخ 
المج الى الع.رة والأقرب اما هذه )١(‏ فقيل ان هذه الكراحة والمهى منباب 
المل على الأولى والمشورة به على وجه المبالنة : وقوله « رأدت فى المنام كا أن 
انسانا ينادى » الخ فيه استكناس بالرويا فيا ييقوم عليه الدليل الثنرعى لمادل 


الشرع عليه دن عظلم قدرها واما +زء هن سرت قا بعين «زء هن النبوة وهذا 


الاستئداس 00 اج ينافي الأصول : وقول ابن عا اس 2 الله أ ا أي 
القاسم» بدلعلأنه 10 بالرؤ يا الذكورة واستبثر مهاو ذلك دليل علىماقدمناه : 


وقوله « فسألته عن الدى فقال فبها جذور » ال : أما الهدى فهو ما يبدى الى الحرم من 
1 وغيره لكن المراد به هنا فى الحديث والاية ما يمزى ف الااضحية من الاب والبقر 
والقنم نا 1 فلفظها مونث تقول هذه ا والراة انال د كران أن أنني 
وا 20 و<زار ؛ والبقرة فهى واحدة *ن البقر ومى اسم خنس للد كر والاه أن ويقال فى 
الو ا 6 باقور مثتقةه نالبة راقالك5 اما تبقرالا را ]ار اثة: اك 5الواحدة 
من الغنم تقع على الذكر وال نق من الضأن رايع : وقوله « أو شرك فق دم » أىمايجرى 
ذيحه ف الاأضحية عن سبعكاليدنة ونحوها : قال العلامة علاء الدبن واعلم ان لوجوب دم المتعة 
00 0 اط أحدها أن يحرم بالعمرة فى أشهن 3 : والثانىانحج 
بعد الفر اغ العارقاق هده الس «والتاك اق يرم بالمج من مكة ولا «ءود من الميقات 
لاحرا 4 : والرابم أن لذ ايكون م دن حاذرق المسجد المرا 6 دن وحدت فيه هذه الشرائط 
فتده فا 2 لل رمز شع شاة أو نحوه يذيحه يوءالنحر فلو ذبح قبله بعد ماأحرم 
بالمح فذهب بمض أهل العلم الى جوازه وذهب يعضهم الى عدم الجواز قبل .يوم النحر اه 
وال أعل : 
ا 

)١(‏ قال المازرى وقد اختاف ف المتعة التى نمى تمر عنها فى الاج فقيل فسخ الج الى 
العدرة : وقيل هى العمرة فى اشهر المج ثم المج هن عامه وعلى هذا انما مهى عنها ترغيباً فى 
الافراد الذى هو أفضللالانه يعتقد بطلانها : وقالالقاذىعياض الظاهران المتعة المكروعة 
انما ىّ فسخ المج ب الى العمرة ولهذا كان جمر. يضرب الناس عا ا ل 5-0 رمم على >رد التمتع 
ف 0 المج 1 ضر مم 2 على ماكان يعتقد هو والصحاية ان فسخ المج | ل العمرة كان 
مخصوصا فى تلك السنة للحكية الى اقتضته : وقد انعقد الاجاع على <واز او الافراد والتمتع 
والقران واختلف العلياء فى الا فضل دن الثلاثة وسياتي بسطا ذلك بد ان شاء الله تعالي 


5 


والله أعا 








1 بيان حج الذي ضلى اله عليه وسم 


باع رمر” - 2 


؟ 8 عدا 5 م رحى الله 0 قال كمه 
0 ع فر ة الوداع بالعمرة ل الج وا كان 


البتذى من ذى اللي وبدأ سول الله علق 0 الشرة ثم كلح 


يسم سك مره ْ 


قتمام ااا ع 1 ل اشرق ل ١‏ اله مله 0 


1ه 


ل اس من مف اق 2 من ذى | المايفة و 3 مم 00 مهد 


ََْا قَدِم سول الله تاق قل لئاس من كان" مِشكم 


6- ا ع كار ساساه كه سركره 


ل 3 »هن ثىء حرم منه حى اليم ححه 0 يكن ا 


1 59 لبت 5 وبالصقا ارو و او ل ع دبل 2 


ل إن 4 


قوله بتع رسول الله صلى الله عليهوسم قيل هو مول على القتع ا 


الانتفاع ولما كان النبى صب الله عليه وسسلم قارنا عند قوم والقران فيه تمتع 
وزيادة اذ فيه اسقاط أحد العملين وأحد الميقانين سمى عتما على هذا بإعتبار 
الوضع الاغوى : وقد حمل قوله تمتع على الأمى بذلك كا قبل عثل هذا فرحجة 
الني صب الله عليه وسم الا اختلفت الأحاديث وأر يد المع بينها : ويدل على 
هذا التأويل المتمل لما ذكرناه ان ائن عمر راوى هذا الحديث هو الذى 
روي ان الي صلى الله عليه وسم أفرد : وقوله د« فساق الحدى » فيه دايل 
على استحباب سوق الهدى من الأماكن البعيدة : وقوله ( فبدأ فاهل بالعمرة ثم 

المج » نص ف الاهلال مهما اك ذهب بءض الناس الى ان النبي صلى ًَ 
عليه وسلم قارن على معنى أنه أهل بالمج أولا ثم أدخل العمرة عليه احتاج الى 
تأويل قوله وأهل بالعمرة ثم بالمج»فانه على خلاف اختياره فيحمل الاهلال فى 
قوله د اهل بالعمرة ثم بالحج » على رفع الوت االترية و يكون قد قدم فيها 








شرح عمدة الاحكام عام 


مه 
5 


- - 
رفوه د 8 2 


ولد من 1 0 1 بذ هديا فليدم ثلانة ا أيَام فاكلج وسّدمة اذَآرَجِم 
م 


حومسم 


الى هله قطافه رَسُول اللد عاق كي حين قم مكة وأستامٌ ل 


رمه 0 اي ا 000 
وك ثىء 6 دك الله اطواف من الستمع ومشىار لمعه وَدَكَمْ 
٠ 3‏ 2 ا 
رك 5 
حين قشى طواقه , بالبيت عند دَ القاً 0 6 م 6 الممرف> 
0 00 


0 وَظَاف الما ولاروة تضبعة أطواف 2 يحلل من” 


207 00 .1 -2-12- 0 62ت ده سج )20 0 
م مه حى قذى ححه وار هديه 2 النحر وافاض” 


- 5 
10 ذىء 2 حرم 2 0 0 فعل 
َه 000 


0 1 ان البدى من النأس ويخ 


كاه 


لفظ الاحرام بالعمرة على لفظة بالحج ولا براد به تقسدم الاحرام بالعمرة على 
الا<رام بالحج 0 خلاف ما رواه 5 


١‏ 9 )خرده البخارى بهذا الافظ : ومسلم والنسائى والامام دن 2 : رولك كن 
كا 6 قد فا نه لاحل من ذىعحرم عليه فيه دليل عَلران فسخ الحج الى العدرة أن 
ل سق 2 ائر لبيان مخاافة الماهلية فى منمهم الرة ف عه الحج 0 العلياء فى 
ذلك هر 0 للصحابة تلك السنة خاصة أم هو باق هم ولغيرهم الى يوم القيامة فقال أد 
وطاء ثفة من ن اهدل الظاهر ديه خاضا بل هو باق ا الوم القيامة فيحدجوز لكل من احرم بحج 
ول يكن معه هدى ان رلب احرامه مرة ويتحلل باعمالها وقال مالك والشافمى وأبو <نيفة 
وسجاهير العلياء من اللف والسلف هو مختص بم فى تلك السنة لخالفتهم الماهلية فى “ريم 
العدرة ىق 0 0 5 فى ذلك مارواه ه. سلم فى صفيحه هن حديث أبى ذر رخىاشعنه 
قال كانت اللامة فى الحج لااصحات 5 صبى الل عليه واله وسلم الى فسخ الحج الى العمرة 
كا راك النضاء 0 سننه عن الحارث بن 00 عن ابه قال قلت يارسول الله فسخ الحج لنا 
خاصة أم لاف عامة فقال بل لنا خاصة وآما م اكع 1 آلا ولون عا ورد فى الصحيحين 
اذ 
ن 


سراقة بن «الك بن جعهم قال با ردول إت أاءامنا هذا آم للايد قال للايد فمناه جواز 


الاءمار فى اشهن الحج والقران والعمرة في اثور الحج الى يوم القيامة وكذلك القران 








3 شرخ عمدة الاحكام 
واعلم أنه لايحتاج المع بين الا “حادريث الى 7 تكاب كون القران ؟منى تقدم 
الاحرا ل 0 هل ذانه عكن ١‏ اجمع وان كان قد وقع الادرام 
0 0 فالتأويل الذى: كر عل الوجه الذى ذكره غير محتاج اليه فىطريق 
اجمع : وقوله0 فتمتع لد ل ص لعي الع نتع اللغوىفاهم ١‏ يكونوامتمتءين 
ا 0 ابنداءواما تعوابفسخ المج الى الممرة 
على ماجاء في الاحاديث فقد استعمل المتع فى معناهالاذوى أو يكو نوا متعوا بفسخ 
الحج الى العمرة كن أحرم بالعمرة ابتداء نظراً الى الما ”ل * م أنه م أحرمو ١‏ بالج 
إعد ذلك فكانوا متمتعين : وقوله صل الله عليه وسم « من كان م أهدى » 
الى آخره موافق لقوله تمالي ( ولا تحاقوا رؤ وس حى يبلغ الحدى له ) فلا 
تجوز أن ل المتمتع الذىساق الهدى حق ياغ لغ اطدي >له : وقوله «فليطاف 
بالبيت وبين الصفا والمروة » دليل على طلب هذا الطواف فيالاجهداء : وقوله 
2 ابر « أى من شعره وهو التقصير في العمرة ة عند التحال م: اقل واما ١‏ 
يمره بالحاق حسى يبت على إزلى ما حاقه فى الحج فان ال1-لاق في الحج 
أفضل من الخلا قف السمرة و أر إعضهم : واستتدل بالامر فيقوله< فلبحاق»(١)‏ 
على أن الحلاق نسك : وقيل في قوله «فايحلل» ان المراد به بصير حلالا اذ لا 
بمحتاج بعد فمل أفمال العدرة والحلاق فيها الى تجديد فءل آخر وحت.ل عندى 
أن يكون المراد بالا" مر بالا<لال هو فعل ما كان <راما عليه فى حال الا<را م 
من جهة الا<را م ون الا در الذاحة : وقوله « فن م ' بد الهدى 6 اقتضى 


وفسخ الحج الى العمرة 3 بتلك السنة : وقد نقل عن سلمة بن شبيب انه قال للامام أمد 
ابن حنيل نابا عبد الله كل شيء منك حسن جيل الا خلة واحدة فقال ماهى ال تقول ببفسخ 
1 أ ان لك عقلا عندى ثمانية عفر حديثاً صحاحاً أ جياداً كاها فى 
فسخ الحبج اتركيا لقولك ا علم 

6 0 عض من م الشكدات :01 الامر بالحاق وقع فى النسخ هكذا وامله وهم 
واكك ١‏ م لم يذ كر و ي شي دن رواءية هذا الحديث وقد تسسيه ف ى جامم الااصول إل 
الشيدين وأبى ا لى وم يذ 0 فيه غير ماذ 0 الندق اه 
أقول لا لم ند نر الشارج لاتحذى 0 دد فى الروارية اجواز أنيكون ذكر ذلك لابراده 
الاية وهى قوله ( ولا تحاقوا رؤسكم 11 ا ن تعرض لاحاق : وات أعلم 








ضيأم عشرة أيام من لم يبد الحدى همه 
تعليق ازدوع كه الصدوم عن الهدى إعدم وحدانه حينئد ذوان كان قادرا علية 
فى بلده لان صيامه ثلاثة أيام فى الحج اذا عدم البدى يقتضى الا كتفاء بهذا 
البدل فى الخال لقوله 2 ثلانة أيام في المج 04 كنا م المج حصورة فلا عكن ان 
بصوم فىااج الا اذا كان قادرا على الصوم فيا لحال عاجزا عن البدي في الحال 
وذلك ما اردناه : وقوله صلي الله عليه وسلم « في الحج » هو نص كتاب الله 
عا في.تدل بد 0 انه لا جوز للمتمتع الص سيام قبل دخوله ف الحج 2 من 
حيث المفهوم فقط له هن حيث تعاق ل 0 بالصوم ا موصوف ا ونه فى الحج: 
واما البدي قبل الدخول فيااج فقيل لاٌوز وهو قول بض ا اب الشافعى 
والشهور من مذهيه جواز البدى لعل التحال من عدر رة وقبل الاحرام المج 
و من هذا دن 1 اطهدى 9 قبل العدال من العمرة دن ٠‏ العلماء : : وقد 00 
2 دن ير للمتمتع 0 أيام الثشر بق للك | ثنات مقدمة وخي ان تلك الايام 
من أيام الحج أو تلك الا* فمال الباقية ينطق عليها انها من المج أو وقتها من 
وقت الحج )١(‏ وقوله « اذا رجع الى اه ») دليل لاحل القولين اعلياء في ان 


المراد بالرجوع من قوله تعالى ( اذا رجدم ) دو الرجوع الى الاهل لاالزجوع 
هن من الى مكة () وقوله « واستلم 00 اول ثىء » دليل عل استحدياب 
اقداء الطواف بذلك : 0 خب ثلاثة ة اطواف دكل على استحباب اليب وهو 


)١(‏ قال علاء الدب نالعطار واختلف قول الشافمر ة 


عى فى ص 2ه ومقتغى لد حادريثالصحيحة 
<واز صحته والاأشهر عنه عدم الصحة ويرجم ذلك الى ٠قدمة‏ وى ان أيام التشرريق والمقام 
مى لكر نال كا لج الباقية هل هى من أيام المج ووقتها من وقت أيام المج ولاشك ان أيام 
المج تطلق عليها : ولا شك ان سبب وجوبها التءتم بالعدرة الى المج وعدم الهدى فلا وز 
تقديم صوءها على التمتع ويجوز صومها بعد الفراغ م ن العمرة وقبل الاحرام بالمج 0 
أن لا ف يكنا حت يحل بالمج فلو اهها قبل الفراغ افير :]دراه قال »الك : ودوز 
الثورى وأبو حنيفة ولو" تراك . صيامها حتى مذى العيد والتعريق لزمه قضاها ء: 00 3 
وال انو لق ارت شاه رإلرفه امدق اذا استطاع : وات أعلم 
(1015ك بال وو إاعاذة وذر وصرولة الى وطنه وأهله : وقيل ابتداؤه وهوفر اغه من 
المج نح عنى ور<وعه الى مكة من منى وهنا قولا ن للشافعمى ومالك وبالثا: نى قال أبو حشنة؟ 








685 تأبيك الرأس وتقليد المدى ' 


ىم ه 


0 2 ص 0 


عكسر 1١‏ 
حى روا 


م 


الرمل فىطواف 0 : وقول ( ثلاثة أطواف » يدل على تحميم هذه ااثلاثة 
بالحبب على خسلاف ما تقدم من حديث ابن عباس وقد ذكرنا ا فيه : وقوله 
د عند المقام ركعتين » دليلعل استحباب ان تكون ركدتا الطواف عند المقام : 
وطوافه بن الصفا والمروة عةيب طواف الندوم ل على مشر وعية ذلك على 
هذا الوده واستحباب ان يكون السعى عقيب طواف القدوم : وقد قال بعض 
الفقهاء اله يشترط في ااسعي ان يكون عقيب طواف كيف كان : وقال إمضهم 
لا بد ان يكون عقيب 0 واجب وه-ذا القائل يرى ان طواف القسدوم 
واجب وان م يكن ركنا : وقوله د ثم لم حال » الخ امتثال لقوله تعالى ( <ق 
باغ المدى عله ) ا ان ذلك _ المارن : وقوله « وفعل مثل ماؤمل 
من ساق الطدى » تبيين أءر الننى صل الله عليه وسل من ساق الهدى في حديث 
آخر بان لاحلمنها حتى كل منهماحميءا : 


فيه وليل على استحباب التلبيد لشعر الرأس عند الاحزام : والتايد ان 
بعل فى الشعر ما يسكنه و ممه من الانتفاش كالصبر والصيخ وما أشبه ذلك : 
وفيه 1 ول على أن الها بيك ا ف تأخير الاحلال الي الندر : وفية ان من ساق 
الهدى م حل دق يكون - ال مر وام ون قوله الل (ولا 1 لقوا 
رؤسك حى إبلغ الهدى >-له ) وقولها ز ماشأن الناس حاؤا وم "حل » هذا 
الاحلال هو الذى وقع للصحابة فيفسخهم المج الى ااعمرة وقد كان النبي صمل 

)١(‏ خرحه الببخارى بهذا الافظ فغير موضع : وام وليك كرافظ ودار 
والنسا فى وان ماحه والامام أحد ل 











بيان ن أن الدد ى كان قار نا فى نويد /اة 


الله عليه وسلم أمرثم بذلك ليحلوا بالتحليل منالعمرة وم >ل هو صل الله عليه 
وسلم لاأنهكان قد ساق الهدى : وقولها « من عمرتك » يستدل بة على انه كان 
قارنا صل الله عليهوسل )١(‏ و يكون المراد من قوطا «منمرتك» اىمنعمرةك 
النى مع حجك : وقيل من عننى الباء أى لم تحل بعمرتك أى العمرة الى يتخلل 


(؟) اقول قد اختافتاً راء العلياء فى ان الني صبىالله عليه واله وسلم هلكان قارنا املا : 
وقد 6 ابن المنذر بين الاأحادريث الوا 
شافاً 


لواردة في الباب : ونه ابن حزم فى <جة الوداع واناً 
فيا .وابن القيم فى الهدى وحقق القول فى ذلك وذاكر صله ات : قال ومحصله 
أن كل *نروي عنه صلى التعليه واآله وسلم الاذر اد جم على ما أهل و 00 حال :6 


“ن روى عنهالت.تمأ. راك بيه كأ به 0 روى عته القر 1 5 انعم اه 


وترجح رواية هنروىالقران 0 : هنما ازمةزادة علمعا لى *نروي الافراد 10 1 
*نروى الافر أد والتمتع اختلف عليه ى ذلاكفاً. أشهر *ن روىعنه الافراد عا ئشةوقد ثبت عنما 
انداعتسر هع حجته م هنا : وابن مر وقد ثبت عنه انه صلى اتعليه م بدا بالعمرة ‏ م 
أهل بالمج كا ”دم فى الباب وثيت انه جمع ببين حج وعمرة مم حدث ان الني صبى الله عليه 

1 له وسلم فل ذلك : 


4 


وجابر انه اعتدر مع حجته أريضاً : وروي القران عنه ججاعة من 
الصحابة لم يختلف علوم فا وان 1 م ربقم فى شىء هن الر وابات النقل عنه من لفظه اثه قال 
أفردت + ممتعت ,بل دصح عنه انه قال قرنت وصبح عنه انه قال ( لولا أن مم ى الفدى 
ل كا ذفان هن روي عنة القران لا يحتمل حديثه التأويل الا تعسف يخلاف من 
روى الافزاد فانة محدول على أو ول الخال وينتنى التعارض ويؤيده ان من حاء عنه الافراد 
جاء عنه دورة التران وهن روي عنه التمتع فانه حول على الاقتدار على سفر واحدللنسكين 
وويده ان من حاء عنه التمتع لما وصفه وده بصورة القران لانم اتفقوا على انه لم يحل 
من صمرانه حق أنم تمل جيلع المجوهذه احدى صدورالة نأف ا فانرواية القران حاءت 
عن بضعة عشر صا با أ سانيد حياد خلاف روايق الافراد وااة ع وهذا لحك 
عن ذلك والمصير الى 0 صبى الله عليه وآاله وسلم كان قارنا : ومقتغي ذلك ان القران أفضل 

ن الافراد ون التمتع وهو قول جاعة من اساي وانبيت وه ل ادر فار دنه 
0 بن راهويه : واختاره هن الشافعية المزنى وابن النذر وأبو اسح قالمروزى : ومن 
ار الح الى وبحث مع التووى فى اختياره انه صى الله عليه واله وسلم كان 
قارنا وان الافراد مع ذلك أفضل مبتنداً الى انه صبى الله عليه واله وسلم اختار الافراد 


(مم-جم) 








از 0 


2-6 - يو عن مركن بن يان قال ألزرلت ايه المع فى 


00 - . 


1 : ان الل تعالى فتعلتاها 00 والله عاق و يدل قن 


بتحريها وم ين ا مات فال مَل َه ماشاء قال 


ع 


يعار 0 رس رت ايه القعة تق نمه اله 


0 0 عط 00 كَل 3 0ك به ةو 


وس مه 5004 
ينه عنها رمدو ا ات 0 ععنا 
مها الناس وهو ضعيف 5 : احدهما كون من عمنى الراء : والثاتي وان 
قوها من عمرتك » تقتضى الاضافة(؟) فيه تقر يرعمرة 4 تضاف اليه والعمرة 
لن شع ما التدال :0 تكن متقر را لا موجودة : وقيل يراد بالعمرة الحج بناء 
على النظر الى الوضع الاذوى وهو ان العمرة الزيارة والزيارة موجودة فى الحج 
أى موجودة المعنى فبسه وهو ضعيف ايضاً لان الاسم اذا انتقل الى حقيقة 
عرفية كانت الانوية مهتجورة ف الاستعال : 

يريد باية المتعة قوله تعالى ( فن متم العمرة الى المج فا استيسر هن 
المدى ) وفي الحديث اشارة الى جواز نسخ القرآن بالسنة لان قوله « ولم ينه 
0 ثم أدخل عليه العمرة لبيان جواز الاعهار فى اشهر المح لكونهم كانوا تدر ان 
القجور : وذهت جماعة من الصحابة والتابمين ومن بعدهم الى ان التتم افضل لكونه صلى 
الله عليه واله وسلم إعاء قتال لولا إلى شعت الت ول يتمنى إلا زلا فضل وهوقول 


جد بن علق 0 ع ات ا نه انما تمتاه نطياً لقلوب أكما به ازمهم على فوات 
داف را فالا فضل ما اختاره الله له واسثمن عليه اه والله اعلم 
(1) 6 قال فى العدة اقول هذا اشارة الى ٠١‏ قرره عاياء ااتحو و ولا والبيان من ارت 
ااضّل وضع الاضافة على المعهد الخارجى فيقالغلام زنيد أنهو معلوم فتقرر انه غلامه ولذا قال 
لكان ن متقررة ولا موحودة قلا عبد بها فانباهىجمرة احدثث فى مكة لاعبهد طماعنى الفاسذين 
2( خرحه البخارى فى غير مو ضع بألفاظ ا ومسلم والامام اكد 2 
وقوله « لم _تنل ارية #نسخ ابة. العة » فيه دليل على <واز نسخ القران بالقران ولا خلاف 











شرح تمدة الاحكام ان 


عنها 6 لفى منه 1 يقتذضي :رفع 1 بالجواز الثابت بالقرآن فلو ١‏ يكن هذا 
الرفع مكنا لا احتاج الى قوله وم ينه عنما ومراده بنفى فسخ القرآن لاجواز 
و إنفى ورود السنة بالنهي تقرر اللمكم ودواه؛ اذ لا طريق ارفعه الآ أحد 


هذين الامرين وقد يِوْحْذْ منهان الاجماعلا ينسخ به اذ لوخ به لقال ولجيعفق 
على المنع لان الاثفاق <ينكذ يكور ن سببا لرفم الحم فكان ماج الى نفيه ا 
ذفني نزول القرآن بالندخ وورود السنة بإلممى : وقوله « قال رجل برأبه ما ثاء » 
هو 5 ذ كرفي الااأصل عن البخارى ان المراد بالرجل عمر : وفيه دليل على ان 
الذى نهى عنه عمر هو متعة اليج المشهو رة وهو الاحرام بالعمرة فى أشهن المج 
ثم الج فى عامة خلافالمن حمله على ان المراد المتعة بفسخ المج الى العمرة أو ان 
حمله على متعة النساء لان شيا دن ها نين المتعتين م ينزل قرآن >وازه : والمى 
اللذكور )١(‏ قد قيل فيه انه نهى تنزيه وحمل على الا ولى والاافضل وحذران 
إقرك الناس الاافضل ويتتابعوا على غيره طلباً لاتخفيف على أ نفسهم: 
فيه : و<واز نسخه بالسنةوفيه اختلاف شهير : ووجه الدلالة هنه« قوله ولم ينه عنها رسول 
اللدصبى اللاعليه واله وسلم» فان مغهومه انه لو ل عم لامتتعت ويستازم رفم الحكم 
ومقتضاهجواز النسخ : وف الحديث وقوع الاجمماد فى الاتحكام بين الصحابة وانكار بعض 
الجهد نعل بعض بالنص : والله اعلم 

00 قالنى العدة اى نهى تمر عن المتعة وقيل انه اراد ان لاجر البيت كل السنة بل 


يقصد بالعمرة قاى شهورها وبالحج فى اشبره وهذا رع لايعارض م 








٠‏ مشروعية تقليد الطدى واشعاره 


باب الهرى ” 


00 م م ا 
ّ. 2 ير .. ٠.‏ 5 
١‏ -- إغ عن عاّشة رذى الله عنها قالت فتلت قلائد هدىٍ 


وم د لع ل ا ل ا ا ا ا ا أت مه 
رك الله عير اشعرَها وَقلدها او قلدما 3 لعث م إلى البيت 
2 كر 

وأقام بالمدينة 4 حر 


1 عَيهِ عنى؛ كان لذ حاؤلة 0 

فيه دايل على استح.اب بعث الطدى من البلاد البعيدة ان لا يسافر ممه : 
ودليل على استحياب تق ليده للهدى واشءاره من بلده “لاف ما اذا سأر مع 
الهدى فانه يؤر الاشعار المرحين الاحرام : وفيه دليل على استحباب الاشءار 
فى الجلة خلافا لمن انكره وهو شق صفحة السنام طولا وسات الدم عندة : 
واختاف الفقهاء هل يكون فالاعن أو فى الا'بسر : ومن أنكره قالانه مثلة: 


)١(‏ أى هذا باب فى بان الاأحاديث الواردة فيما ,تعلق بالهدي من اشعاره وركويه 
وتقليده وغير ذلك وفيه خمسة أحاديث:والهدى مامبدى الى المرم من النعم يثقل ويخغفف : 

(؟) خرحه البخارى بهذا الافظ فى غير موضم : ومسل وابو داود والنساق واين. هاحه 
والامام أحمد بن حنيل : وقوطنا « فتات قلائد هدى رسول الله صلى الل عليه واله وسل » 
يدل على "مشروعية تقليد اللهدى وهو ان يحل فاعناقها النعا لأواذان القرب او عراها أو 
عدت اكارة عل خلذف لق كن طراء كانت ابلذ ار بعد راز ك0 وله فل زر من 
العلماء : قال ابن المنذر انكر مالك واكاب الرأى ااتقايد اننم :اهواءةجوا لذلك بان 
التقليد لو كان سنة تى ااغنم لنقلك نقل نى الابل ويرد عليهم ماثيت فى صعيح البخارى عن 
عائثة قالت « كنت افتل القلائد لاني صَلى الت عليه وآله وس قيقلد الغنم ويقيم فى اهله » : 
وفى لفظ لها ايضا ( كنت افتل قلائد الغنم لاني صلى الله عليه واله وسام » الخ وقد اعتذر 
هم عض العلماء ان المديث ١‏ يباغهم : واحتج طم بعض العاماء على عدم المشروعية انها نضعف 
عن التقليد وى حجة أو عى من بيت العتكبوت فان جرد تعليق القلادة تما لايضءف يه 
أطدى : وايضا ان فرض ضبفها عن بعض القلائد قلدت بما لايضعغها ‏ وقد قبل فى حكمة 
تقليد اهدي النعل على ماورد فى الحديث ان فيه اشارة الى السفر والجد فه : قال ابن المنير 


/ ١ 
لمكمة فيه ان العرب تعد النمل مركو بة لسكوما :تق صاحبها وتحمل عنه وعر الطريق وقد‎ 








مذاهب العلماء في اشعار الهدى و 


والعمل بالسنة دك ().: وفيه دليل على ان هن بعث ديه لا رم علية 
حظورات الاحرام ونقل فيه لحلاف 0 إعض التقدمين وهو مشهور عن امن 


كنى بعض الشعراء عنها بالناقة : فكأن الذى اهدى خرج عن عركويه لله تعالى حيوانا وغيره 
9 خرج ديت 0 عن هليوسه : ومن م استحب تقليد الثعلين لاواحدة وقد اشترط 
الأوري ذلك وقال غيره #زى” الواحدة وقال اخرون رحن الكل ال كل ماقام مقامها 
ادزاً قاله الحافظ فى الفتح والته اعلم: 

)١(‏ اقول ذهب جهور السلف والخلف الى مشروعية الاثدار لافرق بين الابل واابقر 
واتفق العلماء على ان الغنم لانشعر اضعفها ولتكون صوفها او شعرها يستر. موضع الاشعار 
0 الطحاوى ف اختلاف التلماءكا :قله المحافظ عنه كر اهته عن الى حنيفة وقند روى 
كرادة ذلك عن ابراهم النخعى حكاه الترهذي عنه : وبهذًا يتعقتٍ على ابن حزم والمطابى 
زتمهما انه ليس لالىحنيفة فى ذلك سلف : وقدكثر الشنيع المتقدمين على الى <نيفة فى اطلاقه 
كراهة الاشعار.وخالفه فى ذلك صاحياه ابو يوسف وتقد فتالا هو سن : وقد انتصر 
الطحاوى لالى حتيقة رضى الله عنه فى معانى الا" ماركا نقله عنه الحافظ فى فتحه فقال لم ريكره 
ابو حدفة اصل الاثعار وانما كره مايشعل على وحه يخاف منه هلاك اليدن كتراية الجرح 
لاسا مع الطءن بالشفرة فاراد سد الباب عن العامة لانهم لابراعون الإد فى ذلك وأما من 
كان عارذا بالدنة فى ذلك فلا : وهو حدن فى الجلة الا انه تقييد لما اطاقه بدون سند ؛ قال 
المطابى فى رد ذلك التوجيه : ولوكان ذلك هو الملحوظ ( اى «اذكره الطحارى هن سراية 
الجر ح ) لقيده الذىكرهه بهكأن يقول الاثعار الذى يففى بالجرح الى السراية حتى ملك 
_ ا 
واله وسللم م عن العذريب ياك ولانة ايلام فه وكقطع عضومئه : وقال مالك ان كانت 
البقرة ذات سنام فلا" بأس باشعارها والا فلا والحديث يرد عليهما ؛ ويجاب عن الأول يانه 
يلام اغسرض صعيح خا ز كالكى والوسم والمجامة والفصد والأتان على ان الاشعار وقع فى 
جة الوداع وهو متأخر عن حديث النبى عن المثلة بزمان : قال الحافظ فى الفتح : وفئٌدة 
الاشكار الاعلام بانها صارت هديا ايتيعها من يحتاج ك2 ذلك وحىق لو اختاطت بغيرهأ ميزت 
او ضلث عرفت او عطبت غوفا المسا كين بالعلامة فأكاوها 3 مانى ذلك من تعظيم الشرع 
وحث الغير عليه اه :وقول اللتارحخ ماه 
أقول ذهب الافمى وابو ثور وصأحبا انى حدفة وامدف رواية الى انالاشعار فى العانب 


الايمن : وذهب مالك والامام احمد فى رواية الى انه في صوحة ستافها ذال 1 ليل الأكول 





ا > من ارسل الطهدى وهو مقم فى بلده 
عباس )١(‏ : وفيه وليل على استحباب فعل القلائد : 


ماثيت فى سبح مسام عن ان عاتن ان الني صلى الله عليه وآله وسلم . صبى بذى 
الخليفة ثم دعا ببدنه واشعرها من صفحة سنامها:الاابمن وسلت الدم عنها بيده » ودايل الثاتى 
مارواه مالك فى الموطأ عن ابن تمر « انهكان اذا اهدى هديا : ( وفيه ) ويشعره من الشق 
الاأيسر » وفل النبى صلى الله عليه وآله وسلم اولى من فل ابن عمس وقوله بلا خلاف 
ولان النبى صبى الله عليه وا له وسلم كان يعجيه التيمدن فى شأنمكله عل انان 2 قراعة 
البخاري فى صعيحه انهكان يطةن فى شق سنامه الاين : وقول الشارح .على استحياب 
الاشعار فى اجملة : اى ليس فى كل نوع من انواع الدى : وحه ذلك ان اثعار الابل 
نبت يطزييق التص : والبقى فبطريق الل لانه من الحدى : والله اعلم 

)١(‏ اما حكم المسألة فى ذلك فذهب جهور العلماء من الصحابة والتابمين ومن بعدهم 
ومنهم الاائمة الاار بعة الى ان من بءث بهدى الى البيت وهو متيم فى بلده لايجرم عليه ثىء 
ار الى كانت ل .له من قئل : وذهب ابن عباس وابن ع ن.وقسن بن سعد وعمر 
وعلى رضى الله عنهم وثبت ذلك عن غير السحانة منهم النخمى وعطاء وابن سيرين وغيرهم الى 
ان .هن ارسل اللهدى واقام حرم عليه مايخرم علي المدرم ١‏ احتج الجهور بما رواه البخارى 
ومسلم وابو داود والنساى وابن ماحه والامام احمد بن حنيل عن دائشة « قالت كان رسول 
الله صبى الله عليه وأله وسلم يهدى من المدرتة ذفتل قلائد هديه ثم لايجتنب شيعا مها يجتب 
المخرم »© وفى زواية فى الصحيحين « ان زياد بن الى سغيان كتب الى مائّثة ان عند الله 
ابن عباس قال من أهدىهديا حرم عليه مايرم على الحاج <تى ,نحص هديه فقانت عائثة ليس 
كا قال ابن عباس انا فتلت قلائد هدى رسول الله صبى الله عليه وله وسلم بيده ثم قلدها 
بددهاثم بعث بها مع أأبى فلم يحرم على رسول الله صلى الله عليه وأله وسلم ثشىء احله الله له 
<تى نحر الطدى » وقوطا « مع ل © لعنى يه أباها أبا بكر الصديق رذى الله عنه ووقت 


البعث كان سنة تسع عام حجة أبى بكر الصديق بالناس ولم يحج بعدها النبى صلى ال عليه 


ب َ 
وله وسلم غير حجة الوداع : واستدل الآخرين بما رواء الطحاوى والبذار والامام إحمد 


١ن‏ ل دن ديك لطر وهل 35 -السا عند النبى صلى الل عليه وآله وسلم فقد قيصه 
*ن “يبة دق اخرجةه من رجه وقال إلى ايت ,بدن التى بمتت بها أن تقد اليوم وتشس 
على مكان كذا فليست قيدى ونسيت فلم كن لاخرج قيهى من ا » قال ابو حعف. 
الطحاوي فى شرح متانى الا ثار بعد ما اورد حديت مائثة وحابر فتواترت هذه الاثار عن 


عائشة. بها ذكر نا يما لم بتواتر عن غيرها بما يخالف ذلك فا نكان .هذا يؤخذ هن طرريق عة 








ركوب البدنة فى المج 5 


ّ - يأ عن عار شة رَمِي الله د 
مر 00 1 - يعن أي هريدة ون 


3 
-ٍ 


00 ردقم 
الله , علي رأى رجلا رن 1 0 0 4 دنه 


قال ار كناك | أ راكيها 2 ىه ا و تت افر 0 وا ان 
0 التَالمة اركبا ويلك أو كك ُ 0 


فى هذا الحديث دليل على اهداء الغم: 


اختافوا في ركوب اليسدنة الهداة على مذاهب (م) فنقسل عن بعضهم أنه 
رحب ذلك لأن صميغة ة لامر وردت به لت ماينضاف اال ذلكمن خالفة سيرة 
الجاهلية دن يا لبة ال لسائية والوصيلة والا م6 وتوقما 5 سة عل هذا بان النى 
صلى الله عليه وسلم م و هدية ول أ الناسى بركوب الحدايا : ومنهممنقال 


يركبها مطلقا من غير اضرار #سكا بظاهر هذا الحخديث 3 ومنهم دن قال لاإركيها 


اساي فان اسناد حديث ءائة رضى الت عنها هذا إسناد يح لانناز ع بيت اهل العلم 
فيه وليس حديث حابر بن عبد الله كذلك لان من رواه دون *ن روف حديث وثثة وان 
كان ذلك ,تؤخذ من طرق ظوور الشويء انا ا رواية به فان حديث عائشة ايضا ول 1 
ذلك موجود فيه ومعدوم فى حسديث حابر ثم بحث دن <هة اانظر واطال فاجاد ولو لا الاطا 
0 انه وهوا يحت انيس عدا :وقد زوق كاك الموطا بسنده عن ربيعة بن عبد الل بن 
الغدير أنه رأى ر<لا م:حردا بالءراق ال عنه فقالوا انه امسن ديه ان إقلد 1 رسعة 
فاقيت عبد الله بن الزبير فذكرت له ذلك فقال بدعة ورب السكمبة : والنّ | 

)0 ) خرجه البخارى بهذا اللفظ : ومسلم وَابو دواد والنساى واين ماجه ؛ ووه دلالة 
الحديث على مشروعية 'تقليد الم ان من لوازم الحدى التقليد شرعا 

0( اخرجه البخارئ فى غير موضع : ومسلم واجو داود والتساثى والاهام امد ببن حثيل 
وتوله « رأى رجلا » قال المافظ نى الفتح لم اقف على اسمه بهد طول ا 

490 اقولذ كرالشارح رحمدانته تعالى ان فى المسألة اريعة مذاهب#الا ول وو دركوما 
ويه قال؛ءض اهل الظاهر واستدل طم بماذكر ه الشارحوقولالشارح واورد على هذا ( أي 
على هذا المذهب ) بان الني صلى أ عليازلوضل ل يركب هدية ولا اس آان تر توك 








ع شرح غمدة الاحكام 


الا عند الماجة فيركيها منغير اضرار وهذا اللنقول من مذهب الدّافعى رجمه الله 
لانه جاء في الحسديث أركبها اذا احتجت الها غمل ذلك المطلق على المقيد: 


ومنهم دن مع دن ركوها الا لضرورة : 

الهدانا فيه نظر لان ثبت عند احمد من حديث على رغى الت عنه ( انه سكل هل يركب الرخل 
هديه فتال لا تين قد كان الني صبى الله عليه وا له وسام عر بارال يمدون فيأمرهم 0 
هده » قال المافظ اسناده دالمح * الثاتى الإؤاز مطلقا وبه فال عروة بن الزيي ونسبه ابن 
النذر لاحمد واسحق وبه قال اهل الظاهر وهو الذي جزم نه النووي فى الروضةتيعا لاأصله 
فى الضحابا ونقله فى شرح المهذب عن القفال والماوردى * الثالث المواز عند الحاحجة ونقله 
الثووي عن الى حامد والبند يجى وغيرهما : وقال الرويانى نحجويزه بنير حاجة يخالف النص 
وهو الذى 0 الرمذي عن الشافه بى واحمد وادسحق # || رادم ماحكاه ابن العر بى عن مالك 
انه يركب للغرورة اذا استراح نزل فال المافظ فى الفتح ومقتفى من قيده بالضرورة ان 
دن عبت ضرورته لايءود ا وما إلا هن ضرورة فرق والدليل على اعتبار هذه القيود 
الثلائة وهئ الاضرار والركوب باللعروف وانتهاء الركوب بانتهاء الغرورة هارواه مسام *ن 
حديث حابر صرفوعا بلفظ « اركيها بالمدروف اذا الإعت اليها <تى جد ظورا »..نان مفهومه 
انه اذا وجد غيرها تركها : قال الحافظ فى الفتح ونى المسألة مذهب خاهس وهو المنع مطلقا 
نقله ابن العر بى عن ابى حنيفة وشنع عليه واسكن الذي نقله الطحاوي وغيره المواز بقدر 
الحاجة الا انه قال ومع ذلك يضمن مانقص منها بركوبه : وذمان النقص وافق عليه الشافعية 
فى الدى الواجب كانذر اه * وف المسألة ايضا هذهب ساد س كر اهة ال ركوب من غير حاجة 
00 ه ابن عبد البر ونقله عن الشاف. 5 «الاك : واختاف اليزون هل يحمل عليها متاعه قئعه 
مالك وآجازه الهور وهل حل عليها غيره اجازه: المهور ايضا على التفصيل المتقدم : ونقل 
عم ام الاجاع على انه لايؤدرها 3 : وقال” 0 ق ادق العاياء ونقله عنه الطافظ قال 
صا ينا والشافعمئ أن احتلب منها شيعا تصدق به فان 1 كله تصدق بثمئه ويركب اذا احتاج 
فانقصة ذلك 0 “زقال مالك الايكرت هن البنه فان مالم إغرم 5 إذ عند 
الماحة فان رك بل لغره م وقال الثورى 0 كب الا اذا اضطر : وقال ابن قدامة ف ى الغنى 
ولامهدي شرب 3 الحدى لان بقاءه فى ااضرع يضربه فانكان ذا ولد ١‏ يشرب الا ماففل 
عن ولده الما ذ كر نا من ير على رذى الله عنه فان شرب مايضر بالام او ما لا يفضل عن الود 
جر تعدى باخذه اه : وبما اوردناهلك ,يظهرهما اشاراليهالث ارح وعبرعنه يبعضهم ومثهم : 
والل اعلم 








التصدق بالاضحية وجاودها و 


5 


عل بن أنى طالب ددى و فق 


2 
١‏ 1 عع دمر 


م على يديه 0 | تصدق 00 0 ها 


وقوه درو لك» ا أستعمل في التفايظ عل المخاطب وأيها هنا وجبان : 
احدهما ان رق م 2326 المعؤوا ع1 استدق صاحدب البدنة ذلك أراجءته كر 
امتةءله لامر رسول الله صل الله عليه وسلم لقول الراوى في الثائية أو الثالثة : 
والتاتي ان لا براد بها موضوعها الاأدلى و يكون ما جرى على لان العرب 
فى الخاطرة من غير قصد اوطبوعه كا قبل في قوك عاية السلام د نر بت يداك » 
« وأفلح وأبيه ان صدق » ويا في قول العسرب و يله ونحوه : ومن عام 
لكك اليدئة من غير حاحة حمل نه الصورة على طبور الّاجة آل 5 بها 
في الواقمة الممنة : 


فيه دليل على جواز الاستنابة في القيام على الهدى وذيحه والتصدق به : 


وقوله « وان اتصدق بلحمها » بدل على ااتصدق باجميع ولا شك انه أفضل 


)١(‏ خرجه البخارى بالفاظ مختافة فى غير هوضع : وعسلم وابو داود وابن ماجه 
والامام ادن 023 ؟ وم برد فى هذه الرواءية عدد البدن . 1 فى رواية عند البخارى 
انها اثّة بدنة ووقع عند مسام فى حديث حاير الطوريل عدد ماتتره النى لى الله عليه واله 
وسلم وفيه « ثم انه رف النى صلى الله عليه واله وسلم الي المنحر فنحى ثلاثا وستين بدنة 
ثم أعطى عليا فتحر ماغيروا 5 فى هليه 3 أ 0 يدنة مضعة شيلت فى قدر 
فطبخت فاكلا من با وشربا من صرقها» . وقوله « ان اقومعلى بدنه » اى عند رها 
للاحتفاظ مها ويحتمل ان يريد ماهو اعم هن ذلك اى على مصالما فى داقها ورعيها وسقيبا 
وغير ذلك : 


(م94-ج؟) 








7 6 الجزار هن 0 الاضحية 


لان وواجب فى بض الدماء : وفيه دليل على ان الاود تجرى مجر الحم 
فى التصدق لاما من جملة ما ينتفع به شكبها حكه )١(‏ وقوله م ان لا أعطى 
الجزار منها شيئا » ظاهره عدم الاعطاء مطاقا بكل وجه (؟) ولا شك فى 
امتناعة اذا كان المعطي أجرة الذيح لانه معاوضة ببءض الهدى والءعاوضة 


فى الا'جر ةكالبيع انا اذا أعطى الا'جرة خارجا عن اللحم المعطى وكان اللحم 
زائدا على الاجر ه فالقياس ان جوز ولكن ١١‏ نى صلى الله عليه وسلم قال بحن 

ذعطيه من ٠‏ عندنا وأطاة ق المنع من اعطائه منها ولم يقد المنع الااجرة والذى 
حثى منه في ان تقع 0 في الا'جرة لاجل ما د 0 الجازر هن الحم 
فيءود الى المعا وضرة ف تقس لامر 6 يل الى المنع فو الدرال تشى من م2 ثلهذا 


)١(‏ قال القرطبى فيه دليل على ان حاود الحدي وجلاها لاتباغ لمطفها على اللحم 
واعطائها حكمه وقد اتفقوا على ان ما لايباع فكذلك الملود والجلال . و 50 ال 0 
وا سند واسوق وا نونز وهو وجه عند الشافمية ' قالوا ويضرف ثمنه معرف الاأضحية . 
واستدل ابو تور على انهم اتفةوا على دواز الانتفاع به وكل ماحاز الانتفاع به حاز ببعه قال 
الحافظ فى الفتح وعورض باثفاقيم على جواز الا" كل من احم هدي التطوع ولا يلزم من 
حواز ا كاه حواز بيده : ويرد قوله 0 احمد من حديث قتادة بن التعمان مر فوتا 
« لانبيءوا هوم الاضاحى والهحدى وتعرفوا وكاوا واستمتعوا يجلودها ولا تبيعوا وان 
اطييتم ا ان شثتم » 

(؟) نقل الحافظ فى الفتح عن القرطبى انه لم يرخص فى اعطاء الجزار من احم 
اهدي لاجل أأجرنه الا الحسن البعرى وعبد الله بن عبيد بن عمير والحديث حجة عايهما ٠‏ 
وروي عن ابن خزعة والبغوى انه يجوز اعطاؤه متها اذاكان فقيرا .بعد اعطاء أجرله ا 


يتصدق على الفقراء . والله أعلم 








حر اليدن قاعة 0" 


ده 1 5 
- يإ عن زباد بن جبير قال د 0 عل 


دسو ا ا 
نحم بد 2 فتدرَّها ل ايعشها قياماً 0 سئة عد 
م 
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فيه دليل على استحباب تحر الابل من قيام و يشير اليه قوله تعالى ( فاذكروا 
اسم الله عاما صواف” فاذا وجبت جنو بها )(0)أى سقطت وهو يشعر بكونها 
كانت قائة : وفيسه دليل على استحباب ان تكون معةولة وورد فى <ديث 
خيح ما يدل على ان تكون معقولة اليد البسرى(*)و نقل عن بعضهم أنه وى 
بين تحرها باركة وقائمة : وعن بعضهم قال تننحر بإركة والسنة أولى والله أعل 


» خرجه البخارى بهذا اللفظ : دل والامام احمد بن 0 : وقوله « سنة مد‎ )١( 
يخصب سنة بعامل محذوف تقديره اتبع سئة محمد صبى الله عليه واله وسلم ووز الرفم على‎ 
تقدير ان خير ميتدأ محذوف تقديره هو اسنة تحمد صلى الله عليه واله وسلم ويدل لذلك‎ 
رواية الحربى فى الصحيح بلفظ «ققال اتحرها قامة فذاتها سنة محمد صلى الب عليه وله‎ 
وسلم » وفيه ان قول الصحابىهن السن ةكذا مرفوع عند الشيذين لاحتجاحهنا ببذا,المدرث‎ 
: فى صتيحيهما‎ 

(؟) وجه الدليل من الاية ان قوله صواف بتشديد الفاءجم صافة اىمصطفة فىقيامها : 
وفى قراءة ابن مسءود صوافن بكر الفاء بعدها نون جمع صافئة وه التى رفعت احدى يديها 
بالعتل لكلا تضطرب . 

(”) الحديث اخرحه ا بو داودمن حدرث حابر يلفظ «ازالتبى صق الله عليه وآآله وسلم واصعابه 
كانوا يشحرون البدنة معقولة اليسرى قائمة على مابقءن قواتها».وقول الشارح ونقل عن 


إعضهم انه سوى ال بين الحافظ فى الفتح ان قائل ذلك النفية : 











5/1 مشروعية الفسل للم<رم 


باك الذسك للبحرم 1 


7 ١ 
شع ص اس ا ساك‎ 


ا 500 ا 
١‏ ع ك3 عن عمد اللو بن حذين ان عيد اللو 0 عبان 


الود بن> مخرمة اختلفا با لا بواء فقال ان" عباس ينك ل ارم 


7 « 


2 : 2 2 2 0 
5 أت وفال السور لا ده 0 قال فار ساى ابن ا إلى 


ل ل ا ا ل ل 
الي ايوب الا نصارى وذى الله عنه فوجدته يغتسل بن القن نن 
- 2 - 0 


2 


لكر بذاك ملك عليه أمتال من هذا فتك اناعد ال 

الأنواء بفتح الهسمزة وسكون البساء الموحدة والمد موضع معسين بين مك3 
والمدينة : وفىالخحديثدليل على جواز التناظر في مسائل الاجتهاد والاختللاف 
فمها اذا غلب على ظن التلفين ذمها حكم : وفيه دليل على الرجوع الى من يظظن 
به ان عنده عاماً فما اختاف فيه : وفيه دليل على قبول خبر الواحد وان العمل 
به سائخ شاع بين الصحابة لان ابن عباس أرسل عبد الله بن حنين ليستعل له 
ع المسئلة ومن ضرو رته قبول خبره عن لد أوب فم ارسل فيه والقرنانفسرها 
المصنف : وفيه دليل على التستر عند الغس ل وعل جواز الاشتعانة فى الطهارة 
اقول الى أوب اصيب : وقد ورد في الاستعانة أحاديث يحة وو رد فيتركها 
ذىء لا يقابلها 4 الصحة : وفيسه دليل على جواز السلام على المتطهر في حال 
طبارته سلاف من هو على الحدث : وفيه دليل على جواز الكلام فى أثناء 
الطهارة : وفيه دليل على تحر يك اليد على الرأس فى غسل الحرم اذا لم يؤد الى 
نتف الشعر : وقوله « أرسلنى اليك ابن عباس يسئاك كيف كان رسول الله 


)١(‏ اى هذا باب فى بيان جسواز غسل الحرم اى ترفها وتنظفا وتطبرسرا عن اجنابة 
قال ابن المنذر اجمعوا على ان المحرم ان:فتسل من المنابة واؤتلقوا فما عدا ذلك وسيذاكره 
الشارج : 








2 اخ عمدة الاحكا ف 


و 0 وه 20 7 اه 
ان حئن رس 0 إيكابن 0 0 كيف كان رسوا اللو 
ماق 0 2ر2 00 مر 
0 شيل راسه وهو حرم فوم أبو أيوب يده على الوب 
ًُ ررمتم مع تم 


ف 0 الهرأسة ثم قال إلانسان ب ا ل 
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3 5 لع لع لم 


رَأَسِهِ م ا تأقبل- 5 م ود بر نم" قال 


اذ 0 اللسولز لابن عباس لا 


ذا رأيثة تق يفعلة : وف دوايك 


مكريك تعدها أبد : القرنان الع.ودانٍ الأذان 0 فيهما اط 
لك َك 0 


صلى اله عليه وسم إغسل رات «( اشعر بان ابن عباس 05 عنده عم 0 


الفسل فان الال عن كيفرة الثبىء اها يكون بعد العلم ب!أصله : وفيه دليل على 
أن غسل البدن كان عنده متقرر ا+واز اذلم يسأل عنه واا سأل عن كيفية 
غسل الرأس و بحتمل ان يكون ذلك لانه موضع الاشكال فى الم كلة اذ الشعر 
عليه ور يك اليد فمما نخاف منه نتف الشسعر : وفيه دليل علي جواز غسل 
اخرم وقد أمع عليه اذا كان جنبا او كانت المرأة خائضا فطهرت : و بال-لة 
الاأغسال الواجبة. وأما آذا كان تبرداً منغير وجوب فقد اختلفوا فيه فالشافمى 
رحمه الله يجيزه وزاد أتحابه فقالوا له أن يفسل رأسه بالسدر والحطمى ولا 
فدية عليه : وقال مالك وأبو <نيفة رحمهما الله عليه الفدية أعنى اذا غسل رأسه 
بالخطمى وما في معناه فان استدل بالحديث على هذا ال#تاف فيه فلا يقوى لان 
لذ كور <كاية حال لا عموم انظ وحكابة المال تحتمل أن تكون هي الذتاف 
ذا ويحتدل أن لا ومع الاحمال لا تقوم حجة : 


(1) خرحه البخارى بهذا الافظ : ومسام وانو داود والنسائي واين عاحه 








ماق رد فسخ المج الى العمرة 
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وعمرة وأ أنطاق قح إفامر عبد رحن بن أى بكر ان حرج معها 


2 8 


اك الهم 2 بعد المج . 
قوله د أهل البى صل الله عليه وسلم » الاهلال أصله رفع الصوت ثم 
استعمل فى التلبية استعالا شائءا و يعبر بهعن الاحرام : وقوله ( بالحج » ظاهره 
دل على الافراد وهو رواية حابر : وقوله « ولس مع د ممم هدي غير 
الى صلى الله عليه وسم وطلحة » كالمقدمة لاا أمروا به من فسخ المج الع 
)0 اى هذا باب فى بيان الاحادريث الواردة فى فسخ المج الى العدرة وذ كر فيه اح 
عر 0 5 


(؟) خرحه البخارى فى غير موضع : ومسلم وابو داود : 








ديع تمدة الاحكام 0 


العمرة اذا لم سن هدى . وقوله م ا عا أهل نه به الي صل الله عليه وسلم» 


قيل فيه دليل على <واز تعليق الاحرام نا<رام الغير وانعقاد ا<را م المعاق ا 
احرم نه الغير ٠‏ ودن الناس من عدّى هذ! لاعس الى صمورة أخرى )0 حار 
فيها التعليق ومنعه غيره ٠‏ وهن أني ذللك يقول احج خصوص ياحكام لت 
في غيره ويجءل بحل النص منها . وقوله « فأمى النبي صب الله عليه وسلم أححابه 
أن حعاوها عمرة ) فيه تموم وهو صوص باصحانه الذين لم سك معهم هدى 
وقد تبين ذلك فىحديث آخر: وفسخ المج الىالعمرةكان جائزاً بهذا الحديث 


أ 


وقيل ان علعه م جاه هلية في فى أعتقادها ان العمرة ف أشر 0 من اك 
الفجور . واختاف الثاتى فم بعد هذه الواقمة هل يجوز فعيخ بخ الج أ العمر 3 
3 فيهذه الواقعة أم له . فذهب الظاهرية الل جوازه )02 وذهب 1 كثالفقباء 


المشهو ر بن الى منعه . وقبل ان هذا كأن #خصوصا بالصحا بة ونى ه 
عن أنى ذر رضى الله عنسه وعن الخارث بن بلال عن أ بوه أيض 
مخصوصا . وقوله « فيطوفوا ثم يقصروأ» محتمل قوله ة 

أن يراد به الطواف بالببت على ما هو المثيو رك ون في 
يطوفوا و يسعوا فان العمرة لا بد فيها من السعى . و ' 
الطواف فى الظواف البيت وق السعى أيضا فانه قد ب 


)١(‏ قال فى العدة : اقول وهى صورة مطلق الاحرام على 


الَرم لما شاء فاجازها اجمهور وعن المالتكية لابصح 0 لامهام وهو قول الكوقيين 
قال ابن انير وكان ذلك مذهب البخارى لانه اشار بالترحة الى ان ذلك خاص ,ذلك الزمن 
لان علا وابا موسى لم يكن عندهما اصل .يرجعان اليه فى كيفية الاحرام 5حالاه على النبى 
صلى الله عليه واله وسلع واما الان فقد استقرت الاحكام وعرفت عاتب الاحرام فلا 
لصح ذلك - 

(؟) قال ف“العدة أقول من الناس من قال انه خاص بذلك الركب وهذا قول الجهور 
وذهب ابن عناس وغيره الى حوازه واليه ذهب احمد بن حتبل وثشيدار كانه من اتباعه ابن 
تيمية وزاده تلميذه اين القيم تشييداً بل زعم ان من ورد مكة حرما بالحج انقلب حجه عمرة 


شاء او'ابى اه وقد تقدم تحقيق ذلك مبسوطا قارجم اليه : 








07 شرح عمدة الاحكام 
) ان الصفا والمروة من شعائر الله فن حج البيت أو اعتمر فلا جناح عليه ان 
يطاوف ما ) وقوله م فقالوا تطاق الى منى وذكر أحدنا يقطر » فيه دليل 
على اسستعال المبالغة فى الكلام فاتمم اذا <لوا من العمرة وواقعوا النساء كان 
احرامهم لادج قريبا من زمن الموائعة والانزال غصات البالغة في قرب الزمان 
اق ةراضن يقطر وكاءنه اشارة الى اعتبار الممنى فى الحج وهو الغعث 
وعدم التزنه فاذا طال اازمان في الاحرام حصل هذا المقصود واذا قرب زهن 
الاحرام من زمن التحال ضيعف هذا المقعصوذ أو عدم : وكا" نهم استتكر وا 


زوال هذا المتصود وضعفه لقرب احرامه من حلاوم . وقوله صلى الله عليه 


وسم 00 اواستة.ات دن أعميى مااس:د برت ما أهديت «( فيه أمران 2# أدرهها 


جواز استعمال افظة لو فى بعض المواضع )١‏ وان كان قد ورد فيه! ما يقتضى 
خلاف ذلك وهو قوله صلى الله عليه وسلم د فان لو ”فح عمل الشيطان » وقد 
قيل ف المع ييْهما انكراهتها فى استعمالها في التليف على أمور الدنيا أما طلباً 
يا يقال لو فماتكذا وكذا حصل ىكذا وكذا واما هربا كقوله لوكانكذا 
وكذالما وقع لىكذا وكذا ا في ذلك من صورة عدم التوكل ونسبةالاأفعال 
الى القضاء والقدر واما اذا استعمات في تنى القربات كا جاء في هذا الحديث 
فلا كراهةهذا او ما يقرب منه * الثاني استدل به علي ان المتع أفضل . ووجه 
الدليل أن النى صل الله عليه وسلم تمنى أن ما يكون به متمتما لووقع واعا 
بعنى الأفضل مما حصل و ياب عنه بإن الثثي ٠‏ قد يكون أفضل بالنظر الى ذانه 
وبالنسية الى ثىء آخر بالنظر الى ذات ذلك الثىء الآخر ثم يقترن بالمفضول فى 
طروارة خامبة ما يقنضى :رجيحه ولا بدل ذلك على أفضايته من حيث هو هو 
وههنا ذلك فان هذا التلوف اقترن به قعمد موافقة الصحابة في فسخ المج 
الي العمرة لى) شق علمم ذلك وهذا أءر زائد على مجرد المتع وقد يكون التتع 

)0( وقد عقد البخارى فى حعيحه بابا بقوله باب ماوز من اللو :وذككر سبعة احاديث فى 


جواز ذلك قالوا ونى قول البخارى باب ٠اتهوز‏ أشارة الى ان الاصل عدم الجواز 








شرح غمدة الاحكام ع 
هذه الزيادةأ فضل ولا يلزم من ذلك ان يكون المتع رده أفضل : وقوله صل 
الله عليه وسلم ل إن معى الدى لاحلات » معلل بقوله تعالى ( ولا >اقوا 
رؤسكحق يبلغ المدىحله) وفسخ اليج الى العمرة يقتضى التت-البالخلقعن دالفراغ 
من العمرة ولو تال بالحاق عند الفراغ من العمرة لخص_ل الماق قبل بلوع 
الحدى له : وقد يؤخذ من هذا والله اعم السك بالقياس فانه يقتذضى تسوءة 
التقصير بالق في منعه قبلى بلوغ المدى له مع أن النص + برد الا في الحاق 
ذاو وجب الاقتتصار على النص لم عنع فسخ المج الى العمرة لاجل هذه العلة 
فلنه حينءذ كان عكن التحلل من العمرة بالتقصير و يبتى النص معمولا بدفيحل 
منع الحاق حتى 0 الهدى >-له شيث حم بامتذاع التحلل من العمرة وعال 
هذه العلة دل ذلك على أنه أجرى التقصير مجرى الاق فى امتناعه قبل بلوغ 
المدى #-له مع أن النص ل يدل عليه بلفظه وانما ألق به بالمسنى : وقوله 
« وحاضت عائشة » الى آخره يدل على امتناع الطواف على الخائض إما لنفسه 
واما لملازمته لدخول المسجد و يدل على فعلها جمبيع أفمال المج الا ذلك وعلى 
أنه لا نشترط الطهارة في بقية الأعمال : وقوله « غير انها لم نطف بالببت » فيه 


حذف تقديزه وم تسع وتبين ذلك برواية أخرى صحيحة ذكر فما انها بعدان 
ط 


رت طافت وسعت:و يوؤخذمن هذا ا نالسعى لا يصح الا لعل طواف صحيح 
ذانه لو صصح لما لزم من تأخسير الطواف بالبيت تأخير السعي اذهى قد فءلت 
المناسك كلها غير الطواف بالببت فاولا اشتراط تقدم الطواف على السعي لفعات 
في السعى ما فعلت فىغيره وهذا المشي متفق عليه بين أصحاب الشافمى ومالك 
وزاد المالكية قولا آخر ان السعى لا بد أن يكو ن إمد طواف واجب واتها صح 
إعد طواف القدوم على هذا القول لاعتقاد هذا القائل وجوب طواف القدوم : 
وقوها « ينطلقو ن يج وعمرة 6 تريد العمر: ة التى فسذوا الج اليها والمجالذى 
انثغوه من مك : وقوها «وأنطاق ) عدر اما عسل ال رد واما 
حال بفسخ اليج الاأول الى المج وهذا ظاهر إلا أنهم لما نظروا الى روايات 
(م ٠١‏ -ج9) 








ذ شرح عمدة الاحكام 
اخرى اقتضت ان عائشة اعتبر ت لانه عايه السلام أمرها بتزك حمرتهاونقض 
انا وامتشاطها والاهلال بالحج لا حاضت لامتناع التحلل من العمرة بوجود 
الميض و.زاحة وق تالحجو. حلوا أمره عليه السلام بترك العمرة على نرك المضي” 


فى أعدالها لا على رنضها بالحروج منها وأهلت بالحج مع بقاء العمرة وكانت 
قارنة اقتضى ذلك أن يكون قد حصل طا عمرة فاشكل حينئذقوطا «رنطاقون 
عج وعمرة وانطاق حج »اذ ىأيضاً قد حص ل لها حج ومرة لكا تقررهن 


كونها صارت قارنة(١)فاحتاجوا‏ الى تاأو بل هذا الافظ فاولوا قولها «ينطاقون 
بج وعمرة وانطلق بج » عل أن اللراد بنطلقون بحج مفرد عن #رة و#رة 
منفردة عن حجوا نطاق حج غير مفرد عن عمرة فاءرها النى صبالله عليه وسلم 
بالعمرة ليحصل لها قصدها في عمرة مفردة عن حج وحج مفرد عن عمرة : هذا 
حاصل ما قيل فيهذا مع آن الظاهر خلافه بالنسبة الى هذا الحديث لكن امع 
بين الروايات اجام الى مثل هذا : وقوله « فامر عبد الرحمن » الى آخرهيدل 
على جواز الدلوة بإخارم ولا خلاف فيه : وقوله ان مخرج معها الى التنعهيم يدل 
على أن من أراد أن يحرم بالعمرة من مكة لاحرم مها من جوفها بل عليه الحروج 
الى امل فان التنعيم أدني المل وهذا معلل بقصد المع بين الحسل والحرم 
فى العمرة ؟ وقع ذلك في الحج فانه جمع فيه بين الحسل والجرم فان عرفة من 
اركان المج و من الل وا :تلفوا فى أنه لواحرم بالعمرة من مك وم رج 
الى المل هل يكون فمله للظواف والسعى صحبحاً و يلزمه دم أو يكون باطلا: 
2 مذهب الثافى خلاف : ومذهب مالك أنه لا يصح وجمد بعض الئاس 
فشرط الحروج الى التفعيم إعينه ولم يكتتف بالخروج الى مطاق. الحل.: ومن 
علل عا ذ كرناه وفهم المعننى وهو اجمع بين الحل والرم ١‏ كتفى بالخروج الى 
مطلق الل : 

(1) قال فى العدة وغاية الفرق بيتهما وبين الذين فسخوا اوكانوا معتمرين أنهم كر روا 


الاعمال كل نسك طواف وسعى لاف القارتين فانه كفاهم طواف واحد وسعى واحد : 








فسخ 0 للم العمرة و0 
؟ - بي عن حابر د 0 مك 0 
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فرك 


حديتجار يدل على فسخ الاج الى العمرة على أنهم احرموا باج وردوه 
الى العمره وقد ذكرنا ان مذهب الظاهر ية جوازه مطلقاً وهو المي أيضا عن 
أحمد : وقوه فيه « ونحن نقول ابيك بالحج » يدل على انهم احرموا بالحج 
مفردا لكنه ول على بعضهم ذا ورد فى حدرك آخر عن غير جار د فنا من 


أهل بحج ومنا من أهل بعمرة » : 

وحديث ابن عباس يدل ايضا على فسخ الاج الى العمرة وفيه زيادة ان 
التحلل بالعمرة "حال كامل بالندبة الى جميع حظورات الاحرام لق-وله صلل 
لله عليه وسلم للصحابةما قالوا أى ال قال « الل كله» وقول الصخا بةأىالحل 
كانه لاستبعادهم بعض انواع الحل وهو الماع المفسدللاحرام فاجيبوا عايقتضى 
التحلل الكامل والذى يدل على هذا قولهم فيالحديث الاآخر « ينطاق احدنا الى 
مى وذكره يقطر » وهذا ,شعر عا ذكر ناه من استيءاد التحلل المبييح للجماع : 


)2 المساري يلفط ازر تما فم ردول الك دن الس داه و له وسل ون الأول 
لبيك الليمابيك)» ال وروى مطولا ايض جدهساء وقوله «لخمانا هاتهرة) دل لعل المبادرة الل 
اهتثال اسه صبى الله عليه وااله وسلم لانه أتى بفاء التعقيب الدالة على عدم التراخى من غير 
“بلة : وفيه دليل على.وجوب الر<دوع فىبيان الا كام ا وتقييدا غزمة ورخدة الى النبى 
عبى الله عليه واله وسلم : ' 

3 خرجه البخارى فى غير موضم وبزيادة فى اوله و 7 سام والنسائى : وقوله 

0 


( صبيحة رابعة » ,يعنى قدم مكة فى حجته صبيجة ليلة راعة وكان ذلك يوم ا دن 


0 3 5 5 00 ّ 0 5 
جه حيث كان وم الجعة بعده يوم عرفة وهو انتاسع دلاة على ان حج النبى 











ا يسير دين انصرف هن عرفات 


- هي ته 
١‏ 0 از بير قال 2 0 2 


وأنا جالس كيف كان رسول الله تلق يَِيرٌ حين دَقَمْ قال كان 


0 


2 


ف د و 3 فدوة نص ا اباط لير سل 


حديث عروة نْ ل بر لايتعلق فسخ اليج الىالعمرةوقد ادخله اليك 
فى بابه (؟) والعنق بفتح العين المملةوالذون والنص بشفتح النون وتشديد الصاد 
المهملة ضر بان دن السير والنص ارفعهما : وفيه دايل عل أنه عند الازدحام كان 


يستعمل السير الاأخف وعند وجود الفجوة وهو المكان المافسح يستعمل السير 


لهل وذلك باقتصاد ا فى حديث آخر 2 عايج بالسكينة 6: 


صبى الله عليه واله وسام كان مفردا واحاب من قال كان قارنا بانه لايلزم من اهلاله بالمج 

لايكون ادخل عليه العمرة وقد تقدم بسط ذلك : وفيه ايضا استحياب دخول مكة 3 وهو 
صروى عن ابن مر رذى الله عم.ا وبه قال عطاء والنخعمى واسحق وابن المنذر وهو اصح 
الوجبين لاصعاب الشافعى والوج-ه الثانى دخوطا ليلا ونهاراً سواء فى الفضيلة وهو قول 


طاوس والثورى : وعن عائثة وسيد بن حبير و#ر بن عبد العريز دخوذا للا افضل : 


وال كلك 22ب دسترلا ارا دن شانها للك فار باس ال ون رن 
ييدلبا لطواف الزيارة ليلا : وفيه ايضا دليل على ان التابع اذا وقع فى ذهنه التخصيص فى 
لوازم المأهور به ان يسأل عنه بحملا : وفيه البيان بالعموم عن غير ذكر المراد : والته أعلم 
)١(‏ خرجه البخارى فى غير هوضع بهذا الافظ : ومسلم وابو داود والنسائى وابن ماج» 
والامام احمد بن حنيل : وقوله « ين دفم » اى من عرفات اى انصرف هنر الى المردلفة: 
قال ابن بطال : الدقم ءن عرفة والله أعلم اما هو لضيق الوقت لام 3 اما يدفعون هن 
عرفة الى المزدافة عند سقوط الشمس وبين عرفة وامزدافة تو ثلاثة اميال وعلييم إن تحمءوا 
«المغرب وااعشاء بالمزدافة وتلك سنتها فتعجلوا فى السير لاستعجال الصلاة : وال اعلم : 


(؟) قيل فى توجيه ذلك ان تعلقه به للا ساق رسول الله صلى الله عليه واله وسلم الهدى 
فى مسافة سيره النى هن +لتها حين دقعم من عرفات الى منردافة ومنها الى 0 بحم سوق 
الهدى إلانع دن التحلل ف 


لاف تلك المسافة وهذه مئاسية! دخال لد ف الباب: 
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ه - يو عن عبد اله بن مرو رَذى > ال 


اللو 2 كر الو داع ارا ا 2 ا رك 

0 0 0 
ا 0 0 أدب قال ذا 2 'ولاحرج وحاء 1 قال 0 ا 
5 201 ِ- 8 - 2 
رض فيل ان ارمى قال ار م 0 فا سكل بومكئذ عن ىء 
0 ا 2 00 
م ولا اخر د قال أفعل ولا حرج آذ 

الشءور العم واصله من المشاعر وثى الجواس فكا نه يستند الى الحواس 

والناحر ما يكون في اللبة : والذيم ما يكون في الماق : والوظائف وم النحر 
ار إعة الرى ثم نحر الهدى او ذيحه ثم الحاق او التقصير ثم طواف الافاضة هذا 
هو الترئيب ال مشر وع فيها ولم تلفوا ا فى طلبية هذا الترتيب وجؤازه على هذا 
الوجه الا ان ابن الجهم من الما لكية برى اذالقارن لايحو ز له الماق قبل الطواف 
وكاأنة رأى ان القارن عمرته وحجه قد تداخلا فالعمرة قائمة في حقه والعمرة 
لا يجو ز الاق فيها قبل الطواف : وقد يشهد لهذا قوله عليه السلام فى القارن 
«حق بحل مذهماجميعا ) فانه يقتذى ان الاحلال منهما يكون فيوقت واحد فاذا 
حاق قبل الطواف والعمرة قائمة بهذا الحديث فيقع الحاق.فيها قبل الاواف 


)١(‏ خرحه البخارى فى غير موضع بالفاظ ختافة هذا احدها : ومسام وابو داود والنسا ى 
والترمذى وابن ماجه والاهام م امد بن حثبل : وراوى هذا الديث عبد الله بن مرو إن 
العادى لاعبد الله بن عر بن الطاب وقع ذلك فى عض سخ الشرح ونبه عليه الحافظ 
ابن حجن ف الفتح والنسخ الى بين ايدينا بعضبا عبد الله بن عم اى بشم الءين وفتح اميم 
أى تمن بن الخطاب وهذه ٠ذاوطة‏ واطلع عليها الحافظ : وبعضها بلفظ عبد الله بن 0 
ك6 1 المامى » وعلى هذه درينا فى نس<تنا هذه : وقوله « ذا سئل يومكذ عن ثيء 
قدم لآ ادن الا قال افعر الج حر ج » يدل على حواز تقديم بعض الامور المذ كورة فيه 


: 0 : 0 : : / 
على بعض ؛ وفى رواءية لاجد 2« أ افضت قبل ان احلق قال احلق او قصر ولا حرج »6 





// شرح عمدة الاحكام 


وفي هذا الاستشهاد نظر ورذ عليه بعض التاأخرين )١(‏ «نصوص الأحادريث 


و الاجماع المتقدم عليه وكأنه بريد خصو ص الأحاديث ما ثدث عنده ان لني 
صل الله عليه وس كان قارنا في آخر الأمى وانه حلق قبل الطواف وهذا اا 
ثبت بامى استدلالى لا نصي اعنى كونه عليه السلام قارنا: وابن الجهم ببى على 
مذهب مالك والشافعى ومن قال بان الذي صل الله عليه و سس كان مفردا:وأما 
الاجماع فبعيك الثبوت ان أراك به الاجرع النقلي القولي وان أ راد ال سكو ففيه 
نظار وقد ينازع فيسه ايضا واذا ثبت عل هذا وان الوظائف أر بع فى هذا 
اليوم فقسد اختلفوا قما أو نقلدم بعضها على بعض فاختار الشافعي جواز التقديم 


وهو اجاع 5 نقله المافظ ابن حجر فالفتتح عن ابن قدامة الا انهم اختلفوا فى يعض المواضعم 
فى وجوب الدم : قال فى المغنى فان آخل بترنيبها ناسيا او حاهلا بالسنة فيا فلا ذىء عليه فى 
قو ل كثير هن اهل العلم منهم المسن وطاوس 30 ل ردقه إن الي وفكلا ا والقالان 
واسحق وابو ثور وداود ويحمد .بن ير الظبرى ؛ وقال ابو حنيفة ان قدم الطلق على الري 
او على الندر فعليه دم فانكان قارنا فعليه دمان ا زف عليه ثلاثة دماء لانه ل ,يود 
التحال الاول فلزمه الدمكا لو حلق قبل ,يوم النحر : اه فان فءله عامدا دالا ففيه روايتان 
عن احمد احداهما لادم عليه وهو قول عطاء واسحاق : والثانية عليه دم روى #و ذلك عن 
ان 2 ون إن ريد وقنادة والتحدى 1 وليل امور اهنا للد يك ول لمعك 
عن ابن عباس عن الثبى صلى الله عليه واله وسلم « انه قيل له بوم النحر وهو يمنىفى الندر 
واطاق والرى والتقديم والتأخير فقال لاحر ج » وفى الباب احاديتكثيرة ندل لذلك : قال 
الطبرى لم يسقط النبى صب الله عليه والهوسلم المرج الا وقد اجزاً الفملاذ لولم يجرىء لاهره 
بالاعادة لان الول والنسيان لايضعان عن المرء الحسكم الذي ,يلزمه نى المج كا لوثرك الرمى 
وقوه اذانة لا ألم ببتركد إن ) لكك صل عله 0 1 10 الله 
« ولا حرج » على فى الاثم فقط ثم يخص ذلك ببعض الامور دون عض فان كان الترتئيب 
وأجبا يجب بترك دم فليكن نى اميم والا فيا وجه تخصيص بعض دون بعض مع تع.م الشارع 
ابيع بننى الرج : والته اعلم : 

)١(‏ اقول ما عبر الشارح عنه ببعض المتأخرين هو الامام ابو ركرنا حى التووي صرح 


ذلك الحافظ في الفتتح زعد مااورد كلام ابنحهم ونقل تنظيرالشارح هنا : والله اعلم 








شرح عمدة الاحكام 1/4 
وجمل التزتبب مستحبا ومالك وأبو حنيفة يمنمان تقد اماق على ألري لانه 
يكون حينئذ حلقا قبل وجود الت<الين ولنشافى قول مث_له وقد بنى القولان 
له على أن اماق نسك أو استباحة حظور فان قلنا انه فسك جاز تقد دعل الري 
لانه يكون من أسباب التحلل وان قلنا انه استباحة حظور لم يز لما ذ كرناة 
من وقوع الاق قبل التحللين وفى هذا البناء نظر لانه لا يلزم من كون الثنىء 
نسكا أن يكون من أسباب التحال ومالك يرى أن الاق نسك وبرى مع ذلك 
انه لا يقدم على الري اذ معنى كون الثىء نسكا انه مطلوب مثاب عليه 
ول زم من ذلك ان يككون سببا للتحلل : ونقل عن احمد رحمه الله انه ان قدم 
بعض هذه الأشياء على بعض فلا ثىء عليه ان كان حاهلا وان كان عالما فنى 
وجوب الدم روايتان وهذا القول في سقوط الدم عن الجاهل والناسى دون 
العامد قوى من جهة ان الدليل دل على وجوب اتباع أفعال الرسول صلى الله 
عليه وسلم في الحج بقوله د خذوا عنى مناسك؟ » وهذه الاحادويث المرخصة 
فى التقديم لما وقع السؤال عنة اما قرنت بقول السائل « لم أشعر » فيختص 
الحكم هذه الخالة ويبقى حالة العمد على اصل وجوب اتباع الزسول في الحج 
ومن قال بوجوب الدم فى العمد والنسيان عند تقدم الحاق على الري فانه 
بحمل قوله عليه السلام « لا حرج » على ننى الاثم في التقدم مع النسيان ولا 
يازم من نفى الاثم نفى وجوب الدم وادعى بعض الشارحينان قوله عليه السلام 
« لاحرج » ظاهر في انه لاشىء عليه وعنى بذلك نفى الاثم والدم مع وفها 
ادعاه من الظرور نظر : وقد ينازعه خصومه فيه بالنسبة الى الاستعمال العرقي 
فانه قد استعمل لا حرج كثيرا في نفى الاثم وان كان من حيث الوضع اللغوى 
يقتضي نفي الضيق قال الله تعالى ( ما جعل عليكم فى الدين من حرج ) وهذا 
البحث كله افا يحتاج اليه بالنسبة الى الرواية التي جاء فبها السؤال عن تقديم 
الحلق على الري وام على الرواية التى ذكرها المصنف فلا نم من أوجب الدم 


وحمل نفى احرج عل نفى الاثم يشكل عليه تأخير بيان وجوبالدم فان الماجة 








رف جمرة العقية 


١‏ 00007 ”ا 
اال خم أنه حج مم إن 
كر اك 


مسعوج ا 8 ذعى ار 5 الكبرى 6 حصيات 0 ده 


2 2000 


3 سار 5 ومى عن نه بد ذل عذانا , ال ات ع ره 
0 

لس ع 0 

تدعو الى بيان هذا الحكم فلا يؤخرعلها اله : : وعكن ان يقال ان تركذ كرمق 
الرواية لا لزم منه "١‏ ارك 07 ف نفس ال مر كا دن اسقط الدم وجءل ذلك 
مخصوصا حالة 000 الشءورفا نه حمللا 8 على في الالم والدم معأ فلا يازم 
"آخير البيان عن وقت الاجةومثى ايضا على القاعدة فىان الحكم اذا رتبعلى 
وصف عكن ان يكون معتبرا ادر اطراحه والماق غيره#الاساويه بدولاشك أ 
عدم الشعور وصف مناسب أمدم التكليف وامؤاخذة والحكم عاق بهفلا كن 
اطر احدو| لاق العمد به اذ لا يساويه ذانكسك بقول الراوى «فاسئلعنقىء 
قدموا لا أخر الا قالافملولا حر ج» فانه قد يشعر بان التزئيب مطلقاغيرمراعى 
فى الوجوب فجوا به ان الراوى لم >ك لفظا عاما عن الرسول صلى الله عليه وسم 
يقتضى جواز التقدم والتاأخسير مطلةا واها أخبرعن قوله صلى الله عليه وسلم 
دلا حرج » «النسبة الى كل ما سئل عنه من التقدم والتا آخير حينئذ وهذا 
الاخبار من الراوى اغا تعلق بها وقع السؤال عنه وذلك مطاق النسية الى حال 
السؤال وكونه وقع عن العمد 11 عدمه والمطاق لا يدل على احد امخاصين بعينه 


فلا بق حجة فى حال العمد والله اعم: 


)١(‏ رده البخارى من عدة طرق بالفاظ مختلفة هذا احدها : ومسل وابؤ داود 
والنساثى والترمذي وابن ماجه : وقوله « اآرة الكبري ».هى جرة العقبة وه ليست من 
*نى بل هى حد منى هن دهة مكز وى الى بايع النى صبى الله علهوا له وسلم الانصار عندها على 

20 3 1 3 1 20 / 
اطجرة : واجمرة ادم لجتمع اندي سميت رذلاك لاجماع النأس ا يقال تجمر بدو فلان 0 
:نوا ١‏ ومده احددى الخرات الثلاك الى تر 5١‏ وثانيها الكرة. اليا وى أرئة 








ببيان رهى الجبار ومذاهب العلماء فية 2 


فيه دلاخل على ري اجهرة الكبرى مع حصيات يم 0 ودليل على 


دن مسجد اليف وهى اول الجرات الق ترمى ثاتى يوم الندر والحاصل إن على الماج'ان 
ورى سيعين حصاة سبعة متم] ربوم النحر ل وباقها فى ايام لد ريق الثلاثة بعد 
زوال اسل يوم أحدى وعشرون حصاة لثلاث جرات متدا باخرة اللا ولى وعى ابعد 
ارات هن مكة فيجعلها عن يساره ويستقبل القبلة ويرميها يسبع حصيات يكبرويدءو رافنا 
رديه م يتقدم إلى الوسعلى حا عن يعينه ويستقيل القيلة ويرهيما يسيع خصيات وريفعل 
من الوقوف والدءاء كا فعل فى الا ولى : ثم يرى جرة الدقبة يسبع حصيات ويستبعان الوادى 
ويستقيل القبلة ولا ريقف عندها : وهذه الخرة هى التى يندا مها فى الرى فى اول يوم ثم تصير 
5 ك0 اوم بعد ذلك وهذا متفق عليه بين العلياء اللا ماحى عن مالك قرفم اليدين:قال 
بن قدامة فوالمننى يعد ان ذكر و ماذ كر ناولا لمق جميع »اذ كر نا خلاذا الا ان مالك 
قال ليس بموضع رفم اليدين اه وقال ابن المنذر لا اعلم احدا اككر رفم اليدين فى الدماء عند 
رة الا ماحكاه ابن القاسم عن مالك : وقد احاب ابن المنير ورد ماقاله ا بن المنذر بان الرقم 
لو كان هنا سنة ما كة ماخنى عن اهل المديتة : ورد هذا بان الذى روى الرقم دن اعلم اهل 
لديئة من الصحاية فى زمانه اللا وهو عبد الله يبن عمر : والراوى عنه ابه الم احد الفقباء 


لسبعة من اهل المد بينة والراوى عنه ابن شباب مالم المدينة تمالشام فى زمانه : فن علماء المدينة 


عن ابن تمر رذى 
الله ع2 )ا رز آنه كال يرى جرة الدنيا يسبع حصيات يكبر على اثتركل حصاة ثم يتقدم حتى 
يسول ويقوم مستقبل القبلة فيقوم طوريلا ودعو وير فع يديه م يدرى الوسطلى م اعد 'ذات 
لثمال_فيسهل وريةوم مستقبل القبلة فيقوم طويلا ويدعو وول هكذا رأيت التي صلى الله 
عليه وا له وسام يفعله » واختلف اافقباء فى مسائل * الاولى اختلف فى حكم الرم. 


نْ ل يكونوا مؤلاء : دليل ماتقدم هارواه البخارى فى صيحه عن سالم 


ى ذاشوور 


على انه وا<دبيير 5 ببدم : وعند المالكية سنة 2 فتجير وعندهم رواة 


أن رمىجرة 





لعقبة ركن بيبطل المج بتركه : ومقابله قول يعضهم انه انما شرع الرمى حفظا لاتكبير ذان 
تركه وكير اجزأه حكاه ابن جريير عن عاّثة ووها : ولو نقص عن السيع قذهب اوور 
فا حكاه القاغى عياض الي ان عليه دما وهو قول هالك والا وزاعى : وذهب الشافمى وابو 
ور الى أن عل تارك حصاة مدا من طعام وفى اثنتين مدين وفى ثلاث فا كبر دما وعن 
الحنفية ان ترك أقل من نصف الجرات الثلاث فنصف صاع والا فدم : # المسكئلة الثانية 
علمنا ما تقداء آنه شرع رهى ججرة العقبة بعد طلوع الشمس فلو رماها قبل الفجر حاز 
ونه قال عطاء وابن ابى ليبى وعكرمة بن <الد والشافعى : وعن الامام احمد انه يجرىء 
بعد الفجى قبل طلوع الشمس وهو قول مالك والحتفية واسحق وابن المنسذر من 


ئى 


اا را ٠‏ فاو رهاها قبل الفجر اعاد . وقال تجاهد والثوري وابراهم الند 
لايرميها الا بعد طلوع الش.س . وليل الأول *ارواه ابو داود عن دائشة رضى الله عنها 


« ان النى صبى الله عليه واآله وسلم آم أم سلمة ليلة النحر فرهت ججرة الءقية قبل الفجرام 


(ماكلردحم) 








11 شرخ د الاحكام 


0 5 
كن 


استحياب هذه الكيفية فى الوقوف لرميم! )١(‏ ودايلعلٍ ان هذه 
بطن الوادى : ودليل على مراعاة كل ثى» من هيئات الج ااتى وقعت هن 
الرسول صل الله عليه وسل حيث قال ابن مسعود « هذا مقام الذى ائزات 
عليه سو رة البقرة » قاصدا بذلك الاعلام به ليفعل : وفيسه دليل على جواز 
قولنا سورةه البقر وقد نقل عنالحجاج بن ,وسف انه هي عن ذلك وامر أن 
.يقال السورة الى 0 فيها البقرة فرد عليه بهذا اك تك 

01 1د 1ط لالد الالال لاطا ل 


مضنت فافاضت ) واحديب عن هذا الحديث بان هذا رذدة لاحعاب الاعذار كالنساء وغيرهن 
دن الضدفة . قال ابن المندر السئة ان لاررمى الا بعد طلوع الشءس ا فيل النبى صلى الله 
عليه واله وسلم زا كور الرافى فل طاوع اافجى لان فاعله الف لاسنة ومن رماها <ينكذ 
فلا اعادة عليه اذ لا اعلم احدا تال لايمزثه اه واما الركى فى اول ايلة النحر لايجوز ولا 
مزىء مطلتا اجاءا . وان أخن الرثمى الى آخر النبار جاز قال ابن عبد البر اججع اهل العلم 
على ان من رماها يوم الاحى قبل الفيب فقد رماها فى وقت لها وان لم كن ذلك مستحيا لها 
وروى ابن عباس « قا لكان النبى على الله عليه واله وسلم ككل نرم التدن عنى قال رحل 
رميت بعد ما امسنيت فقال لاحرج » رواه البخارى فان اخرها الى الليل لم إيرهها <تى زول 
[ 
ايلالقول الثي صلى الله عليه وله وسلم « ارم ولا حرج » استدل من منم رميها لبلا بقول 


ل ومبذا قال ابو <نيقة واسحق :وقال الثافمى وتمد وابن النذر ويعتوب يرمى 


الشمس 


انير من فاتهالرمى حت 'غيب الشمسفلا برهى <ى :زول الشهس٠ن‏ الغد واحيت عن الثانى 


بأن قول النبى صلى الت عليه وآاله وسلم «ارم ولا حرج » انما كآن فى النبار لانه سكله يوم 
الئدر ولا يكون اليوم الاقبل مغرب الشمس ؛ وقال مالك ,يرمى ليلا وعليه دم وصرة قال 
لادم عليه قاله ابن قداءة فى المغني المسعلة الثالئة اختلف فى ترتيب رمى ابتاك الكلاث 
فذهب مالك والشافعى واحمد الى انه واحب فان قدم بعضها على بعض اعاد : وقال الحسن 
وعطاء لابجب الترتيب وهو قولابى حنيفة فانه قال اذا رمى منسكا يعيدفان لم يقمل اجزأه# 
الرابعة المهبور على اشتراط رمى الجمرات واحدةواحدة : وخالف فى ذلك عطاء وابو حنيفة 
فقال لو رمى السبع دفمة واحدة ا<زأه : دليل الاول هارواه البخارى عن عبد الر<ن بن 
,يزيد ان أبن مسعود رهمى سبع حصيات 0 هع كل حصاةالحديث #*# وقد قال صبى الله عليه 
وآله وسلم « خذوا عنى مناسككم » وات اعلم : 

)١(‏ قال فى العدة اقول لم لاايقال بودوبها وائها داخلة حت قوله «خذوا عنى مناسككم) 
وقد قال الشارح ان معنى النسككونه مطلويا مثابا علية وكل ما قعله صبى الله عليه واله وسلم 
مطلوب مثاب عليه وكانه يجاب عن هذا بانه صلى الله عليه واله وسلم رأي من يرهى من غي 


مكانه الذى قام فيه على غير السكيفية المذكورة فدل على عدم الوجوب 








مشروعية الحاق أو التتقصير في الحج م 


رن اده ات ل 
04 - ب عَنْ عبد | لل بن تمر ددى الله عنهما ن وسدولاللء 


ره الهم احم الاين قالوا والقصرين ياد ار قل اللمء 


- 1 0 
احم يقل والقعمرين : ل اللو آل ل وااقصرين 1 


الحديث وليل على جواز الملق والتقصير مما : وعلى أن اللق أفضل لان 
اانى صلى الله عليه وسلم ظاهر ف الدعاء لله<لقين واقتصر في الدءاء المقصربن 
عل مرة وقد تكاءوا فى ان هذا كان فى الديبية أو في حجة الوداع : وقد 


(1) حرحه البخارى بهذا الافظ :,ومسام وابو دواد والترمذى وصعحه وإبن ما<ه والامام 
احمد بن حنبل : وقوله « والمقهرين » معطوف على محذوف تقديره قل وارحم المقصرين ايضا 
ويسمى هذا العطف بالتلقينى كا فى قوله تعالى ( انى جاعلك للناس اهاما قال ومن ذرريق ) 8 
وف الحديث اعطاء الممططوف حكم المعطوف عله ولو تخلل بينهها السكوت لغير عذر ؛ وفيه 
ايضا ان الاق افضل هن التقعير وو<به انه اباغفى العبادة وابين للخضوع والذلة ادل على 
صدق الئية والذى يقعر ربق على نفسه شيئًا مما كزين به بخلاف الحالق ذانه يثعر بانه ترك 
ذلك لله تعالى : الا انهذا خاص بالر<ال دونالنساء يدل لهمارواه | بوداود عن ابن عباس رضى 
الله عنه.ا « قال قال رسول الله صى الله غليه وا له وسلم ليس على النساء الحلق ائما على الئساء 
التقصير ) وءن على رذى الله عنه عند الترهذى « قال ا رسول الله دلى الله عليه واله 
وسلم عات الا اناف زقد رردك 225 الى اقفن إن ع الك زم ان سول الله 
دلى الله عليه وآ له وسام آلى منى فاتى الم.رة ذرءاها ‏ 5 أن 1 ونى ور ثم قال لاحلاق 
خذ واثار الى حانيه الايمن م الاير » الحديث رواة مسلم وابو داود والاهام اد بن 
دل ويه قال الجممور ؛ وقال ارو احنيفة ذا انه الى لانه عل ين الخالق والطديك 
حجة عليه : واختلف فى حلق الرآس هلاق كه او مضه وحويا او ندبا : فنذهب مالك 
والامام احمد بن حنبل الى وحجوب حلق الجميع : وذهب الشافمى والسكوفيون الى استحبايه 
د#زىء عندهم البعض واختلف فى هقداره فءن الطنفية الريع بم الا ان ابا بوسف قال النصف: 

ن الشافمى اقل مايجب حاق ثلاث شهرات وف وجه - اا ة غدرة واحدة : وهكد| 
0 0 2 31] عار خارر دف الك الول الور اك الثان 
عطاء وابو يوسف وروابة عن احمد وبعض المالكية والشافمى فى رواية عنه ضعيفة والمشوور 
دن مذهب الشافعىان الملق او التقصير نسكمنهناسك المج والعمرة: ويننى على هذا الخلاف 
انه على الاول ركن هن اركان المج لايصح بدونه وعلى الثاني انه يصح وعليه الفديةكالطيب 


واللباس ؛ والله اعلم َ 











ُ شرح عمدة الاحكام 

ورد فى إعض الروايات ما ندل على أنه فى الجديبية وله-ل وقع فيغيا مءاً وهو 
الأقرب )١(‏ وقد كاننى كلا الوقتين نوقف من الصحابةفي الاق : أمافىالحديبية 
فلانهم عظم علمم الرجوع قبلكام مققصودهم من الدخول الىمكة وكال نسكيم: 
وأما فى الج فلامهم شق علمم فسخ الج الى العمرة وكان من قصر منهم شعره 
اعتقد أنه أخف من ال ماق اذ هو يدل على الكراهة للثىء فكرر الننى صل الله 
عليه سل الدعاء للمحلقين لانهم بإدر وا الى امتثال الأمر وأنموا فمل ماأمروا 
به من الحاق : وقذ و رد التصرع .هذه الءلة فى بعض الروايات فقال لانمم لم 
يشكوا والله أعلم : 


)١(‏ قال المافظ فى الفتتح بعد ماذ كر كلام الشارح ح هذا هناك بل هو متمين ( اى اله 


كان فيهما معا ) لتظطافر الروابات بذلك فى 1 الا ان السيب فى الموضعين #تلف فالذى 
فى الحدريبية كان يسبب :وقف من توقف م نالصحابة ءن الاحلال لما دخل عليهم من الزن 
لكوم منعوا من الوصول الى البيت مع اقتدارهم فى انفسهم على ذلك فذالفهم الني صلى 
الت عله وآآله وسلم وصالح قرريث] ع 0 يدجم هن العام المقبل والقصة مشهورة فليا اصرهم 
بالاحلال توققوا فاشارت ام سلمة ان 2 ل هد ملى ال عليه وآله وسلم قبلهم فقمل فتبعوه 
لق يعضوم وقعر بعض وكان *ن بادر الى الاق 5 ال امال الم من عن 


التقصير : وقد وقع التصريح ذا الديب ( ا قال الشارح ) فى حديث ابن عياس 


عند ابن 
ماجه وغيره « انهم قالوا بارسول الله مابال الحلقين 3 هم بالرحمة قال لانهم لم يشكوا ) 
وأما الوب فى تكرير الدعاء للمحلقين فى حجة الوداع ان هادة العرب الما كانت تحب توفير 
الشعر والتذين به وكان الملق فيهم قليلا وربما كانوا يرونه من الشبرة ومن زى الاعاجم 
فلذلك كرهوا إلماق واقتصروا على التقصير . اه المقصود منه بنوع تصرف وفيا قاله الشارح 


ف المج 


فى بيان السببالتثانى نظر اذ ان التمتع إيسدعات :فى الحقة ١‏ أ فى العدرة وككاق فى 


اذا كان مادين النسكين متقاربا وقدكان ذلك في 








/ 0-2 ك عن 00 راصي لل 0 الث ا م [! 3 


ارم ه ا ل 2 
ع 9 أَقنم) 0 الشحر ا صني فأ الننى ع مشأ ما 


3 ىو 
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1ه 62 


هه ىّ قالوا با 0 الل 1 كت .وم التَحرٍ قال اخْرجوا :وق 


20-1 


قر قال الح تي عقرى حلقي أَفاضت يوم اندر قيل ‏ ثم قال 


0020 
فاتفر وا ءلة؛ 


فيه دليل على أمور : أحدها ان طواف الافاضة لابد منه وان المرأة اذا 
حاضت لا تنفر <تى تطوف لقوله صل الله عليه وسل د احابستنا فى » فقيل 
انها قد أفافمت الى آخرة فان سياقه يدل على ان عدم طواف الاناضة موجب 


لاحبس (0) وثا نمها ان الحائض يسقط عنماطواف الوداع ولا تقعد لاجله لقوله 


(١)خرجه‏ البخارى فى غير موضعيالفاظ مختلفة هذا احدها : ومسل والتسانى : : وقوله 
« فاراد الثيصل ا اى هن حفية ها يريد الرحل ه ل ى زوحته وهذا 

01 لناية عن ارادة الجاع وهذا من محاسن صراعات ناكشة ة طرف كلامها خرة 1 تصرح اسم 

ن اسماء الجاع : 

(؟) قال النووى وقد اججع العلياء ان هذا الطواف وهو طوافالافاذة ركن ٠ن‏ اركان 
المج لايصح المج الا به واتفقوا على انه يستحب فعله ريوم الجر بعد الرمى والنحر والملق 
فان اخره عنه وفعله فىةأنام التشرريق ازا ولا دم عليه بالاججاع فان اخره الى بعد ايام التشريق 
فاق به بعدها را ولاثىء عليه عند ال<مهور وقال انرو <نيفة 5-8 اذا تطاول لزم فعة 
دم اه اقول وهو المأمور به فى قوله آمالى (:وليطوفوا بالبيت العتيق ) ويقال له ايضا طواف 
الزيارة : وقال ابن قدامة فى المذنى طواف الزنارة ركن هن اركان احج لا 31 هم الا به بغير خلاف 


اه وقال ابن عبد البر هو من فرائُض المج للاخجلافت فى ذلك بين العلياء : وهو مشروع فى 


0 المتمتع والقارن والمفرد : واللهِ اعلم 








/ فح ده الحم 


«فاشرى»(١)وثالئها‏ قولاعقرى مفتوح العين 1 القاف: وحلتى مفتوح اللاء 


سا كن اللام: والكلام في هاتين اللفظتين من وجوه:هنما ضبطهما فالمشهور بين 
الحدثين حى لا يكاد يعرف غيره ان آآخر اللفطتين الف التأنيث المقصورة من 
غي :نوين وقال بمضهم عقراً حلقا بالتنوين لانه يشعر أن الموضع موضع دعاء 
فاجراه ير ى لامالعرب ف الدعاء بالفاظ المصمادر فامه! منونة كقوهم سقيأورعياً 
وج-دعاً له وكيا ورأى ان عقراً بالف التأنبث نعت لا دعاء : والذى ذ كره 
الحدثون خيح افا : ومنها ما يقتضى معنى هاتين الافظتين فقيل عقرا ا ععنى 
عقرها الله وقبل عقر قومها وقيل جءلها عاقرا لانلد : وأما <اتى فاما ؟منىحاق 
شعرها أو ممنى أصاءها وجع في حلقها أو #منى تحلق قومها بشؤمها : ومنهاان 
هذا من الكلام الذي كثر ني اسان العسرب حت لا براد مها أل موضوعبا 
كقوام تربت يداك وماأشعره قائله الله وأفلح وأبيه الىغير ذلك من الا"لفاظ 
نك فد أصل ور ضوع 150 إستيفا: 


)١(‏ قال ابن المنذر قال عاهة الفقباء بالا مصار ليس 


نعل المانض الى أفاضت اراق 
وداع وروينا عن تمر بن الطاب وابن تمر و زيد بن ثابت انهم اوها بالقام اذا كانت 
-أضا.اطواف الوداع فكامهم اوجبوه عليها كما يجب عليها طواف الافاضة اذ لو حاضت قبله 
١‏ سقط عنها قال وثبت رجوع ابن تمن و ززيد بن ثايث عن ذلك وبقى تمر ذف<الفناه لثبوت 
حدرث عاثشة : وروي ابن الى شيبة “من طر بق القاسم بن تدك نقله الحافظ فى الفتيح كان 
الصحاية يقولون اذا افاضت ل ال ميض فقد فرغت اللا حمر : وقد روف ابو داود 
عاق ارهد واعدل والطعاوى عن تمن نه فال لمكن لخر فرداها ليت ١‏ رق روا 


كذلك حدثني رسول الله صلى الله عليه والله وسل : والت اعلم 


ه* 2ع 








سقاية المج فى ١‏ / 


5 م 6 
5 05 عن عَيندا لله 0 0 رصى الله عنبما قأ قل أرمر 


التَّانَّ أن كا ا عم بال د 0 1 على ارا 0 
الاق 0 


فيه دليل على ان طواف الوداع واجب لظاهر الاأمي وهو هذهب الشافى 


وجب الدم بتركه وهذا بعد تقربر أن! خبار الصحابى عن صينة لامر ك<كايته 
ها'ولا دم فيه عند مالك ولا وجوب له عنده : وفيه دليل على سةوطه عن 


الحائض وفيه خلاف عن بعض الساف اعنى ابن يمر أو ما يقرب منه : 


)00 خرحه البخارى بهذا اللفظ غير هوضع : ومسلم والنسالى والامام احدين حنبل : 
وقوله « أمس الناس ) بهم اطمزة على صيغة الجوول واصل الكلام امس الذي صبى الله عليه 
وآ له وسام الناس ال: وهو ,دل على وجوب طواف الوداع :وببان اخذ طواف الوداع 
الحدريت ان 0 أن 1 ند ى عهدهم بالبيت الاكون الا بالطواف : ولا طواف حياعذ 
اللا طواف الوداع وسحى طواف ال اوداع للانه لتوديم الع ويسحمى ايضا طواف الصدر 0 
عند صدور 3 دن 0 ال اط فى الفتيح اا ل البووي طواف الوداع واحب ببلزم 0 
5 دم عل الصحييح عند وهو قول 0 العلياء وقال مالك وداود وابن اندر هو سنة 
لاثىء فى تركه اه قالوالذى را ينهنى الاوسط لابنالمنذر الهواجب للاس به الا انه لاضمبي 
1 دم اه : وقال ابن قدامه فى مغنيه فايس له أن يرج <تى ,يودع الييت بطواف سيع 
وهو واجب هن تركه لزمه دم و بذلك قال المسسن 0 وساف رامن 
وقال الشافمى فى 0 بتركه ثىء لاله يسققط عن الا نض فلم يكن واجبا كطواف 
القدوم ولا أنهكتحية البيث اشبه طواف القدوم اه اقول وهذا فيمن اق م5 وار اد ا روج 
منها فان اقام بها فلا وداع عليه لان الوداع من المفارق لامن الملازم سواء نوي الاقامة قبل 
النفر او إعده وبهذا قال الشافعى واحمد بن <ئيل: وقال ابو حنيفة ان نوي الاقامة بعد 1 
حل له النفر ل سقط عنه الطاواف ولا نصح انه غير مفارق فلا رولزمه وداع كن نواها 
قبل حل النفر : واها وقته فبعد فراغ المرء من ججيم اهوره ليكون أخر عبده بالبيت على 
ماجرت به العادة نى توديع المسافر اخوانه واهله : فان طاف اوداع ثم اشتغل بتجارة او 
اقامة فعليه اعادته وبهذا قال مالك والتورى وعطاء والشافمى وابو ثور : وقال اسسماب الرأأى 
اذا طاف لاوداع أوطاف تطوعايمد ماحل #الثقر اجزه عنطواف الوداع واناقامئهرا او 











شرح عمدة الاحكام 


همه و ل 
3 عن عبد الله ادر 1 رصي الله علبما قا قال 
ِ 0 وه 
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0 م أجل سقايته 00 2 ظّ 


أخذ منه أمران أحدهما دك المبيت عنى وانه من مناسك المج وواجبانه 
وهذا من حيث. قوله ( اذن للعباس من اجل سقايته » فانه يقتتضى ان الاذن 
لهذه المزة المخصوصة واذغير ها لم حصل فيه الاذن : الثانيانه جوز ترك المببت 
لاجل السقابة ومدلول الحديث تعليق هذا ال 5 بوصف ااسقابة وباسمالءباس 
فتك الفقهاء فى أن هذا من الا 'وصاف العتبرة في هذا لمكم فأما عين العباس 
فلا ختص به الحم اتفاقا لكن اختافوا فا زاد على ذلك : 0 من قال #تص 
هذا الحم بال الءراس : ومنهم من سمه فى بى هاشم : ومنهم منحم وقال كل 
من احتاح الى المببت للسقاية فله ذلك : وأما تعليقه بسقاءة العباس هنهم من 
خصصه بها <تىلو علمت سقاية أخرى لم برخص فيالمبيت لاأجلها : والا'قرب 
انباع المعنى وان العلة الحاجة الى اعداد الماء للشار بين : 


اكثر لانه طاف بعد ماحل له النفى فلم ,بلزمه اعادته كا لو نفر عقيبه ؛ يدل للاول 


مازواه 
مسلم وابو داود واين ماحه والامام 0 ان حل اعن ابن عبات د قال كان التاق 
ندر نون فى كل وجه افقال رسول الله صل الله غليه وآآله وسلم لااينفر أحد د يكون كر 
عبده بالبيت » ولانه اذا اقام بعده خرج عنكونه وداءا فى العادة فلم رجز هك لو طافه قبل 
حل النش : وال اعلم 

0 خرحه البخارى بهذا اللفظ من عدة طرق : ومسلم وابو داود والنساتى وابن هاحه 
والامام احمد بن حئيل : وة-وله « سقارته » هى بكر السين اعناد الماء للشاربين قال 
الاتررق كان عبد ناف مل الماء فى الزوانا والقرب الى مكة ويسكيها فى حياض هن أدم بقناء 
السكمية للحجاج ثم فدله ابنه هاشم بعده ثم عبد المطلب فليا حر زعنوم كان يشتري الرييب 
فينبذه فى ماء زمنم ويسقى الناس : ثم ولى السقارية من بعد عبد المطلب ولده العباس وهو 


بيوهعدذ من احدث اخوته سنا فلم لا بيده حتى قام الاسلام وه بده فاقرها رسول الله 











جمع ألصلاتين فيمزدلفة هفم/ 


5 


َ 0-7 0 6 وا 
تر لكل" وأحدق ينها إعلمةً ول شيك ينآ ولحل إذر 
ام - 


وأحدة منهما ا 020( 


فيه دليل عل جمع التا خير عزدلفة وى جمع لان الي صل الله عليه وسل 
كان وقت المغرب إعرفة فم جمع ينها بالمزدلفة الا وقد دراك ركه وهذا امع 
لاخلاف فيه واعا اختلفوا هلهو بعذر النسك أو بمذر السفر : وفائدة لحلاف 


صلى الله عليه واآله وسلمفهى اليوم الى بن العباس : وفى الحديث دليل على وجوب المبيت يمنى 
وانه نسك من مناسك المج ده يقتى أن «قابلها عزيمة وان الاذن وق للعلة 
الدكورة واذا لم توجد :او معناها لم يحصل الاذن وبالوجوب قال الجهور : ولبشائمى قولان 
احدهيا واجب وبه قال مالك و احمد : وااثاتى سنة ويه قال المسن وان عباس وابو حتيفة 
ورواءة عن احمد : ووجوب الدم بتركد أو سنة مبنى على هذا الخلاف ان قلنا المبيت واجب 
كان الدم واحبا وأن قلنا سنة فسنة : والعلة فى الاذن اطاحة الى اعداد الماء للشاربين وهل 
يختص ذلك بالاء او يلتحق به مانى معناه من ال ل وغيره حل احمال وجزم الشافعية بالحاق 
من له مال نخاف ضياع ه او اص يخاف فوته او يض ,تعاهده اهل السقاية : وحزم 
الجمهور بلاق رعاء الابل خاصة وهو ةول احمد ين حتبل واختاره ابن المنذر : وهل يب 
الدم.نى الكل قال المالكية يجب الدم فى المذ كورات سوي الرعاء قالوا ومن ترك المبيت 
بغير عذر وجب عليه دم ع نكل ليلة : وقال الشافعى عن كل ليلة اطعام مسكين وقيل عنه 
التصدق بدرهم وعن الثلاث دم وم روايةعن احمد والتهور عنة وعن الحنفية لاكىء عليه ؟ 
وفى قدر المبيت قولان للشافمى اهيا معظم اليل والثانى ساعة : وسيب هذا الحلاف انهم 
إرد عن الشارع فى تركه ثىء فصل قبه الاجتهاد ؟: والله أعلم 

)60 خرجه البثاري بهذا اللفظ : ومسلم وابو داود والنساق : وقوله «بجمع» هو يفتح 
الجيم وسكوق اليم اى المزدلفة وتسمى المشمر المرام أيضًا وسعيت يذلك لاأن دم اجتمع 
بها مع حواء وازداف اليا اق دنا منها.: وقوله « ولا غل اثر »6 هو يكبر اطمرة عدى 
الا تريشتحتين. اي عقيبه : 


)0ج-١١(‎ 











4٠‏ شرح عمدة الاحكام 


ان من لبس بمسافر سفراً جمع فيه هل يجمع بين هاتين العملاتن أم لا )١(‏ ' 


والمثقول عن مذهب ألى حنيفة ان اجمع بعذر النسك : وظاهر مذهب الشافعى 
١ه‏ عدر السفر : ولبعض اتحاءه وجه انه بعذر النسك وم ينقل ان الننى صلى 
الله عليه وسل كان بجمع بين الصلاتين في طول سفره ذلك فا نكان لم بجمع في 
تفس الأمر فيقوي ان يكون المع للنسك لان الحكم احير عد م دائر 
يقتضى اضافة ذلك الحكم الى ذلك الاأمر وأن كان قد جمع إما بإن يرد ففذلك 


ثقل خاص أو يؤخذ من قول ابن عمر أن النبي صل الله عليه وس « كان اذا 
جد به السفر جمع بين المغرب والعشاء » فقد تعارض فيهذا امع سيران السفر 
والنسك فيبقى النظر فى رجيح الاخيافة الى .<_دهما على ان فى الاستدلال 
حديث ابن عمر على هذا المع نظرا من حيث ان السير لم يكن حد"! في ابتداء 
1ك نتن الى صل الله عليه وسم كان نازلا عند دخول وقت صلاة 
ارد بمد ذلك فالجد انما يكون بعد المركة أما في الابعداء 
فلا وقد كان مكن ان يقام المغرب بعرفة ولا حصل جد السير بالنسبة اليها 
وانمايتناول الحديث نا اذا كان الجد والسنر موجوداً عند دخول وقنها فهذا 
كل ِ ء 

واختلف الفقباء ايضا فم لوأراد المع بفسير جمع كا اوجمع في الطر يق 
أو بعرفة على التقدم هل جمغ أم لا والذين علاوا المع بالسفر يجيزون المع 
مطلقاً والذين يعللونه بإلنسك نقل عن بعضهم انه لا مجمع الا لكان الذى جع 
فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو المزدلفة اقامة لوظيفة النبسك على الوجه 
الذي فمله الرسول صل الله عليه وسم : وبما يتعلق بالحديث السكلام في الاأذان 


)0 فن قال هو للنسك قال جم اهل مكة ومنى واأزدلفة وعرفة ؛ ومن قال انه للسقن 
اختلف فيه هل هو لطلق السفر او لاسفر الطويل فن قال هو لمطلق السقلٌ قال يجمءون 
دوي اهل المزدلفة : ومن قال لاسفى الطويل قال بم اهل مكة ومنى وعرفة والزدلفة :وما 
يتعلق بالججم بين الصلانيت واقوال العلماء ومذاهب الامصار فقد تعرضنا لذلك فى باب الحم َ 
الصلاتيتبفى المزء الثانى من هذا الكتاب فارجع اليه : 








مذاهب العلاء في اذان المع بين الصلانين 4١‏ 


والاقامة لصلاق ا ع وقد ذكرفيةه انه جيع ياقامة اكالم واحدة و 
يذ كر الا'ذان (0) 


)١(‏ اقول ورد فى بعض الرواياتانه صلاهما باذانواحد واقامة واحدة ؛ وورد فى ضح 
مسام فى رواية حابر اثه صلى الله عليه ل له وسلم صلاها باذانوا حم واقامتين وهذه ااروا 3 
مقدمة على رواية الكتابورواية صلامما باقامة واحدة لانها روارية هعها زيادة ءا 1 فى مقدمة 
على غيرها اذا كانت من ثقة مقيولة ولان حابرا رذى الله عنه اعتن ى ينقل حج ا ى صلى الله 
علية وله وسلم وضيطه ا هن غيره فكان اولى بالاعماد والقيول : و2 ا 0 
باقامة واحدة على كل واحدة هنهما انه صلاها باقامة ججءا بين ااروابات ونفيا للخلاف : وقد 
ذكر بعض شراح البخارى ان فى امسألة ستة اقوال للعلياء : احدها انه يقيم لكل متهما ولا 
.يؤذن لواحدة منب.ا وهو قو ل القاسم ود وسالم وهو احدى ااروايات عن ابن مس وبه قال 
اسحق بن راهويه واحمد بن حئبل فى احد القواين عنه وهو قول الثافمى واصايه فيها حكاه 
المطابى وى وغير واحد : وقال |/ لنووى فى شرح مسلم الصحيح عند اانا انه يصليهما 
باذان للا ولى واقامتين لكل واحدة اقامة وقال فى الايضاح انه الاأصح * الثانى انه يصلييءا 
باقامة وده اد , ولى وهو احدى ان وايات 5 نان 2 ر وهو قول 0 الثوري فيا 5 
الترمذى والمطانبى وابن عبد الير ر وغير رهم يه الثالك انه دوذ ن الاولى وه يما ا ل واحدة ممما 
وهو قول لاما مام احمد بن حنيل فى اصح قوليه وبه قال أبو و انون وعيد املك بن الماحشون من 
المالكية والطحاوى من المنفية : وقال الأطابي هو قول اهل اارأ” لظي كن 6ل 
ان الو زحالى حكاه عن #سد بن المدن عن الى بوسف عن الى حنيفة # || رابع انه ييؤذن 
للا ل وريم ها ولا «ؤذن للثانية ولا رقم ها وهو قول أ حنيفة وأ بى بوسف ؛ وعند زشس 
باذان واقامتين * الخامس انه يؤذن لكل من مأوريةم وه قال تمر بن الخطاب وعيد الله بن 
#سعود رضى الله عنبما وهو قول مالك 0 ال ابن الماجشون # السادس انهلا ريؤذن 
و 6 0 0 الطبرىءن عض الساف : دلي ل الا ولظاهر رواية الكتاب 
ودليل الثانى ما ثبت عن ابن تمر « ان رسو لالله صبى الله عليه وآله وسلم لم جم بين المغرب 
والعشاء > ا » وكذا رواه ابن عباس مرفوعا عند مسام : وهكذا الباق الا 
القول | اف ع لديا له حديث ع قو 1 فى ذلك قالها بن عيد لير بر وقدعلمت َه رجح منها : وهذا 
اعا هو ف 8 اد عن : واما جم قم التقدعكالظير والتهر شمر ففيهللعاياء ثلانة اقوال 4 احدها 
نه ريؤذن للا ولى لان الوقت 0 ويم لكل منهما 3 5 إوذِن للثانية وقد ذكر ه الشارح رحمه 
ال وهو ار اصاييا 0 ان يدن للد وى ويقيم ها ولا يقيم للثانية 
لكل مما وية وهو وحهحكاءاار 0 ا 
0 0 0 5 30 واثار اليه الشارح بقوله الا علي وجه غرررب 
لبعض 0 5 واللهاعلم 








آن شرح عمدة الاحكام 


وحاصل مذهب الشافعى رحمه الله ان الجبع اما ان يكون على وجه التقدم 
أوعل وجه التأخير فان كان على وجه التقسدم أذن للاولى لان الوقت لها 
واقام لكل واحدة وم يؤذن للثانية الاعلىي وجه غريب لبعض اتخابه : وان 
كان على وجه التاآخير ما فى هذا اجمبع صلاهما بإقامتين كافيظاهر هذا الحديث 
واجروا فى الاذان للفائتة الحلاف الذى فى الاأذان للثانية ودلالة الحديث على 
عدم الاأذاندلالتسكوت اعنى الحديث الذي ذ كرهالمصنف ١(‏ )و يتعاق بالحديث 
ايضا عدم التنفل بين صلاني المع لقوله « ولم سبح بينه) » والسببحة صلاة 
الذافلة عي 0 والمسكلة معبرعما عسكلة ووب الموالاة بين صصلاي امع 
والمنقول ءع كات حبيب هن ٠‏ اكاب مالك ان له ان يتنفل اعم فى للجامع بن 
الصلاتين : ومذهب الشافعى ان الموالاة بين الصلاتين شرط في جمع التقدم 
وفيعا فى جمع النائخير خلاف لا*ن الوقت للعملاة الثانية غاز نا "خيرها واذا 
قانا بوجوب الموالاة فلا يقطعها قدر الافامة ولا قدر التيهم من يتيمم ولاقدر 
الاذان لمن يقول بالاذان لكل واحدةمنصلاتى امع وقد 000 دن 
الشافعية وهو قول فى مذهب مالك ايضا أن اراد.ان يستدل بالحديث على عدم 
جواز التنفل بين صلائيا جع فامخالفه ان يقول هو فعل والفعل مجرده لايدل 
على الوجوب وبحتاج الى ضميمة أعى آخر اليه وثما يؤكده اعنى كلام المخالف 
ان ألنى صل الله عليه وسل لم يتنفل بمدهما كا في الحديث مع انه لاخلاف 
فى جواز ذلك فيشعر ذلك بان نرك التنفل لم يكن لما ذكر من وجوبالموالاة : 
وقد ذكر في بعض الروايات انه فصل بين هاتين الصلاتين خط الرحال وهو 
يحتاج الى مسافة فى الوقت ويدل على جواز التأخير * والعجب من المصنف 


ابراد أحاديث في هذا الباب لانناسب بترجمته وقد نكر ر والله اعم 


() يعنى فلا تعارض الرواية الى ذكن فيها باللفظكا فى حديث حابر حين الى الزدلفةيعنى 
ال ي صدلى الله عليه وا م صلى 0 المغرب والعشاء باذان واحد واقامتين و اإسيح لل ينهما وءعن 
حعفى بن خمدعن 0 ات ل الله عليه وسلم صلى الظهر والعر باذان 1 بعر فة 


وم لإسبيح بينبما واقامتين وصبى 1 لغرب والعشاء بحم مم باذان واحد واقامتين و 6 ببتما 
اخرجه ابو داود 








جواز أ كل ارم صيد الحلال بشرطه بره 


باب ا حرم يمن صيد الول" 


ا ا 0 َ؟ٍ 52 ب 
١‏ - بو عن أبى قتادة الأنصاري” أن رسول الل 
20 


خرج 0 اه 


0 


فصضَرّف 0 فوم انوقتاد م 


كاله دوا ماحاة الكرودضى: نامي أحَدوا ساحل البَْرٍ فلن 
الْصَرَهُوا أحزموا سكام إلا أب تاة فل مر ١‏ 0 ا 
دأوا نر وحش فصل أبو قنادة على ار قمة اننا 
2 امن لأا يمنا أ كل ل يد 0 3 فحلا 
1 ف 2 كا 0 ! م عل ماعن دك ققَالك 


0 ابي قتادة لم يكن حرما مع كونهم خرجوا لاحج ومنوا 
بالمبقات وم نكا نكذلك وجب عليه الاحرام من الميقات : واجيب بوجوه: 
منها مادل عليه أول الحديث من انه ارسل الى جبة أخرى لكشفها وكان 
الالتقاء معه بعد مضى مكان الميقات : ومنما وهو ضعيف انه لم يكن.مر يد 
المج والعمرة : ومنها انه قبل توقيت اميقات : 
والأنان الأئ من المر : وقوهم « تأكل من لخم صيد, و>ن #رمون » 
ورجوعهم ان لني صلى الله عليه وسلم في ذلك دليل عل درن : احدههما 
جواز الاجتهاد فى زمن النبي صل الله عايه يه وسلم فانهم ا كلوا بإجتماد : والثانتى 
و<دوب الرجوع الى النصوص عند نمارض الاشتباه والا<مالات : وقول صبى 
الله عليه وسلم « لم د منكم احد امره ان حمل عليها او اشار اليه ١‏ » فيه دليل عل 
انهم أو فعاوا 0 سديا للمئع : وقوله عليه السلام 2 فكوا مابق من لها» 


د ا 5ت 
6 هذا باب فى الاحاديث الواردة فى جواز أكل الحرم صيد ال+لال اذا ل يصد 
الإحله لا أعان عليه : وذ 5 اق هذا ا لباب حدثين : 








6 ]ر أشار انرا لد ال يرا 
7 0 0 ع 
ث روابد مالك هل فرع 9 منه شى 2 كلك م 


- - 


فنا لَه المءة 


ور غلم 


5 كاه يو 0 


59 ل ا 001 
دليل على جوازاكل اخرم لم الصيد اذا ل+ يكن منه دلالة ولا اشارة : وقد 
اختاف الناس تى كل ارم لم الصيد على مذاهب : احدها انه منوع مطاتا 
صيد لاجله ام لاوهذا مذ كو رءن بءض السلف(؟) ود ليله حديث الصعب على 
ماسنذ كره : والثاتي انه تمنوع ان صاده او صيد لاجله سواء كان باذنه او بغير 
اذئة وهو مذهب مالك والشافعي : والثالث انه انكان باصطياده او باذنه او 
بدلالته حرم وانكان غير ذلك ل يحرم : وحديث اي قتادة هذا دل عل جواز 
أكله في الجلة وهو عل خلاف مذهب الأول : و يدل ظاهره على انه اذا لم يشر 


)0 خرحه البخارى فى غير #وضع بالفاظ مختافة هذا احدها * ومسلم ورواه بشحوه ابو 
داود والترمذى والامام احد بن حتسل : وقوله « حاجا » هكذا فى رواية للبخارى : قا 


5 ل 


الاسماعييل وهو غلط فان القصة كانت فى العمرة واما الخروج الى المج نان ف او كا 
وكانوا كلهم على المادة لاعلى ساحل البحر ولعل الراوي اراد خررج يرما فعبر عن الاحرام 
بالحج غلطا اه : 0 أحاب الحافظ فى الفتح فقال لاغلط فى ذلك بل هو من الجاز السائغ 
وايضا المج ف الا صل القصد للييت فك له قال خرج قاصدا للبدت وطذا يقال للعمرة المج 
الاصغر 0ه عضن الشراح فى .دعوى اجاز : 

(؟) وهو تحى عن على وابن مر واءن عباس ودائّشة رضى الله عنهم : ويه قال طاوس 
وكرهه الثورى واسحق لعموم قوله تعالى ( وحرم عليكم صيد البر مادمتم حرها ) قالوا والمراد 
م التي ل لله لك ولك وكلم لم لضي فى ديت لمان سر 
5 عله كارواه ابو ذلفد اسان والوعدى وير وول هوا ل 0 0110 
بلفظ « قال سمءت رسول الله صبى الله عليه واله وسلم يول صيد البر لكم حلال مالم 
تصيدوه او يصاداتكم » وهذا ضري فى الكم : واجع بين الاحاديث وتاليقا اولى من 
اختلافها وابطال بعضها وهو ذاهر فى الدلالة ذهب الشافء 


3 


ى ومالك ويروى ذلك عن عنّان 


إن عفان : ويكون حديث ابى قتادة هذا #ولا على عدم قصدهم باصطياده وحدنث الصعب 
الدراعل قصدهم به : والاية السكرعة مولة على تحريم ‏ الاصطياد عليه وعلى اكل .1 


م 
م 


ماصيد له للاحاديث المبينة لامر اد هنبا : وسيأى ايضال ذلك بعد ان شاء الله تعالى : واتاعا 








شرح عمدة الاحكام 0 م4 
286 د ل 53 0 سس عكر 
؟ - ييا من المتو بن جنامة | اه أمدى إلى لبي 
ع ا عر بألا برا أو دان 0 "م 


0 عر 0 


فى وجهه قال إنا 1 رده عليك داكت ادف انظ 0 


ع 


0 جار :وف انظ شن - جار : وف لظ عَجِنٌ حار لا 


الخرم اليه ولادل عليه يجوز اكله فانه ذكر الموائع المانءة من أ كله والظاهرانه 
لوكان غيرها مائما لذكر : وانها احتج الشافمىع ل ر بم ماصي د لاجله مطلقاوان 
ل يكن بدلالته واذنه بأمور أخرى : منها حديث جابر عن النني صلى الله عليه 
وسلم دل الصيد لك حلالمالم نصيدوه او يصد لكو والذى ف الروايةالأخرى 

من قوله عليه السلام دهل م شىء ) فيه اءران : احدة.اتبسط الاسان الى 
صاحيه فى طلبمثل هذا : والثاني زيادة نطييب اريم فىموافقتهم فى الأ كل 
وقد تقدم لما قوله علية السلام د لواستقبات من أمرى ما استديرت ماسقت 


المحدى» والاشارة الى ان ذل لطلب موافةتهم فى ال قفانه كان أطيب لقاومم : 


وجه هذا الحسديث انه ظن اله صسيد لاجله واغغرم لاي كل ما صيد 
لاجله : الصعب بن جثامة بالصاد المبءإة والءين المهملة ايضاً : وجثامة بفتح 
الجيم ونشديد الثاء المثلئة وفتح المم : وقوله « أهدى ارسول الله صل الله علية 
وسل » الاأصل ان يتعدى أهدى بإلى وقد يتعدى باللام و يكون عمناه وقد 
حتمل ان يكون اللام عنى لاجل وفيه ضءف : وقوله « حماراً وحشياً ») ظاهره 
انه اهداه يجملته وحمل على انه كان حياً وعليه يدل تبو يب البخارى رحمه الله : 
وقيل انه تأو يل مالك رجدالله(؟)وعل مقتضاه يستدل بالحديث عل منع وضع 

(1) خرحه البخارى فى غير موضع بهذا اللفظ ؛ ومسلم والنساق والتمذى وان 216 
والامام امد بن حنبل : 


1 اذول لما اختلت ازواياث ف ذلك. اختلفت اأوال العلياء فى تأوريل ذلك : قال 
القرطي حتمل ان يكون الضعب احفر امار مذبوحا ثم:قعلع منه عضوا يحضيرة الني صلى الله 








قرة : مارتعأق بالصيداذا كان رما 


الخرم يده على الصيد بطر يق الكإك بالهدية و يقاس عليها مافي مغناها من الببع 
واطبة الا انه رد هذا التأويل بالرواياث الى ذكرها المصنف عن :مسل من قوله 
« عجز حمار او شق حمار اورجل حمار » فانها. قوية الدلاله على كون المردئ 
بعضا وغير حى فبحمل قوله < حمارا وحشيا » على الجاز وتسمية البعض باهم 
الكل: او فيه حذف مضاف فلايبتى فيه دلالة على ماذكر من كلك الصيد باطدية 
على هذا التقدير(١)‏ وقوله صل الله علية وسلم انالم ئروة عليك الا انا حرم »6 
انا الأولى مكسورة الحمزة لانها ابهدائية والثانية مفتوحة لانه حذف منها اللام 
التى للتعليل والااأصل الا لانا : وقوله « ل رده » المشهور عند الحدثين فيه فنتح 
الدال وهو خلاف مذهب الحققينمن النحاة ومقتضى مذهب سيبو به وهوذم 
الدال وذلك فىكل مضاعف م«جزوم او موقوف اتصل به هاء ضمير المذ كر 
وذلكمءالعندم بان الحاء حرف خنى فكان الواو تاليةللداللعدمالاعتداد بالهاء 
وما قبل الواو ذم وعبروا عن ضمتها بالانباع لما بعدها وهذا كلاف ضمير 
كؤنث اذا انصل بالمضاعف المشدد فانهيفتح باتفاق وح فىمثل الاأول الموقوف 


لغتان أخريان احداها الفتح ؟ يقول ألخدثون يقال مديدهومده ومد ؛ قال 


عليه واله وسلم فقدمه له فن 5ا! ل اهدى حمارا اراد يهامه مذيو-ا لاحيا ومن تال 1 م حار 
اراد ماقدمه لاخي 00 عليه واله وسلم قال ويحتمل ان يكون من قال حمار | اطلق 1 اد 
بعضه ازا قال ويحتمل انه اهداه 0 يا فليا رده عليه ذكاه 1 تاه بعضو منه ظانا انه انما 
رده عليه لممنى يختص تحجملته واعلمه بامتناعه 0 كم الجزء من الصيد حكم السكل قال وابجمع 
نكا امدن أولى هن وهم بعض الروايات 

)6 اقول بل فيه دلالة على منعه دن وحه آخر على هذا التقدير لانه اذا منع من تملك 
كن لمكن بال قلان يمن الكل يطرريق الا وى ويكون من باب التنبيه بالا'قل على 
م : قال العلامة علاء الدبن العطار والبحث فى هذا راجم الى معرفة حقيقة الهدية 
واطبة فالهدية ماحملت الى الهدى لقصد التودد وثواب الاخر ة بخلاف اطبة فان حقيقتها العطية 
مطلقا سواء حمات الى الموهوب له ام لا ومى لاتقتفى التودد عرفا بل تقتغى المكافأة 
والثواب الدنيوى عليها فاستيلاء من الصيد بشرطه بطريق اطدية جائز ويطرريق اطبة 
غير حاكن السكوائة صيدا بقتدى عوضا 3 عرفا : والاحرام يثانى ذلك جيه الا ترى انه 


يحرم عقد التكاح على المدرع والدرمةوالولىولا ينعقد لكومماحالة تثانى الاحرام اه : والله اعلم 








شرح غمدة الاحكام رار 
اذا انت م تنفع فضر فأها # برج الفى ؟ يضر و ينفع 

كذا رواه ابو يونس بفتح الراء فى قوله فضر حكاه حمد بن سلام عنه : 
والثانية الكسر وانشد فيه 
قال ابوليق لبلى مده # حتى اذا مددته فشده + ان ابا ليلى نسيج و<ده 

وقوله عليه السلام « الا انا حرم » يسك به في منع كل الحرم لم الصيد 
مطلقا فانه علل ذلك رد الاحراء(١)‏ والذين' باحوا أ كلدلا.يكون يرد الا<رام. 
عندثم عَلةِ : وقد قيل ان النىصلى الله عليه وسل [غا رده لانه صمد لاجله جما 
ينه وبين حديث ابي قتادة : والرم جمع حرام : والاأبواء بفتح اله.زة وسكون 
الباء الموحدة والمد : وودان بفتح الواو وتشديد الدال آخره نون موضعان 
معر وفان فما بين مكة والمدينة : ولمسكلة أ كل الحرم الصيد تعلق بقوله تعالى 
( وحرم علي 2 البر مادمتم حرما ) ودل المراد بالصيد نفس الاصطياد او 
المصيد وللاستقصاء فيه موضع غير هذا لكن تعليل النى صل الله عليه وسل انهم 
حرم قد يكو ذ اثارة اليه . وفي اعتذار الننى صل الله عايه وسلم للصعب تطييب 
لقابه لما عرض له من الكراهة في رد هديته : و يِؤْخذ منه استح<يابمثل ذلك 


من الاعتذار : وقوله ( فلما رأى ماني وجهى » بريد من الكراهة سبب الرد: 


)١(‏ اي لانه اقتصر ف التعليل على كونه رما فدل على انه سبب الامتناع خاصة وهو 
قول على وابن عباس وابن تمر واللِث والثورى واسحق واستدلوا ايضا «موم قوله تعالى 
( وحرم عليكم صيد البر ) الابية وقد تقدم السكلام على ذلك نى الحديث قبله ورد ذلك : 
وذهب الكوفيون وطائفة من السلف الى انه يوز للمحرم اكل لحم الصيد مطلقا مستدلين 
بظاهر مارواه النساثى والامام احمد ومالك فى الموطأً عن تمير بن سلمة الضمري «عن رجل 
من بز ( وفيه ) فقال بارسول الله شأنكم هذا الخار فام, رسول الله صل الله عليه “واله 
وسلم أبا بكر فتسمه نى الرفاق وهم حرهون » المديث : وكلا المذهبين يةلزم اطراح بعض 
الاتحادريث الصحيحة بلا موجب : والق ٠اذهب‏ اليه الجهور من المع بين الاحادريث الختلفة 
فاحاديث القبول #ولة على «ايصيده الملال لنفسه ثم مبدى منه للمحرم واحاديث الرد #ولة 
على ماصاده الحلال لاجل ارم : والسبب فى الاقتصار على الاحرام عند الاعتذار هذا تى 
الحديث لاصعب بن حثامة ان الصيد لايحرم على المرء اذا صيد له الا اذا كان رما فاقتضر 
عن تبيين الشرط الااصق وسكت عا عداه فلم يدل على نفيه ؛ والله اعلم 


(8دج0) 








5/1 بيان الاحاديث التى لم تذكر من هذا الباب 


الت الول عن ان 6 2 5ل خا ر ل ان 2ن ات هله زاك وسلم قال 
ياايها الناس قد فرض التَعليكم المج خجوا فقالرجل كل عام بارسولالله فسكت<ق قالها ثلاثا 
فقال الني صلى ات عليه وآله وسلم لو قلت لمم لوجيت ولما استطعتم ثم قال ذروفى ماتركتكم » 
وفى لفظ ( ولو وجبت ماقم مها » رواه مسلم والنساثى والاتمام احمد بن حنبل : وف اباب 
احاديث كثيرة تدل على ان الحج لاحب على المكلف الا صرة واحدة قال الثووي والحافظ 
وغيرها وهو جمع عليه : وكذا العمرة عند من وقول بو<وءبا لانجب الا صرة الاان ,ينذرا 
فيب الوفاء بالنذر بشرطه : وهل سعلى الغور او علىالتراخى خلاف بين العلىاء ذهب مالك 
وأبو حنيفة واحمد وبعض أعاب الشاقمى الى انه يجب على الفور واستدلوا بما رواه ابن ماجه 
والامام احمد بن حتبل عن ابن عباس « قال قال رسول الله صلى عليه وا له وسلم من اراد 
المج فلئتعجل فانه قد برض المريض وتضل الراحلة وتعرض الحاحة »وف اسئاده اسماعيل بن 
خليفة العبسى .وذهب الثافمى والا وزاعىو ابو يوسف وتمد وغيرهم الى انه يجب علىالتراخى 
واحتجوا بان التي صلى الله عليه وآله وسلم حج سنة عشر وفرض المجكان سنة ست اومس 
وسبق بيان ذلك آول الكتاب فارجع اليه : وقوله نى الحدريث « لو قلتها لوجبت © اخذ منهان 
الني صلى الله علية وله وسلم مفوض فشرع الاتكام وقى ذلك خلاف مبسوط فى الاتصول: 
وف الحديث ذليل على ان الاأمى لايقتغىالتكرار : والته اعلم 

الحديث الثاتى عن ابن عباس « ان الني صلى الت عليه وآله وسلم لقى ركبا بالروحاء فقال 
من القوم قالوا المسلءون فقالوا من انت فقال رسول الله صلى الله عليه واله وسلم قرفعت اليه 
ا صبيا فقالت الهذا حج قال نم ولك أجر » رواهمسلم وأو داود والنسافىوالامام امد 
ابن حنبل : وهو ,يدل على صعة حج الصي قال ابن بطال اجمع أئمة الفتوي على سقوط ااغرض 
عن الصى حق بلغ الاانه اذا حجكان له تطوعاعند المهور : وقال أأبو حنيفة لايصح احرامه 
ولا يلزمه ثىء من محظورات الاحرام وانها يحج به على جهة التدريب .وشذ بعضهم فقالاذا 
حج الصي اج زأه ذلك عن حجة الاسلام لظاهر قوله علهالصلاة والسلام « نم » ففجواب 
قوها « إلهذا حج )» : قال الطحاوى لاحجة فى قولهصلى الل عليه واله وسلم « نم » على انه 
يز نه عن حجةالاسلام بل فيه حجة على هن زعم أنه لا حج له لاناين عباس راوي الحدرث 
قال « اها غلام حج به أهله ثم بلغ فعليه حجة أخرى » وساقه باسناد صميح ؛ قال شارح 
منتقى الاخبار فيؤخذ من جوع هذه الاأحاديث انه يصح حج الصوولا يجزئه عن حجة 
الاسلام اذا بلغ وهذا هو المق فبتعين.المصير اليه جا بين الاثدلة : وقوله ( بالروحاء » هو 
موضع بين الحرمين على ثلاثين أو اربعين ميلا من المدينة وقد فسره الراوى غير هنا بستة 
وثلا ينميلا : والله اعلم 








شرح عمدة الاحكام بقرة 


الحسديث الثالث عن ابن عباس « قال هن السنة ان لايحرم بالمج الا نى اشور المج » 


رواه البخارى تعليقا ووصله ابن خزيمة والما ك والدارقطنى من طريق الحكم عن »قسم عنه 


بلفظ « لايحرم بالمج الد 0 المج فان من سنة الج إن ب يحرم بالمج فى أشوره 6 : 
ادك .يدل على عدم مشروعية ة الاحرام بالمج قبل اشهره : وقد روى كراهة ذلك 00 
رضى الله عنه : وقال ابن شمر وابن عباس وجابر وغيرهم من العصحابة وااتامينانه لايصح 
الاحرام بالمج الا فيا وهو قول الشافمى : وقوله « ان هن السنة » هذه الصيغة لها حكم 
الرفم : قال العلامة الشوكانى يقوى المنم »هن الاحرام قبل المج أن الله سبحانه وتعالى ضرب 
لا مال المج اشهرا معلومة والاحراء عمل من أعمال المج ذن ادعى انه يصح قبابا فعليه 
ادل 0 المج “لاثة اولهاشوال وهذا حلاجاع وأنما اختلفوا هل هى بكيالها او شوران 
وبعض الثالث ؛ فذهب مالك 0 وهو قو [الشافعى : وذهبغيرههما .من العلياء الى الثانى 
ثم اختلفوا فى البعض المرادمنه فقال ابن تمر وابنعباس وابن الز بير وآخرون عشر يال من 
ذى .الهجة وهل يدخل يوم النحر 0 0 أبو حتدفة واحمد بن حنبل نم : وقال الشافمى فى 
ل دل باح أ 

المثهور المصحح عنه لا : وقال بعض اتباعه تسع هن ذى الحجة ولا يصح فى يوم النحر ولا 
فى ليلته وهو شاذ : وقد ورد عند البخاري وأبى داود وابن ماجه عن ابن عمر « ان النيدلى 
الله عليه وآله وسلم وقف بوم النحر بين ارات فى الحجة التى حج فقال اى يوم هذا فقالوا 
نوم النحر قال هذا يوم المج الاكبر » وهو يرد على من اخر ج يوم النحر من أشبر الحج 
هذا فى الحج : واماالرة فبى <ائزة فى ججيءالسنة وبهذا قال الجهور ,يدل لهمارواه البخارى 
ومسلم وأبو داود والذاى وابن ماحه والاعام |حمد بن خبل عن أذ بن عنام « عن النبى 

صلى الله عليه وأآله وسلم قال تمرة فى رمضان تعدل حجة » : وعند الترمذى وصمحه عنابن 
عباس « ان النبى صلىالله عايهواله وسلم اعتور اربعا احداهن ىرحب » : وعند أبى داود 
عن عائّشة « ان النبى صلى الله عليدواله ودام اعتمدر >رتين عمرة فى ذي الحجة وتمرة فى 
شوال » وظاهر الحديث الا ول يدل عل ان.فءل العدرة.ى. رهضان أفضل : واختلف ذه 
ذذهب إعضهم الى ان فعلبا فى رمضان اغير النبى صلى الت عليه واله وسلم أفضل واءا فى حقه 
فا ممه هو الاأفضل وقد ثيت ان النبى ضلى الله عليه واله وسلم لم يعتمر الا فى اشهر الحج 
وحديث ابن عباس عند الترمذى يعارض هاثيت عند البخارى عن عائثة عا ا سليعت ابن 
تمر يتول اعتمر النبى صلى الله عليه واله وسام اريع عمس احداهن فى رجب قالت يرحم الله 

أبا عيد الرمن لد وهو شاهده وما اعتمر فىر<بةط »6 قا| لا بنالقيمى الهدى 
النبوى مااعتمر رسول 7 صلى الله عليه واله وسلم ف فى رمضان قط وقد قالت عاكشة رخى الله 
عنها ١‏ يعتمر رسول الله صلى الله عليه واله وسلم الا فى ذى القعدة رواه ابن ماجه وغيره ولا 








خلاف ان عمره لم تزد على اربع فلوكان قد اعتمر فى ر<ب الكانت خسا ولوكان قد اعتمر 
فى رمذان لكانت ستا الا ان يقال يعضهن فى رحب وبعضهن فى رمضان وبعضون فى ذى 
القعده وهذا لم يقع وانما الواقع اعماره فى ذي القعدةم قال انس . والله اعلم 
الحديث الرايم « عن ابن عباس ان ضباعة ينت الزبير قالت بارسول الله افى اسرأة 
ثقيلة وأنى اريد الحج تكيف تأمرنى أهل فقال اهلى واشترطى ان تحلى حيث حيستنى قال 
ذادركت » رواه مسلم وأبو داود والنسائى والترمذنى واين ماه والامام احمد بن حنبل : 
وف رواية للذساثى « وقال قان لكعل 0 ما استثندت» وهو ,يدلعلى<وازالاشتر اط فى الحج 
كن يه عاغة عنعه من الاتما م دن ذفن ط هذا الاشتراط َّ عرض له ماكسيه عن احج «از 
له التحلل : واذا لم يشترط ليس له 0 : وببذا قال ججاعة من الصحابة هنهم على بن الى 
طالب وابن مسءود وتمر:وجاعة من التابءينواليه ذهباحمد واسحق وابو ثور وهو المصحح 
للشافمى كا قال ااغروى : وقال أبو حدفة ومالك وبءض التابمين انه لايح الاشتراط وهو 
صروى عن ابن عمر : قال البيهقى لو يلغ ابن عمى حدريثضباعة لقال به ول ريتكر الاشتراط 
كالم يكره ابوه اه ومن هنم الاشتراط اعتذر عن الا حاديث الواردة فى ذلك كبذا بانماقصة 
عَيِن وانها مخصوصة يضباعة : وهو يتنذل على الحلاف المشهور ف الاأصول فى خطايه صلى الله 
عليه واله وسلماو|حد هل يكون غيرهفيه مثله ام د :وك اد ى يعضهم أ والامتر اطمنسوخ خ 
روى ذلك عن ابن عياس لكن باسناد فيه الحسن بن ا وهو متروك : وقوله « حلى » 
هو بفتتح اليم وك الميكلة اى كان ادلاكق * والته اعلم 


الحديث امس عن عمان بن عفان « از 


0 ن رسول 


ل انتب الشعليه والهوسلم قال لاريتكح 

ارم ولا تكح ولا يخطب »6 رواه مسلم وأبو داود والنساتى واين ماجه والاأهام احمد بن 
حدر 00 مذى وليس فيه « ولا يخطب » : وقوله ( ولايتكح الرم ولا ريتكح © الاتول 
بفتح الناء وكدر الكاف اي لايتذوج انفسه : واا الى يفم 1١‏ لياء وكرالكافاى لاب« لذوجامرأة 
بولاءية ولا 0 فى همدة الاحرام : 00 « ولا يمخطب) اى لايخطب اللراة وهو طلبزوا<ها 


وقيل لايكون خطيبا فى التكاح بين بدى النقد والظاهر الأول : وااحديث يدل على ريم 


زواج الحرم وتزويحه للغير وهو مذهب الجهور : وذهب عطاء وعكرمة وسفيان الثورى وهل 
الكوفة الى انه يجوز للمدرم ان يتجوز كا يجوز له ان يشترى ال+ارية للوطء ورد هذا بانه 
قباس فى «قابلة النص وهو فاسد الاعتيار : واستدل هم أيضا با روأه البخارى ومسلم وأبو 
داود والنسائى والترمذى واين ماجه والا هام احمد بن حنيل عن ابن عباس « ان النببى صق 
الله عليه وآله وسلم زوج ميمونة وهو بحرم » واجيب عته بان حدرث ابن عباس مخالف 


اروابة كر الصحابة : وبانه يعارض رواية ميمونة نفسها عند الامام امد والترمذى عن 








شرح عمدة الاحكام ٠٠١١‏ 


يزيد بن الاصم عن ميمونة ( ان النبى صبى اسعليه وآله سم تزوحها حلالا وى بماحلالا» 
ومما ,يريد هذا مارواه الا 55 احمد بن <ئيل والترمذى عن أ لى راقع «أن مرسول الله صلى 
الل عليه 1 له وسلم زوج ميمونة حلالا وى م بها حلا لاوكنت الرسول هينهما »6 ورواية 
صاحب القصة والسفير فيها وهو ابن خالتها اولى بالتقدم لانه اخبر وأعرف بها من ابن عباس 
لوكان !بن عباس كيرا قكيف وقدكان صغيرا وقد اككر عليه هذا القول : والل اعلم 


أحدت السادس عن عباد بن قم عن همه « أن رسول الله صلى الله عليه وا آله وسلم قال 
ان اإبراهم حرم مكة ودشا لطأ والى حرهت المديئة » + 5*1 ومسام واللأمام أجد ين 
حئيل ؛ وفى رواية هم أيضا عن على رذى الله عنه « قال قال رسول الله صلى الله عليه 1 له 
لدرينة حنم ها بين عير : ) وهوايد ن للمديتة <درها كح 5 فيدر م 
م 1 3 | الى بور » و ل على ان للمددد ال 
30 ها وخبطه وعضده ورم قتل الصيد فيها وتنفيره ويه قال جهور اهل العلم مهم 
الشافمى 0 واحمد بن حثبط 0 : فآن تقل صيدا او قطم شدرا قلا فيان 9 لسن 
محل لانسك فاشيه 0 : وقال ابن ذدب فيه الجزاء وهو ةو [الشافعى فى القديم وابن المنذر 
وءض المالكية : وذهب أبو حديفة وزيد بن عل والناصر الى ان 0 المدينة ليس #2 1 على 
المقيقة تثّت 0 قتل الصيد وقطع الشحر مستداين ؟ 3 
لقيقة ولا تثبت له الااحكام من نحريم قتل الصيد وقطع الشجر مستداين بما رواه الترمذى 
عن ا بن مالك وقيه « بأأبا عمير مافعل النغير » وجيب عن ذلك 0 هذا كان قبإ ل رم 
لدونة له صيد هل جمعا بيك حادت : وقوله « مادين عير الى «ور » فا شد 
المديثة او اله صيد فلمل جما بين الاحاديث : وقوله « مابيت عير الى ثور » فالاأول بفتح 
العين اذ واسكان |1 5 بشت المثلثة ك0 الواو عدها راء وها حيلان بطرق 
المدينة ؛ ويمض العلياء 0 نسبة بور الى امدينة وانما هو جيل 2 وفيه نظر ؛ والله علم 


الحديث السايع « عن ابن مر زذى الله عنهها أن الى صلى الله عليه واله وسام كان اذا 


قفل من كك 


١ 
,يونت يونعا ,دو نساجدون‎ ١ الله وحده لاشريك له له الماك وله امد وهو على كلثىء قدير‎ 


غزو اوحج او تمرة يكبر على كل شرف هن الا رض ثلاءا ت تميةوللااله الا 


أرينا حامدون صدق الله وعده 00 عبده وهزم الادزاب وحده» رواه اليخارى ومسلم 
م احمد بن حنيل : وهو ,دل على استحياب التهليا 1ك" والدعاء المذ كور 0 
ترقم 0 بيعلوه أ لراجم الىوطنه من ن حج او عمرة او غزو : وقوله « شرف»هوالمكان 
اك را 0 ار م «كآن اذ أوفى على ثنية أو قدفد كير» والفدقد الموضع الذى فيهغلظ 
وارتفاع : وقوله « رن » اى راجعون : وقوله « صدق الله وعده » اى فى اظبار الدن 
وكون العاقية للمتقين وغير ذلك ا وعد يه سبحانة ان الله لايخلف الميعاد : وقوله « وهزم 
مادق 


الاحزاب وحده » اىمن غير قتال من الا دميين : والمراد بالا<زابالذين ا<تمءوايرم 


وقال القاذى عياض و#تءل ان المرادادزاب الكفر فى جيع الايام والمواطن : رات اعلم 


كك © 








كتاب البووع 


كتاب الب 3 


1 


3 ار 
اي 0 


الم عق 3 أنه قا قال 0 ملع 0 0 5 0 كا | اك يار 


2 ات 


0 > وكانا جيم 0 0 0 ل 0 فاك على ذل ٠‏ 


0 حرا ف 00 


الحديث يتعاق عسئلة اثرات خيار الجاس فى ابيع وهو يدل عليه وبه قال 
الشافعى وفقهاء احاب الحديث (س)ونفاه مالك وا بو حنيفة ووافق ابن حيرب 
دن اذاب مالك من اثبته والذبن ثفوه اختافوا د في وجه العذر عنه والذى بحضرنا 


من ذلك وجوه عثيرة : 


(؟) اي هذا كنات فى ذ كر الاساديك المستنبط متها احكام الببوع : والببوع جمع بيع 
وهو مصدر جع لاختلاف انواعه : وله معنيان اغة وشرعا : اها معناه لغة فعالق الممادلة 
وهو ضد الشراء ويطاق 0 ماع إلى الا" خر : قال ١‏ قتببة بعت الذىء ععنى بعته وبمعنى 
اعدف : وه بك الى اخركه 3 يعته ويقال استبعته اى سألته البيع : واما معناه شرها 
فهو مبادلة امل بالا لالعلى سبيل ااتراخى : وام المسامون على جواز البيع القوله تعالى :(واحل 
الله البيع وحرم الربا ) : وقوله تعالى ( واشهدوا إذا تاه لكك تقتضله لآن احاحة 
ال تعلق با فى ,ند صاحبه غاليا وصاحبه قد لا يبذله له ففي 2 رئع البيع وسيلة ام لى راوغ غْ 
الغرض من غي حر ج : ولا فرغ اك من بان العبادات المقصود متها التحص ميل الأخروى 
شرع 2 دان اننا ا المقصود منها ا ير الدوى وقدم العبادات 3 هما أمها / شي 
بالمعاملات لاما ضرورية 0 التكاح لان شهوته «ةآخرة عن اللأكل 0 0 
المنانات والخاصمات لون وقوع ذلك ١‏ فى ١١‏ اغالت اتما هو عد الفراغ من شهوة البطن والفر ج : 
رد د د ف الكتات خجسة ابواب : والله اعلم 

(؟) اخره البذارى بالفاظ غتافة هذا احدها : ومسلم والنساق وابن ماجه والاتْمام 
احمد بن حنبل : 


(*) فمن قال يه من الصحابة رخى الله عنهم علىماحكاه البذارى فى كتيحه عنم عل 0 











شرح غردة الاحكام ؟١٠٠‏ ا 


- 


- َو قال قال وشو ار قر اليتائر باخيار ا* 


ا ار در 0 
فر قا او قآل حى يشفرقا فإن صدقا ويينا اك لما 3 بيعه| 


ا ا 5 40١‏ 
وإن كما وكذبا عت ركة بيعها 5 ' 


2 ٠. 


ع 

احدها انه حديث خالفه راونهدوكاا كا نكذلك ١‏ يعمل به : أما الأول فلان 
مالككا رواه وم يقل به : واما الثانى فلان الراوى اذا خااف فاما ان يكون مع 
علمه بالصحة فيكون فاسقا فلا تقول روايته واما ان يكون لامع علمه بالصحة 
فبو أعل بعال مار وى فيتبع فى ذلك : واجيب عن ذلك بوجهين احدها منع 
المقدمة الثانية وهو ان الراوى اذا خااف | يعمل بروابته : وقوله اذا كان مع 
عامه بالصحة كن فاستقا ممنوع جواز ان يعلم بالصحة و يالف امارض راجح 
عنده ولا يازمتقايده فيه : وقوله ان كان لامع عامه بالصحةوهو اعلم بر وايقه فيتيع 
في ذلك هنوع اريضاً لانه اذا ثبي تالحديث بعدالة النقلوجب العمل بدظاهراً ولا 
يترك جرد الومم والاحتال : الوجه الثانى ان هذا الحديث مروى من طرق () 


أ الت واو رررة الاسلمى وان تمر وان عباس وأبو هر يرة وغيرهم ؛ ومن التابمين 
شرب والشعي وطاوس وعطاء وابن أبى مليكة : ونقل ابنالمنذر القول به أيضا عن سعيد بن 
المسيب واازهري واين الى ذنْب من اهل المددينة وعن المسن البصرى والا وزاعى وابن 
جرح وغيرهم : قال المافظ فى الفتتح وبالغ ابن حزم فقال الكل هم مخالها من ااتا بمين الا 


ال 


لنخعمى وحده ورواية مكذوية عن شري والصحيح عنه القول به اه : قال شارح الماتقى ومن 
أهل البيت الباقر والصادق وزرين العابدين واحمد بن عيسي والناصر والامام بحيبى نقل ذلك 
عنهم صاحب البحر وحكاه اريضا عن الشافمى واحمد واسحق والى ثور : وذهبت المالكي ةكم 
الا ابن حبيت والمنغي ةكاهم وابراههم النشعى الى انها اذاوجبت الصفقة فلا خيار وحكاهصاحت 
البدر عن الثورى والليث والامامية وزيد بن على والقاسمية والعتيرى اه : وهذا لتر 
اا هو بعد التغرق بالاقوال واها قبله تايار ثابت اججاعا : و الله اعلم : 

)١(‏ ذرءه اللخارى فى غير موضع بهذا اللفظ . وهسام وأبو داود والتسائى والترمذى 
والامام احمد بن حنيل . 
6 لان هالكا رذى الله عنه ل ,تغرد به فقد رواهغيرهوممل به وهم 0 عددا رواية 








١‏ 5 خيار الس واختلاف الفقباء في ذلك 


فان تعذر الاستدلال به من جبة روابة مالك م يتعذر من جهة أخرى واها 


يكون ذلك عند التفرد على تقدير حةهذا المأخذ أعنى ان مخالفة الراوى ار واه 
تقدح فى العمل مهافانه على هذا التقدير يتوقف العمل بر واءة مالك ولا يلزم هن 
بطلان مأخذ معين بطلان ال فى نفس الأمر 

الوجه الثاني من الاعتذاراتان هذا خبر ؤاحدفا آم به البلوى وخبر الواحد 
فم : 3 به البلوى غير مقبول فهذا غير مقبول أما الأول فلان البياعات ثما يتكرر 
مرات لاخصى ومثلهذا لم الباوى ععرفة حكه م الثاني لان العادة تقعضى 
أن ماعم به البلوى يكونمءاوما عند الكافة فانفراد الواحد به على خلاف العادة 
يرد # واجيب عنه عنع المقسدمتين مع : أما الاول وهو ان ما تع به البلوي 
فالبيبع كذلك ولكن الحديث دل على اث.ات خبار الفسخ ولس الفسخ ما ثم به 
البلوى فى البياعات فان الظاهر من الاقدام عل البييع الرغبة من كل وا<د من 
لمتماقدين فيا صار اليه فالحاجةالى معرفة حك الفسخ لا تكون عامة : وأما الثانى 
فلان المعتمد في الرواءة علىعدالة الراوى وجزمه بالرواية(١)‏ وقدوجدذلك وعدم 
نقلغيره لايصاح معارضاً +واز عدم سماعه للحم فانالرسول صل اللعليه وسلم 
كان يبلغ الاحكام للاحاد والجاعة ولا يازم تبلوخ كل حي جميع المكلفين وعلى 
تقدير السماع فجاز ار يعرض مانم من النقل أعنى نقل غير هذا الراوى فاما 
يكون ماذ كراذا اقتضت العادة ان لاضفى الشىء عن أهل التواتر وليس الأحكام 
الجزئية من هذا القبيل (9) 
وعملا : قال الحافظ فى الفتح وقد خ ص كثير من محققى أهل الا صولالحلافالمشهور فيا اذا 
عل الراوق يخلاف ماروى بالصحابة دون من حاء يعدهم : ومن قاعدهم ان الراوى اعلم 
ها زوى وان تمن قو راو المسيوكن قار لذا لع نه فباعة ارلا من 22 : 

00( قال 0 ده 5ه أراد زم مه حفظه وعدم لكك فها رواه وهذا مودود فى 
المد, ات التتازع فيه وك 0 ل يتقله غير لا إيصايح معارضا أذ #وز انفرادة بدماع الحديث منه 
صلى الله عليه واله 00 05 

(؟) على ان - خبر مشهور فبعءل به كا ادعوا نظير ذلك فى خبر التيقبة فى الصلاة 
اوئجاب الور : 








شرح تمدة الاحكام و١١‏ 
الوجه الثالث من الاعتذارات هذا حديث خالف للقياس الل والاضول 
القياسية القطوع بم! وماكان كذلك لايعمل به: أما الول فنعنى عخالفةالأصول 
القياسسية ماثيت اله؟ في أصله قطماً وثبت كون الفرع فى معنى المنصوص م 


عالفه الا فما يعم عر وه عن معراحة يصاجح أن يكون مقصوده بشرع الحكم 


و 0 كذلك فان 2 الغير عن ابطال حدق الغير 0 أنكث بعك التفرق قط 0 7 
التفرق فيمعناه م يفترقاا لانيما يقطع بتعر يه عن المصلحة م الثاني فلان القاط ع 
مقلم على اللظطنون لاحالة وخيرالواحد مظن نوب 0 وأجيبء 0 ع المقدمعين 6 
أما ألا و ول فللا تلم م افتراق 00 دن ألا صل الا فها لا.يعتير دن المصاح 
وذلك لان البيع يع إغتة هن غسير تر و“وقد خصل الندم بعد الشر وع فيه 
فبناسب إثبات الخيار لكل واحد من المتعاقديندفماً لضرر الندم فها لءله يعكرر 
وقوعه وم مكن اثيانه مطلقا فها إمد التفرق وقبله فانه رفع لحكة العقد والوئوق 
بالتصرف فجعل >اس العقد حر ها دعتار هذه المصاحة وهذ امعنى معتبر لايستوى 
فيه ماقبل التفرق ا ده دنا الثاني فلا نسم ان النص النخالف للا 'صول 
برد د فان اله صول ثيد تت بالنصوص والتصوص 0 يِ في الفر وع لعي ث4 ة وغاية 
مافي الياب أن كن النوع أخرج بعض الجزئيات عن الكليات لمصاحة نخصها 
أو كيدا فيجب اتباعه 

الوه اارابع من الاعتذارات هذا <ديت معارض لاجماع لجال المديئة 
وتملهم وما كان كذلك يقدمعليه العمل فهذا يقدم عليه العمل.: أما الول فلان 
مالك قال عقيب روايته ولس هذا عندنا حد هعلوم ولا ع معمول 2 فيه 
وأما الثانى فلما اختص بدأهل المدينة من سكنام فى مهبط الوح ووفة الرسول 
بين أظبر ثم ومعرفتهم بالناسخ والمنسوخ فخالفتهم لبعض الاأخبار يقتضي علمم 
ا عط اك العمل به هن ناسخ 0 دل راجح ولا تهمة تلحقهم فتعين 
اتباعهم وكان ذلك أرحج منخبر الواحد المخالف اعملهم * وجوا به من وجبين 
أحدها منع المقدمة الا “ولى وهوكون المسئلة من اجماع أهل المدينة و بيانه مى 

)”ج-١5م(‎ 








١ 3‏ الكلام على اثيات خيار اللجاس 


ثلاثة أوجه » منها اذا تأملنا لفظ مالك لم نجده مصرحاً بإن المسئلة اجباع من 
أهل المديئة و يعرف ذلك بالنظرق ألفاظه . ومنها أن هذا الاجاع إما أن برادبه 
اججاع سابق أولا <ق والآول باطل لان ابنعمر رضى الله عنه ل المفتين في 
المدينة في وقته وقدكان برى اثبات خيار الس * 1 م باطل فان ايبن 
أى ذنب دن أقران مالك ومعاصر يه وقد أغا اظ على ما لك رحمهي) الله لما بلغه 
عذالفته للحديث #4 وثائمما 3 المقدمة الثانية وهو ان اجباع أهل المد يئة وعملهم 
مقد م على خبرالوا 1 طاناانان الى الذى لا شاك كان لبي واجماعهم 
د 0 ون حجة ة فها طر يقه الاجتباد والنظر لان الدامل ل العادم 6 مهن اانا 
فى الاجتهاد لا يتناول إعضهم ولا مستند للعصمة سوا :دكت 0 أن يقال 
بأن من كان بالمدينة من الصحابة رضوان الله علمهم يقبل خلافه مادام مقما بها 
فاذا خرج عنها لم يقبل خلافدفان هذا تحال فان قبول خلافه إعتيار صفات قاعة 
به حيث حل فتفرض المسكلة فم اختلف فيه أهل المد» نة مع بموض من خرج ممما 
من الصحابة بعد استقرار الوجى وموت الرسول صل الله عليه وسلم فكل ماقيل 

من ترجبح لاقوال عاءاء اهل المدينة وما اجتمع لهم مرى الأوصاف قدكان 
علد مدنا الص<انى وم بزل عنه #روجه وقد خرج س0 المدينة انضل اهل 
زمانه في ذلك الوقت بالاجماع من اهل السنة وهو على بن الى طالب رضى الله 
عنه وقال اقوالا بالعر اق فكيف عكن اهدارها اذا خالفها اهل المديئة وهو كان 


رأسهم . وكذلك ابن مسعودو>لههن العلى معلوم وغير هما قد خرجوا وقالوااقوالا 
على ان بعض الناس يقول ان المسائل الختلف فبها خارج المدينة مختاف فيا 


بالمدينة وادعى الععوم في ذلك . 

الوجه الخامس ورد ني عض الروايات تلحديث « ولا بحل له ان يفارقه 
خشية ان يستقيله»): فاستدل بهذه |أزيادة على عدم نبوت خيار انخاس مرن 
حيث انه لولا ان العقد لازمما احتاج الى الاستقالةولا طلب الفرار من الاستقالة 
# واجيب عنه بان المراد بالاستقالة فسخ الببيع ل الخيار وغابة مافى الباب 








شرح ممدة الاحكام /ا١ ١‏ 


استعال الحاز في لفظ الاستقالة لكن جاز المصير اليه اذا دل الدليل عليه وقد دل 
دن وجهين : احجدهما انه عاق ذلك عل التفرق فاذا حملناه على خيار الفسخ صحَ 
أعليقه على التفرق لان الخيار ,تفع بالتفرق واذا حملناه على الاستقالة فالاستقالة 
لانتوقف على التفرق ولا اختصا صا بالملس : الثانى انا اذا -ملناه على خيار 
الفسخ فالتفرق مبطل له قهرا و إناسب المنع من التفر قالمبطل للخيار على صاحيه . 
أما اذا سملناه على الاقالة الحقيقية غماو م اندلاحرم على الرجل ان يفارق صاحبه 
وف الاستقالة 2 اق إعد ذلك الا النظر فيا دل عليه الحديث من التدريم 3 

الوجه ااسارس تأو يل الحديث حمل امنيا بين على المتساومين لمصير حالا 
الله ابيع وحمل اخيار على خيار القبول 2 واجيب عنه بان لسمية المتساومين 
متبابعين مجاز )١(‏ واعترض على هذا الجواب بان تسميتهما ممت| يعين بعد الفرا 
من ابببيع متجاز ايضا فلم قم ان امل علىهذا الا ز أو لى فقيل عاته انه اذا صدر 
البببع فقد وجدت اللقيقة فهذا الجاز أقرب اللي الحقيقة من مجاز لم توجد 
<تيقته أصلا عند اطلاقه وهو المتساومان. 

الوجه السابع حمل التفرق على التفرق بالاقوال وقد عبد ذلك شرعا قال الله 
تعالى ( وان يتفرقا) اى عن النكاح (؟) واجيب عنه بانه خلاف الظاهر فان 


السابق الى الفوم التفرق عن المكان : وايضا ففد ورد فياءضالروايات مالمرتفرقا 
اك 
)١(‏ واحتج الطحاوى بيات وأحاديث استعمل فيها الجاز وقال من ألكر استعال اذل 


البائم فى السام فقد غفل عن اتساع الائة : ولعقب بأنه لاربازم من استعيال انجاز ف هوضع طزده 


فى كل موضع فاللاصل من الاطلاق المقيقة حتى قوم الدليل على خلافه : 


(؟) اقول سمى بذلك لكو نه يشغى الى التفرق بالابدان : قالالبيضاوى وهن نفىخيار 


ا بي 5 3 
أجلن ارك ارين بحله التفرق على الا قوال وحمله المتبريمينعل المتساومين : وأيضافكلام 
الشارع ينصان عن الغل عليه لاله سير تقديره أن المتساومين ان شاء اعقد البيم وان 
شاءام يمقداء وهو تحصيل الحاصل لان كل الى يعرف ذلك : ويقال لمن زعم ان التفرق 


الكلام ماهو العلام الذي يقم به التغرق اهو الكلام الذى وقع «العقد أم غيره ذان كان غيره 


هو فلاس بين المتماقدرين كلام غيره وان كان هو ذلك الكلام بمينه لزم ان يكون الكلام 


اذى اتفقا عليه وتم ببعهما يدهو السكلام الذي افترةا به وانفسخ بيعهما ببه وهذافىغا يةالفساد : 








١١//‏ اعتذارات من فى المجاس وردها 
عن مكامهما وذلك صرح فى المقصود : ورما اعترض على الأول بإن حةيقةالتفرق 
لاختص بالمكان بل هى عائدة الى ماكان الاجماع فيه واذا كان الاجماع في 
الأقوال كان التفرق فيا وان كان فى غيرها كان التفرق عنه * واجيب عنه إن 


له على غير المكان بقرينة فيكون مجازا. 


الوجه الثامن قال بعضهم تمذر العمل بظاهر هذا الحديث فانه اثبت الخبار 


0 واحد من المتبايعين على صاحيه امال لاكلو اماان يتفقا في الاختيار او 
مخدلفا ان اتدقا ل يثبت لواحد مهما على صاحبه خبار وان اختافابإن اختار 
احدهما الفسخ والآخر الامضاء فقد استحال ان يثدت لكل واحد منهما غلى 
صاحبه الخيار اذاجمع بين الفسخ والامضاه مستحيل فيازم تأويل:الحديث ولا 
تاج اليه و يكفينا صدك عن الاستدلال بالظاهر* واجيب عنه بإن قيل ل+يثبت 
صل الله عليه وسم مطاق اهيار بل اثيت الخيار وس ات عما فيه الخيار فنتحن 
تحمله على خيار الفسخ فيثيث لكل واحد منهماعلى صاحبه خيار الفسخ وان 
ابي صاحبه ذلك . 

الوجه التاسع ادعى انه حديث منسوخ آما لان علماء المديئة اجمعوا على عدم 
ثبوت خيار المجاس وذلك يدل على النسخ . واما لحديث اختلاف المتبايعين (1) 
فانه يقتضى الحاجة إلى العين وذلك يستازم لزوم العقد فالة لو ثبت اميا رلكان 
كافيا فى رقع العقد عند الاختلاف وهو ضيعيف جدا أما النسخ لاجل عملاهل 
المديئة فقد تكلمنا عليه والنسخ لايثبت بالاحتال ومجرد الالفة لارازم منه ان 
يكون للخ . لجواز ان يكون لتقديم دليل آخر راجح في ظنهم عند تعارض 
الأدلة عندمم . و اما حديث اختلاف المتبايعين فالاستدلال به ضعيف جدا لانه 


)00 يشير الى ما أخرحه أ-مد وأبو داود والنسائى عن ابن مسعود قال قال رسول الله 
صلى الله عليهوا له وسلم «اذا اختلف البيعان وليس يينهما بينة فالقول مايقول صاجب السلعة 
00 ) الشركة الما > وأبو داود والبيهقى والترمذى يافظ «فالقول قول البائم والمبتاع 
بالخيار » وى رواية اين ماجه « والببيع قاتم قى «استحلفف البائم ثمكان 
المبتاع بالخيار» وف رواية الدارقطنى «القول ماقال البائع واذا استهلك فالقول قولااشترى»: 











شرح عردة الاحكام 1١‏ 
مطاق اوعام بالنسبة الى زمن التفرق وزمن ااس”"فيحمل على مابعد التفرق 
ولا حاجة الى النسخ والنسخ لايصاراليه الا عند الضرورة . 

الوجه العاشر حمل الخيار على خبار الشراء او خيار الحاق الزيادة بالغْن او 


المثمن واذا تردد لم يتءين جمله على ماذ كركوه واجوب عنه بان مله على خيار 
الفسخ أولى لوجهين : احدهما ان لفظة الخيار قد عبد استعالها من الرسول صلى 
الله عليه وسم ف خيار الفسخ يأ في حديث حيان بن منقد دولك الخيار «6 فالمراد 


منه خيار الفسخ وحديثالمصراة «فهو بالخيار ثلاثا» والمرادخيار الفسخ في<حمل 
الخيار اذ كور ههنا عليه لانه لماكان معهودا من النىي صل الله عليه وسلم كان 
أظهر في الارادة : الثاني. قيام المانع من ارادة كل من يار بن اما خبان الثيراء 
فلن المراد من اسم تيا يعين المتعاقدان والمتعاقدان من صدر منهما العقد وبعد 
صدور العقد مهما لايكون لما خيار الشراء فضلا ان يكون لما ذلك الى اوان 
التفرق : وإما <يار الحاق الزيادة بالعْن او المثمن فلا مكن امل عليه عند من 
1 ى ثبوته مطلقا اوعدمه مطلقا لان ذلك الخيار ان لم يكن لما فلا يكون لها 
الى اوان التفرق وان كاذنيبق بعد التفرقعن المجلس فكيف ما كان لايكون ذلك 
الخيار ليا ثابنا مغيا الى غاية التفرق واخميار المثبت بالنص ههنا هو الخيار المغيا 
الى غاية التفرق . ثم الدليل على ان المراد من الميار هذا ومن المتبايءين ماذكر ان 
مالك رحمه الله نسب الى خالفة الحديث وذلك لايصاح الااذا حمل الخيار 
والمتبا يعان والافتراق على ماذكر هكذا قال بعض النظار الا اله ضعيف فان 
نسبة مالك الي ذلك ليس من كل الاأمة ولا أ كثرم. 








١ ٠‏ 1 صور ل 5 8 أبلنبي عنها 


بات مانهى عنك من الور 5 : 


0 د من أبي سَهيد كر" وى > الله ا‎ ١ 


0 ع عن ل ات اارجل تبه 00 لالجل 


سّ ا 1 0 كه 0 4 ومى عن اللسة ل 1 


22 


الوب لا 


اثفق الئاس على منع هذبن البيمين واختلفوا فى تفسير الملامسة : فقيل هي 
ان حمل اللمس بيعا بإن يقول اذا لمست توبى فهو مبيع منك بكذا وكذا وهذا 
باطل للتعليق في الصيغة وعدوله عن الصيغةالموضوعة للبيع شرعا : وقد قيل هذا 
من صمور الما طأة(س)وقيل تفسيرهأ ان يبيمه على انه اذا لمس الثوب فقد وجب 
ابيع وانقطم اخيار وهوايضًا فاسد بالك مرط الفاسد ٠‏ وفسرهالشافمي رحمه اشهبان 
يأنى شوب مطوى او في ظلمة فيلسه الراغب ويقول صاحب الثوب عتككذا 
إشرط ان يقوم سك مقام النظر وهذا فاسد ان ا بطانا بيع || غائب وكذاان 


(١)اى‏ هذا باب فى بان الا حادريث ١ل‏ ألق تفيد النهىءن بعض صور البيعوفيه عشرة أحاديئ 

)0 اخر<ه ال جارف فى غير مو ضْم بالفاظ مختلفة هذا احدها ؟ ومسل وابو داود والنساق 
والاه] م احمد بن حنبل : قال الحافظ ق الفتيح واختلف العلياء ف تفسير الملامسة على ثلاث 
دور وهى اوحه للشافمية انها ان ,يأتى بثوب مطوى او فى ظلمة فيلمسه المستام فيقول له 
صادب الثوب لمك بكذا 0 أن يشوم 1 0 مقام لظ لك ولاخار لاك اذا رات وهذا 
موافق للتفسير! ن اللذين فى اطحديث ؟الثاوان جملا 0 عأ إغير صيغة زائدة : الثااثك 
ان يحملا اللمس شرطا فى قط ار ام ل ل :اقول 
ذانكان هذا التغسير من حهة ة الني صلى الله عليه وآله وسا م فهو صرفوع حجة يثءين امير 
اليه دون غيره وكذا كن من الصعابى يشتغى ان 0 راجحا على غيره هن تفسير 
التابعى وغيره : 

0 وستدل من منع بيع المعاطاة بهذا لانه فى للصيئة في عقد الب بع لكن من احاز 
المعاطاة قيدها بالمحترات او يما جرت فيه العادة بالعاطاة 








النهى عن تلقى الركيان ١1‏ 
نا ل دضى ا ل الله علا طقال 


1 


ا 0 0 ابيع 1 15 ل بغر بض ولا نا 


صحناه لاقامة اللمس مقامالنظر . وقيل يتخرج عل نفى شرط اليار : وأ مالظ 
الحديث الذى ذكر ه المصنف فانه يقتضى ان جهة الفساد عدم النظر والتقليب 
وقد س_تدل به من نع بيع الاعيان الغائبة )١(‏ عملا بالعلةومن يشترط الصفة في 
بيع الاعيان الغائية لايكون الحديث دليلا عليه لانه هبنا ليذ كر وصفا . واما 
المنابذة (؟) فقد ذكرفى الحديثانما طرح الرجل ثوبه لاينظراليه والكلام فى هذا 
التعليق »ا تقدم : واعلم ان في كلا الموضعين يحتاج الى الفرق بين المماطاة و 

هائين الصورتين فاذا علل بعدم الرؤية المشترطة فالفرق ظاهر واذا فسر بآمي 
لايدود الى ذلك احتيج حينئذ الى الفرق بنه وبين مسكلة المءاطاة عند س جيزها . 


اتى الركيان 00 ن البيوخ المهمى عنها م تداق به م ن الخ ررو وهوان 0 
طائفة ان فيشتر يدهمهم قبل ان يقدمرا البلد فيعرفوا ألا, سعار ؛: والكلام 
فيه فى ثلائة مواضع * احدها التحريم فان كان عاما بإلنهي قاصدا للتاتى فبو 
حورا 7 ام وان خرج لشغل آخر فرآثم 50 بلين فاثتري ففى انه وجهان للشافعية 


اظهرها التا ؛ لم : الموضع الثانى حة البيع أو فساده وهو عند الشافمي 2 بح وان 


)00 وهو قول الشافمى فى الجديد : وعن الى حنيفة يصح مطلقا ويثبت الخيار اذا رآه 
وعى عن مالك والشافمى ايضا ؛ وعن مالك يصح ان وصفه والا فلا وهو قول الشافمى 
القديم واسحق واحمد وابى ثثور واهل الظاهر واختارهالبغوىوالرويانى دن الشافعيةوان اختلفوا 
فى تفاصيله 0 

(؟) اقول وقد اختلف الملياء فى تفسير المنابذة ايضا على ثملاثة اقوال وه اوحه للشافعية 
اها ان يجعلا النبذ بيعا كا تقدم فى الملامسة وهو الموافق للتفسير نى المديث المذكور 
والثانى ان يملا النبذ نيعا بغير صيغة : والثالث ان يجعلا النبذ قاطعا للخيار : واختلف فى 
تفسير النبذ قيل هو طرح الثوب كا وق تفسيره فى الحديثءالمذ كور : وقيل هو نبذ المصلة 
قال الحافظ والصحيح انه غيره : 











١‏ شرح عندة الاحكام 


6 ل 


1 ولا بيع حأضر ل ردول 0 م ومن بتاعا فبىً ميلع دان 


وه سور 0 


م 0ك رإن قط د 


- 


اطق 


وفى لفظ وشو بالخيار :090 
كان اتماوعند غيرهمن العلماء يبطل (؟). و مستندهان الهى للفسادومستند الشافعي 

ان الم ى لابرجع الى نفس العقد ولا ل هذا الفعل بثىء من اركانه وشرا قر ائطه 
وا 1 دو لاجل الاضرار بالركيان وذلك لايقدح في "فس البيع : الموضع الثالك 
اثيات الخيار غيث لاغرور للركبان بوث يكونون عالمين بالسعر فلا خيار وان 
لم يكونوا عالمين كذلك فان اشترى هنهم بارخص من السعر فله, الخيار : وما 
وقع فى لفظ بعض المصنفين من انه حبرم بالسعر كاذبا لس بششرط فى اثبات 
الخيار وان اشترى منهم عثل سعر اليلد أو اكثر فنى ثبوت الخيار طم وجهان 
للشافعية : مهم من نظر الى | نتفاء المعنى وهو الغرور والضرر فلم يثبث الكبار: 
وممم من ظ راان لفظ حد بث ورد باثيات دض يار هم كرى ص ظاهره و 


(1) خرءه البخارى بهذا اللفظ : ومسلم وابو داودوالناوقوله « يا" الزكيان» 
لامفروم له لانه خرج مخرج الغالب فى ان من جلب الطما م ريكوتون عددا ‏ ركبا نا : .فاو كان 
المالب عددا مشاة او اواحدا كنا ار 0 ل يختلف المك م ثم ان مطلق التهى 8 
بيتئاول طول المسافة وقصرها وهو ظاهر اطلاق الشافعية وقيد الاسكية محل النبى بحد مخصوص 
ثم اختلفوا فيه فقيل ميل وقيل فرسخان وقيل يومان وقيل مسافة القصر وهو قول الثورى: 
واما اتداؤه الأروج من السوق | رواه البخارى فى صميحه وغيره عن عبد الله رذى اللهعنه 
« قالكانوا يبتاعون الطعام فى اعلى السوق فيبيعونه فى مكانه فنهاهم زسول الله صلى الله عليه 
واله وسلم ان رسيعوة فى مكاله <تى ينقاوه 4 فلم ينهم عن التبايع فى اعلى السوق فدل 
على ان لان الى اعلى السوق حائن : وةوله «للء لبيع» يشمل البيع فم واب ع هنهم : وقوله «ولا 
بيعم © في الوشكيت بالرقع قال الحافظ كذا للا كار فى رسع ال فال أن 
مكون نادية وأشبعت الكدرة كقراءة من قرأ انه من رتقى ويصبر : ويؤيده رواية 
الكهمييق بافظ ( لايبع » بصينة النبى 

() ومن قال بفساد البيع الامام الببخاري فى صيحه ذانه قال : فان ببعصيدود : وله 
قال بعض انا بلة وبعض الالسكية 








اثبات خيار المجاس 0 
لتفت الى المعنى : واذا اثيتنا الخيار فهل يكون على الفور او عتد الى ثلاثة ايا 
فيه خلاف لاحاب الشافعى والاول الأظهر. 

وك قوه « ولا ببيع بعضك على بيع بعض » فقد فسر في مذهب الشافعى 
بان يشترى شيئا فيدعوه غيره الى الفسخ ليبيعه خيرا منه بارخص : وفى معناه 
الشراء على الثراء وهو ان. يدعو الباء ثح الى الفسخ ليشتريه منه باكثر وهانان 
الصو رثن اما تتتصو ران فها اذا كان ابيع فى <الةال+واز وقبل الازوم : وتصرف 
إدض الفقهاء في هذا النعي وخصصه عا اذا لم يكن فى الصورة غين ذاش فان 
كان المشترى مغيوا غيئأ قادكا فله ان إعلمه ليفسخ و طيبع منه بارخص : وق 
معناه أن يكون البائعمغيونا فيدعوه الى الفسخ فيشتريه منديا كثر )١(‏ ومن الفقهاء 


من فسر الببع على البيع بالسوم على السوم ودو ان يأخذ شيا لبشتريه فيةول 


له أنسان رده لابيع منك خيرا منه وارخص او يقول أصا<يه استرده لدشرة 
منك بإكثر : وللتحريم في ذلك عند اكاب الشافمى شرطان : احدها استقرار 
الغن فاما مارواع فيمن يزيد فللطااب ان بزيد على الطالب و يدخل عليه (م) الثاني 
أن حصل التراخى بين المتساومين صربحا ذفان وجد مايدل على الرضا من غير 
تصريح فوجهان وليس السكوت جرده من دلائل الرضا عند الا كثرين منهم 

واما قوله « ولا تناجشوا » فهو هن النويات لاجل الضرر وهو ان بزيد ني 


)0 ويه قال ان حزم واحتج ما رواه مسلم عن عم الداري عن الني صبى الله عليه 
وآله وسلم «الدين النصيحة» الحديث لكر ن التصيحةم #نحصر فى البيع والسوم فله 1 يدرقه ان 
0 0 وانك ان بتها بكذا مغيون هن غير ان يزيد فها فيجمع بذلك بين المصلحدين : 

6( اقول ورد ف البيم فيمن يزيد ه] اخرجه اككاب السان والامام احمد بن حتيل مطولا 
ومختصرا ولفظ الترهذى عن انس « انه صلى الت عليه وآله 0 حلا رقا رقل لين 
يشترى هذا اللا والقدح فقا ل رءل اخذهما هدر هم فقال ءن يزيد على كرون 
درهمين قباعهما منه » قال البخارى ى حيحه وقال عطاء 21 انا 3 ا بيع 
المفائم فيدن يزيد : وعن ابراهم اانخعى انهكره بيع من يزيد : وقد خص الاوزاعى 


واسحق المواز ببيم المغائم والمواريث:: والله الم 


(موادج0) 








1١‏ 1 عمدة الاحكام 


كن ساءة 3 ليغر غيره وهو غيررا 00 فيها )١(‏ وا ل في اسان الفظلة 
فقيل انها مأخوذة من معنى الاثارة كان الناجش ثير همة مرى إسمعه للزيادة 
وكأنه ماخوذ من اثارة الوح شمن مكان الى مكان : وقيل اصل اللفظ مدح الثىء 
واطرازه ولا شك ان هذا الفعل حرام لما فيه من امد يعة : وقال بض الفقهاء 
بإن الجبيع باطل ومذهب الشافعى انه 3 : واما اثبات اخيار لامشترى الذى 
غر با لننجش نان لميكن الننجش عن مواطاة من البائم فلاخيار عنداصحاب الشافمي 
واما بيع :الحاضر للبادى فن البيوع المنبى عنها لاجل الضرد 0 ٍْ 


وصورته ان حمل البدوي او القروى متاعه الى اليلد أيديمه إسعر تومه و برجع 


فيا أيه البلدى فيقول ضعه عندى لابيعه على التدريم بزيادة سعر: وذلكاضرار 


باهل البلد وحرام ان عل بإلمبي : وتصرف بض اافقهاء من اتاب الشافمى في 
ذلك فقالوا شرطه ان بظهر لذلك المتاع اجاوب سعر في البلد فان لم يظهر إما 
لكثته. في البلد او لقلة الطعام الاوب فنى التحريم وجهان ينظر فى احدها 
الى ظاهر اللفظ ونى الآخر الى المدنى وهو عدم الاضرار وتفويت الرح او 
الرزق على الناس وهذا المعىمنتف : وقالوا ايضا بشترط أن يكون المتاع ايضا م 
تع اللراجة اليه دون مالا يحتاج اليه الا 0 وان يدعو ال ادى البدذوق إلى 


لم افق 0 العلياء على تفسير الفجش شرءا ؟ ذ كر لشارح رحمه الت تعالى وقيد 
أبن عبد البر وابن العرلى وابن حزم التحريم أن تكون الربادة الل دورة دوق من الثل ؟ 
واما معناه لقة تنفير الصيد 1 ستثارته من مكانه ليصاد يقال نجقت الصيد شه بالفم ةا : 
قال ابن بطال اججع العلياء على ان النادش حاص يفعله واختافوا فى البيع اذا وقم على ذلك 
ونقل ابن المنذر ءن طائفة ون اهل الحديث فساد ذلك البيع وهو قول اغل الظاهر ورواية 
عن مالك وهو الشثيبور عند الد: ايلة | ذا 0 ذلك بمو اطاة البائم أو صئعه ؛ والشرور عد 
المالكية فى مثل ذلك ثوت الخيار وهو وحه لاشافعية قياسا عل لى المصراة والا. صبح عندهم كعة 
البيع مع الاثم وهو قول الحنفية : وقدكان' لعس بن العزيز عامل باع سيبا فقال له لولاأنى 
اكنكاذ بد فانفقه لكان كاسدا فقال له ع هذا مجه الاضا في متاديا وتادى ان الى 
1 3 ا 0 حم 
مردود وان البيع لأكل : وقال ان ابن ا فى الناجش ١‏ كل ربا خائن دان الا حي الحارق 


فى صميحه : والله اعلم: 








التفصيل س اتباغ اللفظ واعتيار المعنى 116 


ذلك فان العسه ال ابدوي منه فلا 0 ولو استشار اليدوى فهل برشده الله 


الادخار والبيع عل العدار 2 فيه وجبان للاعداب الشافعى 6 
واعلم اناكم دمل تحكام قد :دور بين اعتيار المعنى واتباع اللفظ 


ولكن ينبغئ ان ينظر قى المعنى الى الظبور واافاء غيرث يظهر ظهورا كثيرا فلا 
بأس بانباعه وتخصيص النص به او تعميمه على قواعد القياسيين وحيث يخنى 
اولا بظهر ظهورا قويا فاتباع اللفظ أولى : قاما ماذكر من اشتراط ان يلتمس 
اليادى البدوى ذلك فلا وى لعدم دلالة الافظ عليه وعدم ظهور المعنى فيه 
فان الضرر ال ور الذى علل به النهى لابفترق الال فيه بين سؤال اليلدى 
البدوى وعدمه ظاهراً : واما اشتراط ان يكون الطعام مما تدعو الحاجة اليه 


فتوسط 5 فى الظوور وعدهمه لا مال أن يراعى دعوق >رد و 2 الناس قَّ ذا 


الحم عل مااشءر به التعليل دن قوله صلى ألله علية وسلم 2 دعوا إل ناس رَ زق 
لله لعضهم من بعض » (7) واما اشتراط ان يظبر لذلك الما اع الجلوب سعة في 


البلد فكذلك أيضما أى أنه متوسط في الظوور ما ذكرناه من ا<مال ان يكون 
الماقصود مجرد تغقويت الرح والرزق على أهل اليلد : وهذه الشروط منها مايقوم 
اله الشرعىعل. له كة مرطنا العم بالنهىولا أشكال فيه : ومخبامايؤ خد باستنياط 
المعى فيخرج على قاعدة أصولية وى أن النص اذا استنبط منه معنى يعود عليه 
بااتخصيص هل يصح أولا و يظهر لك هذا باعتبار بعض ماذكرناه من الشروط 

وقوله 2 ولا تصروا الم )6 اقيسه مسائل الأول الصحييح 2 ضيط هذه 


)0 000 لون المستتار ه ؤممنا قفي أن :يشير عليه وقد نقل الحافظ فى فى الفتيح <واز 
ذلك عن لاوز زاعى | ل واحان 0 لا وزاعى الاشارة عل به وقال ايست ديعا وعن للبت وابى 
حليفة 2 عليه 0 اذا اشار عليه فقد باعه : وعند الشافعية فى ذلك وحهان والر اجبح ما 


200 ال 
0 انما 


نى عن البيع له وليشت االااشارة ذا وقد ورنا الي من بنصعه قدل على 
الدتارة: 


(؟)1 الحديث اخرجه سلم فضيحه من طررق الىخيثدة عن الى الزبير يافظ ( لايم 


حاضر لاد دعوا الناس برزق الله عضوم من بعض:» وآخرحه الامام امد بن حتبل والبنيق 


الفاظ قريبة من هذا : 








لذ صو ر البيوع المنبي عاها 
اللفظة م التاه وفتح الصاد وتشديد الراء المهملة المضمومة على وزن لاتزكوا 
ما<ذوذ دن صرق صرق ومعنى اللفظة رجع الل المع تقول صريت الماء ىق 
الحموض وصريته بالتخفيف والتشديد اذا جعته وا الثم منصوبة اليم على هذا 
وممم من رواه لانصر وا 0 الابل بفتح التاء وذم الصاد دن در يصر اذار بط 
9 والمصراة في لك تر بط أخلانها أيمجتمع اللبن ٠.‏ : والابل على هذا مخصو ب 
اللام أيضا : وأما ماحكاه بعضهم من ذم التاء وفتح الصاد وضم لام الابل على 
مالم م قاعله فبذا لايصاح 6 اتصال 0 ضمير الفا عل واعا 0 مع إفراد الفعل 
ولاتعلم روايه حذف فبها هذا الضمير: 

المسكلة الثا نية لاخلاف أن التصربة حرام لاج-ل الغعش واخدعة الى فم 
للمشترى والنهى يدل عليه مع عل ريم الخد يعة قطعا من الشرع: 

المسئلة الثالثة النهى ورد عن فعل المكلفف وهو ما يصدر باختياره وتعمده 
فرتب عليه ح- 00 الحديث فاو تحفات الشاة بنفسها لفقي المالك؛ بعد 
ان صراها لا لاجل الخديعة فبل يثبت ذلك ال4>؟ فيهخلاف بي نأا بالشافى 


فن نظر الى المعنى أثبته لان العيب مثبت للخيار ولايشترط فيه ندليس البائع (م) 


ومن نظرالى ان اليم المذ كور خارج عرن القياس خصه بورده وهو حالة 
العمد فان النهى اما يتناول حالة العمد : 

المس كل الرا بعةذ كر ال مص نف (لانصروآ الفنم» رق الصحيح الابل و والغم وهذا 
هو حل التصرية : والفقباء تصرذوا وتكلموا نما بثبت فيه هذا المكومن الحيوان 


(1) وقد ورد الاأعران فى كلام العرب قال الاأغاب 
د نه #ه ماء الث عات عنفوان سيرانه 


وقال مالك بن نويرة لت لقوى هذه صدقاككم * مصررة أخلافها لم ترر 
(؟) وعلل التبى بما فيه من ايذاء الميوان قال المافظ فى الفتح سكن اخرج النساتى 
حديث الباب هن طريق سفيان عن الى الزناد عن الاأعرج بلفظ «لاتصروا الابل والقم 
للبيع » وله من طرريق أبى كتير السحيمى عن الىهريرة ( اذا باع احدك الشاة أو اللقحة فلا 
يحفلبا » وهذا هو الراجح وعليه يدل تعليل الا كثر بالتدليس : ويجاب عن التعليل بالاريذاء 


يانه ضار شير لإاوشتون فية تفن لتحصيل المفنة !+ 








شرح تمدة الاحكام ا 

وم تاف أحاب الشافعي )١(‏ انه لامختص بإلابل والنئم. الذكورين ني 
الحديث ثم اختلفوا بعد ذلك فنهم من عداه الى النم خاصة (؟) ومممم من 
عداه الىكل حيوان مأ كول الاحم وهذا نظر الى المعنىفان مأ كول اللحم يقصد 
لبنه فتفويث المقصود الذى ظنه المشسترى بالحدبعة موجب للخيار : فلو حة_ل 
أثانا فنى ثبوت الخيار وجبان م من حيث انه غير مقصود اشرب الآدى الا 
أنه مقصود لتر بية الجحش واذا اعتبر المعنى فلا ينبغى ان يصح الا هذا الوجه 
لان اثيات اخيار يعتمد فوات أ مقصود ولا يتخصص ذلك بامى مءين أعنى 
الشرب مثلا : وكذلك اختافوا فيالجار نةمن الادميات اوحفاها واذا ثبت الخيار 
فى الأنان فالظاهر انه لابرد لاج-ل لبها شيئا : ومن هذا يتبين لك ان الاأنان 
لا يقاس عل المنصوص عليه في الحديث أعنى الابل والغنم لان شرط القياس 
اتحاد الحم فينبني أن يكون اثرات الخبار فهها من القياس علي قاعدةأخرى (م) 
وني رد ثىء لاجل لبن الاتدمية خلاف أيضا : 

المسئلة الخامسة قوله عليه السلام: بعد ان >ابه! »مطاق في اللبات لكن قد 


يقبد فى روابةأخرى اثبات المخميار بثلاثة أيام(ة) واتفق اهاب مالك على انه اذا 


0 قال فيالعدة خص «أىالشار ح» اصعاب الشافمى لان داود لايجرى النهى الاءن 
تصررمما والبخارى ذم اليهما فى الترحجة البقى قال فى:الفتتح ذكن البقى فى الترجة وان لم 
يشكر فى الحديث اشارة الى انها فى معنى الا بلوالغنم خلافا لداود وانما اقتصراي فى الحديث 
عليهما لذليتهما عندهم : 1 

(” ) فيدذل البقر : والحاق غير الم من مآ كول اللحم بالنثم للجامع بينهما وهو تغرير 
المشترى : وقال الحنا بلة وبعض الشافعية بختص ذلك بالتم واختلفوا فى غير المأ كول كلا نان 
وا طارية فال" صصح 2 برد للبنعوضا : :'وبه قال الحئابلة ف انان ن دون الجاريةاه فح : وعال 

الشافمى رحمه الله بان ! لين |إدة نان لايقا بل بلي عواض ن غالب ا ونا ل ا نجس ولا دليل عليه ؛ 
والله أعلم 

م أقول كانه ير بد من قاعدة الرد بالعيب لان ببعها مصر اةخلا بةوالخلابة يثيتبماااخيار 
لاانه ردهاقياساً على النهى عن بيع المصراة بل ردهابالءيب والامل ان الت ره عن ينك 
بها الرد فى الابل والغ نم م 'نيت يالنص انه ' برد معرما صاعا من مر و 1 أبت فى غيرها فلا يلحق ١‏ 

(4) قال فى العدة أخرجه 0 بلفظ وهو بالخيار ثلاثة 0 الذى نص عليه 
الشافمى رمه الله وقال السبكى انه الحق : 








11 حك رد البيع بالتصرية 
حلبها ثانية فاراد الردان ذلك له واختافوا اذا <امم! الثالثة هل يكون رذى عنع 
الرد ورجحوا انه لامنع اوجهين : إحدهما الحديث : والثايان التصر يذلا تتحفق 
الا بثلات حلبات فان الخلية الثانية اذا أنقتضت عن الا ولى جوز المث-ترى ان 
يكون ذلكلاختلاف المرعى او لامر غير التصرية فاذا <ابها الثاامة تتبحةق التصرية 
واذا كانت لفظة حابها مطاقة فلا دلالة لها على الابة الثانية والثالثة واها يؤخذ 
ذاك من حديت آخر : 

المسئلةالسادسةةوله« وان سخطءا ردها» يقتضىاثيات اطيار بعيب التصر ية 
واختاف اا بالشافى هل يكون على الفور او عتد الى ثلاث ةايام(١)‏ فقيل عتد 
للحديث وقيل يكون على الفور طردا لقياس خيارالرد!اعيب وارتاول الحديث : 
والصواب اتباع النص لوجهين : احدهما تقديم النص عل القياس : والثانى انه 
خواف القراس قياصل الحم لاجل النص فيطرد ذلك ويتبع فى جميع موارده(؟) 

المسئلة السابعة يقتضى السديث رد شىء معها عند ماتار ردها وني كلام 
بعض امالكية مايدل على خلافه من حيث ان الخراج بالذمان ومعناه ان الغلة 
من استوفاها بعقد أو شمهه تكون له بذمانه فاللين الحاوب اذا فات عليه فليكن 
للمشئري ولا برد لها بدلا والصواب الرد للحديث ا قررناه. 

المسكلة الثامنة امد ايث يقتضى رد الصاع مع الثاة بصرحه ويازم منه عدم 
رد اللبن والشافعية قالوا ان كان الابن باقيا ذاراد رده على البائع فبل «ازمه قبوله 
وجهان : احدهها نهلانهاقرب الى مستدقه: والثانى لالانطراوته ذهبت فلا يازعه 


قبوله واتباع لفظ الحديث ادل قَّ ان تعين اارد فيا نص عليه 5 أما المالكية 
فقد زادوا على هذا وقالوا لو رضى به البائع فل >وز ذلك املا قولانووجهوا 


)6 واتداء هده الملاة من وقت بان التصرية وهو قول المنا بلة : وعنك الشافية اما 
من حين العقد : وقيل وال مان م عليه أن ريكوز ن الغرر اوسع من الثلاث في بعض 
لكر واد كا اذا تادر اوور القصرية ل 51 شر الثلاث ويازم عليه أيضا ان 0 امدة 
قبل التمكن من الفسخ وذلك يفقوت مقصود التوسم بالدة : 

)2( 0 ماورد ىق 0 ت الامام احمد بن حنبل والطحاوى هن طريق ابن 
سيررين عن ابى هريرة ( فبو باصح النظرير 0 الى ان يجوزها او يردها » : 








شرح عمدة الاحكام 1 


للنع نانه لع الطعام قبل قبضه ألانه ووب ل الصاع عقتذى الحخديث فياعه قبل 


قيضه باللبن : ووجهوا الجواز بأنه يكون بناء على عادمهم في انباع المعاني دون 
اعتيار الالفاظ 

المسئلة التاسءة اهديث يقتذى تعيين جخ سالمردود في الدر. هم من ذهب 
الى ذلك وهو الصواب . ومنهم من عداه الى سائرالا'قوات . ومنهم من اعتبر 
في ذاك غالب قوت اليلد وقد ثبت ان الني صل الله علية وسلم «قال صاعا هن 
كر لا“مراء» وذلك رد على منعداه الى سائر الاأقوات وان كان السءراء غالب 
قوت اليلد اعن المدينة فهو رد علي قائله أيضا : 

المسئلة العاشرة الحديث يدل على تعيين المقدار ف الصاع م مطلقا . وفيمذهب 
الشافعى وجهان احدهماذلك وا نالواجب الداع قل" اللبن او كثراظاهرالحديث 
والثاني انه يتقدر بقدر اللبن اتباعا لق,اس الغرامات وهو ضعيف : 

المى.ئلة اللادية عثيرة قولة عليه السلام « فهو ير النارين بعد ان محلبها » 

قد يقال همناسؤال وهو ان الحديث يقتذى اثبات الخيار بعد الخلب والخيار 
ثابت قبل الب اذا علمت التصرية وجوابه انه يقتضى اثبات الخيار في هذين 
الامرين المعينين اعنى الامساك والرد مع الصاع وهذا اما يكرن بمد الهلب 
لتوقف هذين المعنيين على الحاب لان الصاع عوض عن الابن الذي نقنصومن 
خرورة ذلك الحاب. 

المسئلة الثانية عثيرة لم يقل ابو حنيفة بهذا الحدي ث(١)و‏ روى عن مالك قول 


١ 1)‏ اعل لم ان جهور اهل العلم اخذ بظاهر الحديث وافق 4ه ابن مسعود وابو هريرة 
دما 8 من الصحابة : وقال به من التابعين ومن , عدهم من لاحدى عدده وم 
يفرقوا بين از 0 الت الذى التلت قدلا أو اككي | ولا يرن أن مكو ن التمر قوت تلك 
الياد | لا : وخالت ق أصل المسألة 0 المنفية وق قر روعبا 0 5 أما المنفية فقالو| 
0 0 اد 10 من ١‏ ى ؛ وخالفهم زقر فتال بقو ل الور الاا انه 
قال باخير وين صاع تمن أونصف صاع 3 كذ قالى ان ابى ليلى وابو بوسف ف رواية اللا 
انما قالا لارتعين صاع التمى يبل قيءته : وفى رواية عن مالك وبعض الشافعية كذلك لكن 
قالوا يبتعين قوت الباد قياسا على ركاة الفطر : اه فح : والله اعلم 








إيضا بعدم القول به والذى له ذلكانه قيل انه حد يث الف لقياس الا 'صول 
المعلومة وما كان كذلك لايلزم العمل 4 5 اما الارل وهو انه+*الف لقياس الاصول 
المعلومة دن وحوه اددها ان المعلوم دن الاصول ان ذمان المثليات بالمثل 
وذان المقومات إلقم من النقدين وههنا انكان لبن مثليا كان ينيغى ذمانه عثله 
ليئا وان كان متقوما ضمن #ثله هن النقدين وقد وقم هونا مذمونا بالغ رفهؤف 

خار ج عن ن الا'صاين جميعا * الثاني ان القواعد الكلية تقنذى ان يكونالضمون 
مقدر الذمان بقدر التااف وذلك تاف فقدر الذمان * غتافت لكنة قدر ههنا 
بمقدار واحد وهو الصاع بمطلقانفرج من الفياسالكى فى اخةلاف غمانالمتافات 
باختلاف قدرها ووصفها + الثالث ان اللبن التالف ان كان موجودا عند العقد 
فقك ذهب <زء دن المعقود عل وه من اصل الا أقة ة وذلك ماع هن الرد كماو ذهب 
عض أعضاء ابيع م ظبر عل عيب فانه بنع الرد واذكان هدا الا)ن حادثا إعد 
الشراء قد حدث عل ملك المشترى فلا بنضمئه وان كان مختاطا ف كان موجودا 
مئه عند العقد منع الرد وما كان حارنا ١‏ حوب ضهانه 21# الرابع اثبات الجيار ثلاثا 
من غير شرط مخااف للا “صول فان الخيارات الثا بنة بال الشرع هن غير شرط 
لانتقدرالئلاث :كخنا رالعيب : : وخيا راارو ل عند من 2 بثله : : وخيار المجلس 
عند من يقول : َك« الخامس يلزم من القول ل بظام ره ا مع بين لفن والمثمن للبائع 
3 بعض الصور وهو ما اذا كان قيمة ة الشاة صاعامن ؟ ره كرفاتما ترجع اليه مع الصاع 
الذى هو مقدار نما السادس انه الف لقاعدة الرما فى بعض الصور ودو 
ما اذا اشر ى شاة بصاع فاذا استرد معها صاعا دن 5 قد استرجع الصاع الذى 
هو ان فيكون قد باع 0 وشاة ة بصاغ وذلك خلاف قاعدة الريا عند فالك؟ 

"منعون مثل ذلا * السا بع اذاكان الابن باقيا لم يكلف رده عندم فاذا امسكد 
فالحم كا لوناف فيرد الصاع وفي ذلك ذمان الأعبانمع بققائهاو ا والأعيا نلا نضمن 
بالبدل الا 6 فواتما كا مغصوب وسائر المضمونات اا ثامن قال بعضوم انه أثبت 
الرد من غير عيب ولا ه ا 0 نققصان الاين لو كان عيبا لثبت له الرد من غير 








الجواب عن الاعتراضات السابقة ١١‏ 

نضرية ولا ينبت الرد في الشرع الا بعيب او شرط : 

واما المقام الثاني وهو ان ماكان من اخبار التحاد مخالفا لقياس الأصوله 
المعاومة لم يحب العمل به فلان الأصول المعلومة مقطوع بها من الدرع وخير 
الواحد مظنون والمظنون لايمارض المعلوم : 

اجاب القائلون بظاهر الحديث بالظعن فى المقامين جميعا اعنى انه مخااف 
رك وانه اذاخالف الأصول ل يجب العمل به اما المقام الاول وهو أنه 
مخالف للاصولة فقد فرق بعضهم بين تخالفة الا صول وخالفة قياس الاأصول 
وخص الرد لخبر الواحد بالمخالفة في الاأصول لامخالفة قياس الا صول وهذا 
الخبر انما مخالف قياس الاأصول )١(‏ وفيه نظز 

وسلك آخر ون تحر جمبيع هذه الاعتراضات والجواب عنها : اما الاعتراض 
الأول فلا نسم ان جبيع الأصموا ل تقتتضى الذمان باحد الأعرين على ماذكر موه 
فا الحر يضمن بالا بللو ليست عثل لدولا قيمة : والجنين يضمن بالغرة ولبست 


ااه وك 6ه رارضا فقد يضمن الثل بالقيمة اذا تعذرت المائلة وههنا 
تعذرت : اما الأول فن انلف شاة لبونا كان عليه قيمتها مغ الابن ولا يجعل بازاء 
لبنها لبن آخر لتعذر المائلة : وأما الثاى وهو انه تعذرت المائلة ههنا فلان مابرده 
من اللبن عوضا عن الابن التالف لابتحةق مماثلته له فى المقدار ويجوزان يكون 


| كثرمن اللبن الموجود حالة العقذ او اقل : 
واما الاعتراض الثاني فقبيل في جوابه ان بعض الا صو للا بتقدر با ذ كرهوه 
كالموضحة فان أرشها مقدر مع اختلافه! بالكبر والصفر : والإنين مقدر أرشه 


)١(‏ قال الحافظ أن حجر بعد ماذكر هذا : ,دلي انالاصول السكتاب والسئة وال« 


جاع 
والقياس : والسكتاب والصنة فى المقيقة هيا الا”صل والا + 


ران صمدودان اليهءا فالسنة اصل 
والقياس, فرع فكيف يرد الاصل بالفرع بل الحديث الصحيح أصل بنفسه فقكيف يقال ان 
الاأصل يثالف نفسه : وقال ابن السمعانى متى ثبت الخير صار أصلا 0 
يحتاج الى عرضه على أصل آآخر لانه ان وافقه فذاك وان خالفه فلا جوز رد احدها لانه 
رد للخير بالقياس وهو دود بانفاق فان السنة مقدمة على القياس بلا خلاف : والته اءا 


)مج-ا١5م(‎ 
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ولا تاف بالذكورة والانوثة .واختلاف الصفات : والحرديته مقدرة وان 


اختاف بالصةر والكيبر وسائر الصفات : والحكة فيه ان مايقع فيه التنازع 
والتشاجر يقصد قطع التزاع 0 به بتقديره لإ بي معين وتقدم هذه المصلحة في 
مثل هذا المكان على تلك القاعدة 6 

واما الاعتراض الثالث فجوابه ان يقال مق متنع الرد بالنقص اذا كان 
النتتقص لاستعلام العيب اواذا لم 05 ن الأول ممنوع والثالى مسلم : وهذا 
ال انقص لاس تعلام العيب فلا كذ نع الرد: : 

عن الاعتراض الرابع فاعا يون الشىء مخا يه اذا كان ماثلا له وخولف 
في حكة وهبنا هذه الصورة انفردت عن غيرها ذان الغالب ان هذه المدة هي 
الق بين م لبن الجيلة اجتمغ باصل اطلقة واللبن اجتمع با إتدامس فى مدة 
لوقف علم غيب عليها غالياً حلاف خيار الرئ ية والعيب فاله محصل المقصود 
>ن غير هذه المدة فيهما وخيار املس لس لاستعلام عيب : 

وأما الاعتراض اهامس فقد قيل فيه ان الخير وارد على العادة وااعادة ان 
لانباع ا سس وف هذا ضعف : وقيل ان صاع التمر بدل عن الابن لاعن 
الشاة فلا يأزم أ جع بين العوض والمعوذن 

وأما الاعتراض السادس فقد قبل في الجواب عنه ان الربا انما يعتير في 
العقود لا في الفسوخ بدليل انهما لوتبايعا ذهبا بفضة لم بجز انيفترقا قب لالقبض 
ولو تقايلا في هذا العقد لجاز ان يفترقا قبل القبض : ' 

واما الاءتراذن السابع فجوابه فما قيل ان الابن الذى كان في الضرع حال 
)١(‏ بان ذلك على «اذكره المافظ ف الفتح أن اللبن الحادث بعد العقد اختلط باللبن 
المودود وقت العقد فلم عرف مقدارة دق نودب نظيره على المشترى ولو عرف مقداره ذوكل 
الى تقديرهما او تقدير احدها لاقفى الى التذاع والخصام فقطم الشار:ع الأذاع والخصام 
وقدره د لارتعديانه فصلا للخصومة وكانتقديره بالتمر أقرب الاأثياء الى اللبن فانه كان 
قومهم .اذ ذاك كالأبن وهو مكل كالبن ومقتات فاشترك ف كو نكل اد متهم مقاءوفا لمانا 
مكيلا : واشتركا انيضا فى أن كا كلا 0 يتات به بغير صنعة ولا علاج : 








نقديم قباس الاصول على خير الواحد تمنورع ١1" ١‏ 


العقد تعر رده لاختلاطه بالابن الحادث لعك العقد واحدهما للبارع والآخر 


المشترى وتعذر الرد لامع من الذمان هع بقاء العين يا لو غصب عيداً فابق قانه 


يضمن قيمته مع بقاء عينه لتعذر الرد : 

واما الاعتراض الثامن فقد قيل فيه ان المخيار يثبتة التدليس؟ لو باع رحا 
دائرة عاء قد جمعه لما وم إيعلم به() 

واما الما م الثاني ان في تقدم قياس اله صول على خير الواحد فقيل 
فيه ان خير الواحد اصل بنفسه جب اعتاره لان الذى أوجب اغتبار اله" صول 
نص صاحب الششرع عليها وهو موجود في خير الواحد فيجب اعتباره : وأما 
تقدم القياس على الاأصول باعتبار القطم وكون خير الواحد مظنونا فتناول 
الاأصل ل خبر الواحد غير مقظوع به (؟) لجواز استثناء >ل الخير عن ذلك 
الأأصل ؛ وعندىان القّسك بهذا الكلام اقوىمن العسك بالاعتذارات عن المقام 
الأول * ومن الناس من سلك طريقة أخرى في الاعتذارات عن الحديث 
وضي ادعاء النسخ وانه بجو زان يكون حي ثكانت العقو بة بلمال جائزة : وهو 
ضغيف لانه اثبات سخ بالاحهال والتقدير وهو غير ساأغ (م) : ومنهم درن 


)١(‏ اذا اطلع عليه المعترى كن له الرد": وايضا فالمشترى لا رأأى ضرءا مماوءًاء لبئا طن 
انه عادة 1 البا تع شر رط 1 ذلك فت.ين 1 م لافه فثبت له ارد افتد الشرط 0 
لان البائئع 221 الك ار: يذولة رارء نلك تاذل اطرى المشرى عل قفا زرا 
خلافها 0 قد داش 5 فشرع له اليا روهذا هو يض القياس وم قتذى العدل ف فان 5 
انما بذل ماله بناء على الصفة التى أظرها له البائئع : وقد اثبت الشارع الخيار لاركبان اذا 
تلقوا واشترى منهم قبل ان بمبطوا الى السوق ورعلموا السعر وليس هناك عيب ولا ذخاف 
فى شرط وامكن لا فنه من ااغشن والتدلدس 

(؟) قال فى العدة اقول هذا ناظر الى قطءية الدلالة وظنيتها,وان الاأصول تفيد القطم 
وخبر الواحد يغشيد الظن والمقطوع 0 على المظئون فاجاب بان تناول الاصل الذى يفيلد 
القطع لحل خبر الواحد غير مقطوع يه ل+واز انه مخصص ومستئنى من ذلك الاصل فالتحقيق 
ان شمول الاصل المقطوع به هذا الفرد مظنون والدايل بتخصيص هذا الفرد بحكمه يفيسد 
الان وايس احد الظئين باولى من الا 53 


ع قال الحافظ ابن حجر فى الفتح ولا دلالة على النسخ هع مدعيه لانم اختلفوا فى 
ا و 0 
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قال يحمل الحديث على ما اذا اشتزي شاة بشرط انها تحلب خسة أرطال مثلا 
وشرط اهيار فالشرط فاسد فان اتفقا على اسقاظه في مدة الخيار صح العقد 
وان لم يتفقا بطل : وأمارد الصاع فلانه كان قيمة البن في ذلك الوقت » 
واجيب عنه بان الحديث يقتضى تغليق الح بالتصربة وما ذكر يقتضي تعليقه 
بفساد الشرط سواء وجدت التصرية ام لا )١(‏ 


الناسخ فقيل حديث النهى عن بيع الدين بالدرين وهو حديث أخرجه ابن ماجه وغيره من 
حديث ابن مص : ووحه الدلالة منه ان لبن المصراة يصير ديئا فى ذمة المشتري فاذا الزم يصاع 
من تمس نسيئة صار درينا بدرين : وهذا جواب الطحاوي وتعقب بان الحدرث ضعيف باتفاق 
الحدئين وعلى التغذل فااتمر انما شرع فى مقابل الماب سواءكان اللبن موجودا أو غير وود 
فلم ررتعين فى كونه من الدين بالدين : وقيل ناسخه حدرث الذراج بالغمان وهو حديث اخرجه 
اصعاب السانف عن عائشة : وو<ه الدلالة منه ان اللبن فضلة من فضلات الشاة ولو هلكت 
لكان هن غمان المشثري فكذلك فضلاتما تكون له فكيف يقدم المرجوح على الراجح ودعوى 
كونه بعده لادليل عليها وعلى التنذل فالمشترى ل وض بغر امة ماحدث فى مللسكه بل بغرامة 
اللبن الذى ورد عليه العقد ولم يدل ف العقد فليس بين الحديثين على هذا تعارض : وقيل غير 
ذلكواء< عله وقد اطال المافظ هناك فارجم اليه: قال| بنعبد البرهذا الحدريث أصلى إلى 
عن الفش .: وااصل فى ثبوت الخبار أن داس عليه يعيب : وآصل فى انه لايفسد أصل البيع 
وأصل فى ,ان امدة الخبار ثلاثة انام + وأصل فى ْم التصرية وثيوت الخبار بها . وقد روق 
الاأمام احمد بن حتبل واين ماجه عن ابن مسعود مرفوعا « بيع المحفلات خلابة ولا تل 
الحلابة لمسلم » وتى اسناده ضعف . والت أعلم . 

)١(‏ وايضا فلفظ الحديث لفظ تموم وما ادعوه على تقدير تسليمه فرد هن أفراد ذلك 


العدوم فيحتاج هن ادعى قصر العموم عليه الى دليل على ذلك ولا وجود له : 








ألهبى عن بع حبل الخبلة حل 


2 


7" - لاعن ؟ عبد اله ب ردني الله عثبما أن رسول الله 
ع ا بعر حل اك ل 0 المع ا أهاة د الجاهلية وكان 
ا 8 رو إل 5 3 لتاق ثم ص ”ا 


ف إنه ا يع 5 الكنا رف وى ' الكبيرة انه باج انين 
الَنِى بك 0 ن ناقتو 1 


في تفسير ا وجهان : احدهما أن يبع الى أن تحمل الناقةوتضع ثم 
تحمل هذا البطن الثانى(0) وهذا باطللانه بيع الى أجل تحهول : والثاني انه ينيع 
تتاج النتاج وهو باطل ايضا لانه يبع لسرم 9 وعدا البيبع كانت الجاهلية تتيابعة 
فابطله الشارع للمفسدة المتعلقة به وهو مابينأه من أ<دالوجهين كان السرقيدانه 
يفضى الى أكل المال بالباطل او الى التشاجر والتنازع المنافي للمصاحة الكلية 


(1) خرحه البخارى بهذا اللفظ ؛ ومسلم : وأصل الحديث لدون التفسي راك ايكا 
ابو داود والساق والترمذى و وابن ماحة والامام احد بن حنبل : واختلف و فى التفسير هل هو 

من كلام نام ام من كلام حمر .رذئ الله عنه فظاهر الرواية هذه إنه من تفشير عبذٌ الله بن 
حمر وبهذا جزم ابن عبد البر : وذهب الاسماعيلى الى ان التفسير هدرج من كلام ناقم وهكذا 
الخطيب ذكره فى الدرج : وقوله « حبل الحبلة » بفتح المهملة واللوحدة فبهما : وقيبل فى 
الااول بسكون الوحدة وغلطه عاض : وهو مصدر حبلت تحيل حيلا : واليلة حم حا بل مثل 
ظلمة وظالم والطاء فيه قبل للمبالغة وقيل للاشعار بالانوثة : وقوله «الجزور» هو يفتح اليم وذم 
الراك الك د تر] ان أو اي الا أن لفط قورث فول هده اذرور وآن اردك كاك 
قال اطافظ فحتمل ان يكون ذاكره ف الحديث قبدا فيا كان اهل العاهلية يفعاونه فلا 
يتباريءون هذا البييع الا نى الجزور او م الجذور : ويحتمل ان يكون ذكر على سبيل المثال 
ا فى الحكم قلا فرق بين الجزور وغيرها فى ذلك : اه وقوله « الى ان تنتج» يدم اوله 
وفتتح 0 5 تلد ولدا والناقة فاعل . وهذ! الفءل ل وقم فى لغة العرب على صيخة جه الفدل المسد 
الى المفعول وهو درف نادرء وقوله ( م تنتج التى فى بطنها » أى م م تعيش الولودة <تى 
ككبر ثم تلد . وقوله قيل انهكان الخ من كلام المت رك ال 8 من المدرك. 

(؟) وند كال بالتفسير الا ول سعيد بن" المديت فيا رواء عته "مالك ارال له أمالك 
والشافعى وجاعة : وقال بالثاتي : ابو عبيدة وابو عبيد وامد واسحق وابن حبيب الالكي 














١‏ النهى عن ونع ار حدق يبدو صلاحة 


َه 


0 الا ون اي 1 
-98 عن عمد الل بن ل رع الله نكما ان وسوا مول الل 
م31 سه سوه لي 


عدي نحي عن بيع العو حتى سبدو ل تت البرلم الى" 





اكثر الأمة على ان هذا النبى مبى حرم : والفقباء اخرجوا من هذا 
العموم بيعها بشرط القطع واختلفوا.في بيعها مطلقا من غير شرط قطع ولا ابقاء 
وان عنعه ان ستدل بهذا الحديث () فاه اذا خرج عن تمومه بيعها بشرط 





وا كثر أهل الاغة وبه جزم الترمذى والثاتى اقرب الى الاغة سكن نفسير الراوى مقدم عند 
الشافمى ويحقق :الا صوليين اذا لم يخالف الظاهر لان الراوى هو ابن عمس رَطْى الله عمهما 
وقد فره بالتفسير الأول وهو اعرف : ويرجحه ارضا وله فى الحديث « ,يبتاءونالجزور » 
وعلى كلا التفسيررين البيع باطل كم صرح بذلك الشارح : والله اعم 1 
(1) خر+ه التخارى بهذا اللفظ ومسلم وابو داود والنسانى وابن ماجه والامام احمدٍ 
اين حنبل : وقوله « حتى يبدو صلاحها »© هو يفتح واو يبدو غير مهءوز وليس بعد الواو 
الف : واثبات الا"لفبمد الواو فى دثير هن كتب الحدثين وغيرهم خلأ والصواب ماذكر ناه : 
وقوله ( مى الباكم والمذتزى 6 ١‏ ما البلئه فلئلا يأكل هال اخيه بالباطل واما المشترى فلعلا 
لضيع ماله ويساعد البائم على الباط 
(؟) وقد اختاف فى جواز بيع الثدر قبل بدو صلاءدعل أ قوال : الاول انه باطل مطلقا 
وهو قول ابن ابى الى والثورى قال الحافظ ووهم دن نقل الاجاع على البطلان ؛ الثانى. انه 
اذا شرط القطم لم بطل والابط إطل وهو قول ال شافعى واحمد ورواية عن مالك ولسيه الحافظ 
فى الفتح الى اجمهور واشار الى ذلك الشارح بقوله والفتباء اخرجوا اى اجمهور ؛ الثالث انه 
اصح ان لم يشترط التبقية وهو قول اكثر المنفية قالوا والنبى #ول على بيع الهار قبل ان 
يوحد أصلا : قال شارح المنتق العلامة الشوكاق واعلم أن ظاهى احاديث الباب وغيرها المنع 
من بيع الثمر قبل الصلاح وان وقوعه فى خملك الالة باطل يا هو مقتفى النهى : وهن ادعى 
ان زد شرط القطم يصحح البيع قبل الصلاح فهو محتاج الى دليل يصايح لتقييد أحاديث النهى 
ودعوى الاحماع على ذلك لاضنة لها للا عرفت هن ان اهل القول الا ول ,يقولون بالبطلان 
مطلتا : وقد عول المجوزون هعم شرط القطم فى الحدواز على علل مستنبطة جعاوها مقيدة للنوى 
وذلك مما لايفيد من ١‏ امع بمفارقة النصوص مهرد خبالات اوشية واهة تار بادر تشكيك 
فالحق ماقاله الاولون من عدم الجواز مطلقا : وظادر النصوص أَيِضًا أن البيع بعد ظبور 
الصلاح بح سواء شرط البقاء ام لم يشرط لان الشارع قد جعل النهي. ممتدا الى غاية بدو 











الى عن بيع الغار حتى تزى /1 


5 ل. اطع مرك ر لوراك 
6 - يي عن انس :بن مالك رذى الله عنة أن رسُول الله 
0 2 
وه 


- 


ملالله 1 موسه 


َِ 7 2 .2 اس 502 6 
ع نعي عن بيع المار حتى نز هى .قيل و زهى قل 


ل ار ل 
ارايت أن ملم الله الثمرّة عا ستحل أحد كم مل | د 


1 : 
القطع يدخل باقي صو رالبوع نحت النهى : ومن جملة صو رالبيع ببع الاطلاق: 
ومن قال بالمنع فيه مالك والشافمى : وقوله « تهىالبائع والمشترى» تأ كيد لما فيه 
من إيأن ان الببيع وان كان لمصماحة الانسان فليس لهان برتكب انمي فيه قائلا 
اسقطت <تى من اعتبار المصاحة الا ترى ان هذا المنع لاجل مصاحة الاشترى 
فان الثار قبْل بدو الصلاح معرضة للعاهات فاذا طرىئ' عليها ثىء منها حضمل ' 
الاجحاف بالمشترىفي الءن الذى بذلدومع هذا فقدمنعه الشيرع ونهى المشترىكا نهى 
البائئع وكأنه قطع للتزاع والتخادم: ومثل هذا فى المعنى حديث نس الذى بعدم: 
ست ا ا 11 5007 11 لتر لكا 
الازهاء تير لون العرةالى حالة الطيب : والعإة والله اع ماذ كر ناه من تعرضها 

للجوائ قبل الازهاء وقد أشار اليه فى هذه الروابة بقوله صل الله علية وس 
« أرأيت ان منع الله الثرة بم يستحل أحدك مال أخيه » والحديث يدل علانه 
إلكتفى عسمى الازهاء وابتدائه من غير اشتراط بكاملهلانه جعل مسمى الازهاء 
غاة لنهي وبأو له حصل المسمى : و بحت ان يستدل به على السكس لا نالثرة المبيعة 


الصلاج وما بعد الغاية مخالف ألا قبلها ومن ادعى ان شرط البقاء مفسد فعليه الدليل ولا بنفعه 
فى المقام ماورد من النبى عن بيع وشرط لانه يبلزمه فى تجويزه لليبع قبل الصلاح مع شرط 
القطم وهو بيع وشرط : واريضا ليس كل شرط فى البيع منهيا عنه فأن اشتراط حاير عد بعه 
للجبل ان كول له ظهره الى المددينة قد صمحه الشارع وهو شبيه بالشرط الذي نحن بصدده , 
وال أعلم : 
6 خرجه البخازي بهذا اللفظ ومسلم : وصدر اللدريث خرحه اصعاب السان الااريعة 
إلا الترمذي : وقوله «حق تزه » من ازهى يز اذا احمر او أصفر : وفى روارية«<تى 
زهو 4 من زها النخل يزهو اذا ظبرت ثمرته : قال الخطابى هذه الرواية ( اى رواية تق 
يزفى ) فى الصواب فلا يقال فى النخل تزهو انما يقال تزهى لاغير :'واثيت غيرة ما نفاه فقال 
زها اذا طال اوا كتمل وازص اذا احمر واصفر : 








1١‏ شرح عبدة الاحكام 
قبل الازهاء أعنى ملم بزهمن الخائط داخ لتحت امم الغرة فيمتنع بيعه قبل الازهاء 
فان قال .هذا أحد فله ان يستدل بذلك : وفيه دليل على ان زهو بعض المرة 


كاف ىق جواز ليع من حجيث انه ينطاق عاما اها ازمت بازهاء إعضما مع 


حصول المعنى وهو الاأمن من العاهة غالبا واولا وجود الممنى كان تسميتها 
مزهية بازهاء بعضها قد لايكتفى به لكونه حازا : وقد يستدل بقوله عليه السلام 
د أرايت ان منغ الله الرة بم يبأخذ أحدم هال أخيه » على وضع الجوائم كا 
جاء في حدديث آخر )١(‏ 


() الحديث خرجه ابو داود والنساثى والامام احمد بن حنبل عن حابر يلفظ « ان الني 
صلى الله عليه وآله وسلم وضع الجوانٌ » وفى لفظ لمسلم ( امي بوضع الجواتٌ » وق افظ 
السام وابلي داود والنساق وابن ماجه « قال ان بعت من أخيك مرا ناما بتها جامة فلا 1 
لك ان ”أذ منه شيئا بم تأخذ هال أخيك بغير <ق » والجواتم جع حانحة وهى الا فة التى 
نصيب الهار فتبلكبا : يقال حاحهم الدهر و اجتا<هم بتقديم الجم على الحاء فيهما اذا اصابهم 
مكروه عظيم : وقد اختلف العلاء فى هذه المسآلة على وجوه : قال العلامة ابن قدامة فى المذنى 
التكلام نى هذه المسألة على وجوه . الا“ول ان ماتهاكه الجاتحة من المار من ضمان البائم فى 
الجلة وبهذا قال ا كثر اهل المدينة منهم يحبى بن سعيد الانصارى ومالك وابو عبيدة وجاعة 
من اهل الحدريث#الثانىان النجا ئحةكل آفة لاصنع للا“دمى فيها كار ربح والبردوالجراد والعطش 
#الثالك أن ظاهر المذهب انه لافرق بين قليل الجاتحة ودثيرهاالاان حرت العادة بتلف مثله 
كالذىء اليسير الذى لاينضبط فلا ,ياتفت اليه : وقال أحمد الى لا اقول نى عشر ترات وعشرين 
تمرّة ولا ادرى ما الثلث ولسكن اذاكانت جاتحة فوق الثلث او الرإم او الخمس توضع : وعنه 
رواية أخرى ان ما كان دون الثلث فهو هن ضمان المشترى وبه.قال مالك والشافي فى القديم 
لانه لابد ان يأكل الطائر منها ويثشر الريح ويسقط منها فلم يكن يد من ضا بط وحد فاصل 
بين هذا وبين الجائحة : والثلث قد رأينا الشرع اعتبره فى مواضع : منها الوصية ::وعطانا 
الأريض اذا ثبت هذا فانه اذا تلف شىء له قدر خارج عن العادة وضع من الثدن بقدر الذاهب 
وان تلف الميع بطل العقد ويرجع المنترى بجميع الثمن : وان تلف البعض وكان الثلث فا زاد 
وضع بقسبطه من الثمن : وانكان دونه لم يرجم بثىء : وان اختاف ف الجاتحة او فى قدر ما 
اتلفتفالقول قول البائم لان الااصل السلامة اه : وذهبجهور السلف منهم الثورىوانوحنيفة 
وابوبوسف وخمد والشافعى ق المديدوابو حعفن الطبرىوداود واخابهالىان ماذهبمن الثين 
اللبيع الذى اصابته ا نحة من شىء سواءكان قليلا او كثيرا بعد قبض المشتري الأه نهو ذاهب 
من مال المشترى والذى ذهب ق ,بد البائم قبل قبض المشترى فذاك ريبطل الثمن عن المشترى : 
واستدل الطحاوى لذلك.بما اخرجه مسلم واكعاب السن عن الى سعيد « أأصيب رجل في مار 








قى الركٍ ان و وان هيع حاضر 0 2 


َه 1 
به عباس مي ا عنما قا قال نحى 
0 7 


0 0 ون يع 0 ا 
كك حَّ لان 0 0 2 ا لياوةال ل كر ن ل#سمساً 


قد :قدم الكلام فى النهي عن :اتى اارك, بان و بيع الأاضر للبادى 
وتفسيرهما] : والذى زاد قَّ هذا الحديث لفسير 8 الخاضر للبادي 1 يكون 
سمساراً له : 


3 . . 1 1 
ناعبا فكثر دينه فقال الذي صل التعليه وله وسلم تصدقوا عليه فلميبلغ ذلك وفاء دينه فقال 
ع ع 35 


0 وجدتم وليس لكم الا ذلك » قال فلا لم بطل دين الغرماء بذهاب امار وفيهم 
بادتها ولم يؤخذ الثمن منهم 0 على أن الا" من يوضع الدواتم ات ايس على تمومه : قال شارح 
منتقى الاخبار واما مااءتج إبه را فغير صالح الالال به على حل اابزاع لانه لاه مح 
فيه بان ذهاب ‏ تمرة ذلك الرجل كان بعاهات سماوية : وايضا عدم نقل تضمين. بام الغبرة ل 
بصلح الاستدلال به لانه قد نقل «ايشع. بالتضمين على العموم فلا نافيه عدم التقل فى قضية 
خاصة : أه ل الشافعى والليث والكوفيون انما ورد وضع 0 قها اذا مع تالثمرة قبل 
ا فرط ١‏ القعطم وا اعلم 

اا 0 بهذا اللفظ فى غير موضع : ومسلم وابو داود واانساتى وابن ماجه 
والاءام امد بن حنبل : وقوله « حاضر لباد » الحاضر سا كن المضر والبادى ساكن البادية: 
وقوله «سماراً» بسينين مملتين أىالدلال: قال المافظ فالفتح هو فى الا* صل القيم والمافظ 
له ثم استعمل فى متولى البيع والشراء لغيره اه ويقال لماعة السمار السماسرة وسماهم الني صلى 
الله عليه وآله وسلم التجار والسنمسر البيع والشراء : وظاهس الحديث ,يدل على انه لايموز 
للحاضران يبيع للبادى من غير فرق بين أن يكون البادي قريبا له أو اجنبيا وسواءكان فى 
زمن الغلاء اولاوسواءكان يحتاج اليهاهل البادام لا وسواء باعدله علىالتدرريجام دقعة واحدة: 
وقالت المنفية انه يختص المنع من ذلك بزهن الغلاء وبما يحتاج اليه اهل المصر : وقالت الشافعية 
والمنا بلة ان الممنوع انما هو ان يجىء البلد يسلعة بريد بيعا بسعر الوقت فى الال فيأنيه 
الا اضر فيقول له ضعه عندي لابيعه لك على التدريج بأغلى من هذا السعر : وجعلت المالكية 
البداوة قبدا : وعن مالك رغى الله عنه لاياتحق بالبدوي فى ذلك الا هنكان يشبهه فاما اهل 
القرى الذين يءرفون اثمان السلم والاسواق فليسوا داخلين فى ذلك : وعكي ابن المنذر ءن 


ار ان النبى للتحريم اذا كان الباثم عاما والمبتاع ما آعم اليه الماحة ول يعرضه 


)0 








اك عنما 7 ع 


ط 0 0 
6 تمتك طعام نحي 


المزابنة مأخوذة من اازين وهو الدفع : وحقيقتهابيع معلوم»جهول من 
0 قد ذكرق الحديث لا أمثلة من بيع القر بإلغّر: ومن بيع الكرم 
بالن بيب : ومن 2 الزرع كيل طعام : واما ميث مزائة من «عى الزين !| 


و 4 دن الاذتلاف بين ا إعين فكل واحد 50 صا حيةءعءابرومة منه(م): 


اع 


البدوى على المفرى : قال شارح المنتقى ولا ضنى ن تخصيص العموم عثل هذه الامور 


من التخصيص مجرد الاسآ اه اقول قد نقدم للشارح فى شرح حديث اانقى عن تلقى 
ااركبان التفصيل ف 


0 التخصيص بالاستنباط فارجم اليه : وفى هذا الحديث دايز د 


1 


اسباب الثىء المنبى عنه لان الدلال لما كان سببا لتعاطى هذا البيع مهرم حر 


ريم تعاطى 
عليه الكلام فيه والدخول فيه : قال علاء الدين النطار وكا ترم عليه السمسيرة فيه كذلك 


1 


حرم عليه ان يكون وكيلا فى ببعه نيعا لسمسرة الحاضر له ؛ اه والله اعلم 

(1) غرجه البخارى بهذا اللفظ فى غير موضمع : ومسام وابو داود والنساثى وابن ماجه 
والامام احمد بن حتبل : وقوله « المزابنة » هى بالزاى والموحدة والثون هفاعلة من الزبز 
بفتح الزاى 0 الياء وهو الدقم الشديد ومنه سميت الحرب الزون لشدة الدقم 
وقوله « ان يبع ثمى » ال قال ابن عبد البر هذا التفسير اما صرفوع أو هن قول الصحابى 
الراوي فيسام ا أعلم : قال الامام الشافعي رحمه الله تعالي تفسير المحاقلة والمزابنة فى 
الاحاديث بحتءل ان 0 عن النى على الل عليه وآله وسلم منصوها ويحتمل انه من رواية 
من رواه ؛ والعلة 2 النبى عن ذلك هو الربا اعدم | لل لم إلى نال تنناء وى : 

(؟) او لان احدها اذا وقف على مافيه هن الغين اراد دفم البيع يشي واراد لاسن 


دثعه عن هذه الارادة بامضاء البيع : 











|1 نعى عن ممع الخايرة والغاقلة وتفسيرها و١‏ 


0 000 0 
ع ن حابر بن عبد الله ه رَضْىَ الله عنهما قال نهىالنى 


2 


0 1 
م ارج العا سن راي وعن 0 لمر 00 
م 2 م 


سانا وآن لا ملم إل إيالد ا ار والددمر إلا لمر" 


الحائلة يَيْمٌ الممئطة فى سشيل) محنط 


تقدم الكلام على بع المزابنة والهُّرة قبل بدو صلاحها : وأما اللذابرة فهى 
والمزارعة متقاربتان فى المعنئى وها المعاملة على الأرض ببءض مارج منها من 
الذرع كاه داك والربع وغير ذلك دن الأجزا اء المعلومة ل ن المزارعة 0 يذون, البذر 
من مالك الا أرض : وفىا لا برة يكون البذر منالعامل هكذا قاله جمهو ر الشافعية 
وهو ظاهر نص الشافمى رحمهالله تعالى(0)وقال بعض الشافعية وجماعة من أهل 
اللغة وغييمٌ هم] فى : والنا برة مدتقة من الخيير وهو الا كارا الفلاح هذا 
قول اجمرور : وقيل مشتقة من ال بن وفى الا رض الاينة : وقبدل ع ليث 
و النصيب غم الحاء : قال الجوهرى قال أو عبيد ىالنصيب من مك عه , 


يقال تبروا خبرة اذا اشتروا شاة فذنحوها واقتسموا لها : أما حاغا برةر هو 


)١(‏ خرحه البخارى مختصرا والافظ أسام : وهذا الحديث لم نجده هذ كورا فى نشخ 
الشروح الخطية وهو مودود فى نسذق المأن : وقد اثبته تلميذ العلامة ابن دقيق العيد علاء 
الدين العطار فى نسكته وشرحه فاثيتناه فى نس<تنا هذه مع شرح العلامة العطار المذكور 

. ر 3 
اتماما لافائدة : وقوله « الحاقلة بيع المنطة وستبلها » هو تفسير لابى عبيد وه مأخوذة من 
الحقل : قال الليث المقل الزرع اذا تنشعب هن قبل ان يذلظ سوقه : قال المافظ فى الفتح 
والمنبى عله بيع الزرع قبل ادرا كد : وقول هع 'الثدرة قبل بد وصلاحها : وقيل بيع مانى 
روس النخل بالتمر : وعن هالك هوكراء الا رض بالمئطة او بكي لطعام او ادام : والمثبوران 
لاف كرا الا رض انض اها تنيت اه : 

1 ذان الشافعمى رذى الله عنه قال فى 1 
أرما نقاء عل أن زعا لتبع اليه فا خرج منها من شىء قله منه جزء من الاجن اعفيذه 
عنها رسول الله صبى الله عليه واله وسلم : اه وقد. اشار 


الاأم فى باب المزارعة واذا دقع رجل إلى رجل 


نا ل 3 


الىهذا البخاري رضي الله عنه فيضنيحه : 








خرن اختتلاف العاماء في ااقإة والمزارعة 


كراء الا رض. ب>زء هنها كالثلث والربع فقد اختلف العلماء فيه وى كراء 
اله رض مطلقا فقال | 3 و أنو حنيفة ة والا' كثرون جوز اجارتها بالذهب 


والفضة وبالطعام والنيات وسائر الا" شياء سواءكان من جنس مايزرع فيها أو 
من غيره ولكن لا تجوز اجارتها يجزء مما مخرج منها كالثاث والربع ولا وز 
ان يشترط له زرع قطعة معينة(١)‏ وقالر بيعة جوز بالذهب والفضة فقط : وقال 
مالك وز بالذهب والفضة وغيرهما الا الطعام(؟)وقال احمدواو.وسف وغدبن 


الحسن وجماعة من الالكية وآآخِر ون “وز اجارتما بالذهب والفضة ووز 
المزارعة بإأثاث والربع وغيرهما ومذا قال ابن شر بح وابن خرعة والخطاى 
وغيرم من تحققى الشافعية وهو الراجح الختار عند جماعة من المتأخر بين (*) دقال 
طاوس بوالهسن البصرى لا يوز بكل حال سواء | كراها بطدام أو ذهب أو 

فضة ة أو بم >زء من ز رعبا لاطلاق النهى عن كر لا رض الا 7 عنحها اذا : 

واعتمد الشافى ومن وافقه ديح رواية رافع بن دم وثابت بن الضحاك 
سنا جواز الاجارة ا والفضة وتحوها واولا حنديث النهى 
تأويلين أحدها جله على الماذيانات والجداول أو على الاجارة تزرع قطعةمعينة 
أو بإلثاث والربع وغير ذلك فسره الرواة فى الا حاديث 4 والثانى حله على 
كراهة التتزيه والارشاد الى عمارتمها كالنهى عن بع الطر فانه مول على التنزيه 


(1) اتول روى هذا القول الحازى عن عبد الله بن مر : وعبد الله بن عباس : ورافم 
اك خديج : واسيد بنخضير وابى هريرة.ونافع وقال واليه ذهب مالك والشافعى 0 
ابو حئفة اه 

(؟) نقل عن الاماغ.مالك انه قال يجوزكراء الارض بغي الطعام والثير لابهما اثلا 
إصي من بيع الطعام بالطعام : قال ابن المنذر يتيغى ان يحل ما قله مالك على ها اذا كان 
المسكرى يه من الطعام جزاً مما يخر ج هنما ذاما اذا اكتراها بطعام معلوم فى ذمة المكترى 
او لطعام حاضر ضيه المالك فلا ماع م 0 نالمواز اه : 

(") وقد نقل المازى: هذا د عن حماعة من الساف قال روى عن على بنانى طالب 
رذى الله عنه وعيد اللابن مسعود وتمار ين نأسر وعد بن المسيب. ود بن سيررين وعصر بدن 
'عيد العزيز وابن الى ليلى وابن شباب اازهرى : وهن آهل الرأي أبو يوسف القاذى وخمد 
ابن الحشن فتالوا وز امزارعة والمماقاة >ر ل الثمر والزرع قلوا 5 العقد على 
اأزارعة ولنشا قاة جتمعتبن فتساقيه ع النذل و | رعه عل رن 1 ىق خبير و#وز 
لمق عل كل اكد ميا تفرد 5 








أده القائلين >واز 0 والمانمين 1 


حديث أل العادة ان الناس يتواهيونه . وه_ذا لابد منهما جمعا بين اله حاديرث 
قانه أب من ااغاء بعضها وليس م ثم دليل يدل على أسخ بعضها فتعين المصير الى 
التأو يل | 9ك العا أو يلالثانى نقل مغناه عن ابن عباس رضى الله عنهما . واشار اليه 
البخارى وغيره )١(‏ وقالحخديث دليل عل لسع اغا برة واغاقإة واأزابنة . وعل 
منع بع العرة قبل بدو صلاحه! . وعلى منع بيعها بنسها بابسا الافي اارطاب 
والعنب وعل جواز بيعها بعد بدو صلاحها 0 و ال مطاقا . والله أعم : 
)0 وحاصل ذلك ان من قال >واز الخابرة معلقا استدل بما رواه البخارى ومسلم 


5 را ماجه والامام امد بن حنبل عن ابن تمر « ان الني صلى 


الله عليه واله وسلم عامل اهل خيير بشطر اجرج ن 6 او زرع » وف الصحيحين اعنة 


ايضا « ان الني 0 الله عله وا 5 وسام لا ظير على خيبر سالته الييود ان يرهم بها على 
أن يكفوه تملها وهم نصف الثمرة فقال طم نقرك بها على ذلك ما شئنا » وفى الباب احاديث 
كثرة !دل ذلك :وقد اجات عن الاحادريت القاضية بالنمى عن المزارعة بانهاولة على التخزييه 
ا اكول عل ما اذا اشترط صاحب الارض ناحية متها معيتة *# ودن قال يموازها آلا 


بزء 1 ترجه كلريم والثلك ث استدل “ما رواه لكان فى الصحيعدين عن ن زافم بن خدريج 
ا ل 0 حقلا قكنا ككرى الا رض على ان لنا هذه وهم هذه قر بما اخرجت 
هذه ول نخرج هذه ن ذلك فاما الورق قلمن» ونا » 0 جما استدل به الاولون بان 
خبر فتحت عنوة فكان أهلبا عبيدا له صلى الله 0 وسلم ا أخده من الخارج منرا 
وله 0 0 هن ا ل ديث المطلقة فى ذلك 


حتيل عن حابس « قال كنا نخا بى 0 الله 


"نبا مارواة مسام والامام امد بن 


صل الله عليه وأله وسلم قتصيب هن القصرى ومن كدو كد فقال الذي صلى الله 
عليه وا له وسلم نكن له ارض فلبزرعها او لعدرتها 0 00 فليدعبا ») وهو ريدل على 
0 من مؤاجرة ار مطلقا اقوله « والا ليدعها » واليه ذهب ابن حزم وقواه 
بالا حادريث المطلقة فى ذلك 0 ,بذبغى ان يحمل هذا المطلق على المقيد بما سلف فى حديث 
رافع او يكون الام لاندب : وقد 0 بض العلياء تمظيل الارض عن الزراءة لما ورد من 
النهى عن اضاعة المال وقول الشارح « مله على الاجارة بما على الماذيانات 1 0 
الى احاء عند |حمد بن حتبل رذى الله عنه فى رواية رافم « ان النا سكانوا رن المزارع 
فى زهان الذى صبى الله 0 بالماذيانات وهاسقى الربيع وشئء م نالتبن فكره رول 
الله صبى اله عل 0 8 الزا, رع بمذاونهى عنه » وقوله دقل الماذنانات» ذال متحمة 
4 رة ثم مثناة تححتيةتم العام نون ثم الفثم مثناة ذوقية هذا هوالمثوورقضبطهوحىالقاذى 
ناض عن «ض اارواة فتح الذال فى غير صمح مسلم وهى ماينيت على حافة النهر ومسايل 
للاء ولددت عن بية وضىق الاصل مايل المياه قلسمية ة الناات علا باسهها 5 وتمق دض ار روايات 


في الصحييح بلفظ 2 دوا <رون عل فلى الماذنانات 6 محاز ز صسل وال لملا قه الخاور هاو الحالية ل 








مح عمدة 0 


وبر ذو ادوع 7 


عَنْ ألى ل نصارئٌ ردي الله 00 


١ 


ولاك ع ني 0 مالكلاب ومهرال ىو ارال ل لكاهن 00 


اختافوا ف ومع |/ لله انكل المع م ذفن برى اسه الكاب وهو الشافعى كنع هن 
ببعه مطلقا لان ع-لة المع قا'عة ّ المعلم وغيره : وهن بزى 2 جارته اختافوا فى 
2 المعلم مذئة لان ع-لة المنع غيرع أمة ّ وؤلاء ) 2( ؟) وقد ورد ظّ مع المعلم م4 


(1) خرجه البخارى بهذا اللفظ فى غير موضم : ومسلم وابو ذاود والنشماتى والترمذنى 
بخارى : ا ا 


وابن 
المعجمة وتشديد الياء الزنا : قال الحطابى واكثر 0 ذلك فى الهر ومنه الفئة الباغية من 


ماجه والامام احمد بن حتبل : وقوله « البغى » هو يفتح لاه ارك كر الف 


البغى وهو الظام : والبغى فى الحديث الفادرة : وقوله ا وحلوان الكاهن » هو مصدر 
خلوته حاوانا اذا | : قال الهروى وقيره اصله من الكلاوة شبه بالقيء اللو هن جيه 
انه بواخذه سهلا بلا كك 3 هقابلة مشقة : يقال حلوثه اذا اطعرتهالاو كا يقال عسلةه 
اذا اطعمته العمسل : ق اريضا على الرشوة وغير ذلك : 

(؟) اقول 3 فى النمى ريم بيعه مطلقا فيشم لكل كاب معلماكان أو غيره مما 
جوز افتناؤه اولا وز ومن لازم ذلك ان لا قيمة على متلفه وهو قول حمهور العلياء وبدقال 
ِ و هريرة والسن البصرى وربعةوالا وزاعى والكم وحماد والشافعي واحمد وداود وابن 
3 وغيرهم :وقال انو حنيفة للصتح بيع التعلاب التى فيها منفءة .وجب القيمة على متلفها ؟ 

ن الامام مالك مثله فى قول : وه ا ببعه وجب القيمة : وفى قول له 
0 الجهور : وعى ابن المنذر عن حابر وعطاءوااتخعى <واز ببعكاب الصيد دون غيره : 
دايل الور هذا الحديث وما رواه ا 0 مله والاما , ل ال 
ابن 0 م فقوتا 2 مم رسول الله صى الله عليه له رول عن من | ع وقال أن 
جاء يطلب ثمن السكلب ذاملاءكفه ثرايا » قال الحافظ فى الفتتح واسناده تيبح :رقن اكت 
عنه ابو داود والنذرى والمافظ ف التلخيص وعلة المنع عند من يرق 'نحاسته ظاهرة : وعلة 
المتع عنكاء 6 اه الى 3 ااذه وال" ح بقثله ولذلك خص 0 ها اذن فى ااذه 
دلل ذلك مارواه النساد فعن حاير لآ[ قال ممى رسول الله صلى الله عليه وا أله وسام عن 0 
الكلب الا كاب صيد »6 ورحاله ثقات الا انه طمن فى صعته : فيحمل ا المقيد 
ون الخرم ليع ماعدا كاب اله د اللا ان هذا المقيد لايصح الاحتداج 3 لا غلمت 
والله اعلم , 








النبي 3 الكاب وهار كي الحجام مع 


0 6 1 
-0 ىه نالع شع رده ال 

5 1 معو 
ع لك ن الاب خبيث” ومهر البنئّ <. حبنت 500 م 


0 00 
خبكث 86©؛ 
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تام 


حديث في ثبونه بحث حال على علم الحديث * واما مهر البغى فهو ما يعطى على 
زلا وتم مهرا على سبيل ااز ا للوضع اللغوى و“وزان يكون من 
حاز التشبيه ان لم يكن المور في الوضع ما يقابل به الذكاح ‏ وحاوان الكاهن 
هو ما بعطاه على كبا ننه : والاجاعقا م على نحريم هذبن لما في ذلك من بذل 
الاأعواض فما لا جوز مقا بلته بالموض (0)اما الزئا فظاهر : واماالكيانة فبطلامها 
الخد اوسن عنها من باب أكل امال بالباطل وفي معناها كل ما يمن هنه الشررع 


من الرجم بإأفيب : 


اطلاق المييث عل عن الككاب يقتضي التعميم ق كل كلب فان ثبت خصيرصض 


ذىء مئه واللاوجب اجرازة على ظاهر:د ه: واطييث من حيث دولا يبدل على 


والقاذى ء. عنا ا ناع السلمين عل ل ريم حلوان الحكاهن 1 


(؟) اقول نتل البغوي 
لانه 5 


0 
لس :2 0 
عوض عن حرم .٠و‏ مر 


ل هال بلباطال ٠‏ قال العلامة علاء الدرين العطار وكذلك احجءوا 


على ريم اجرة المغنية لاغناء. وااتاحة للنوح . وما ثبت فى صيح مسلم دن الى عن اكد 
الاماء ذال اداه ن باز نا وشيبه لابااغ والطياطة وو ها 0 زماننا 


هذا بذاك فائهم يأتون بامغنيا ت الغا بتشكات فى افر اخهم ٠‏ وبالنائحات اللاتى غضت الله 
يون واعنون واسقط حرهتمن ٠‏ ومع ذلك يصرفن الدراهم والدتاني فى معصية الله واماتة 


عليرن و[ 
اق 
السين واحياء البدع السيئة حتى عم الفساد العلياء والله” صراء لاسا فى البلاد المصرنةولا متكر 
لذلك كله واتخذوه دينا يتقريون الى الله يه ويعيبون على من ترك هذه المفاسد واظرر ماحاء به 
ار ع فى فرحه وحزنه . لعوذ بلته من علم لاينفم و ل 0 
0 


اك دريث بهذا اللفظ ايس من الْممغق 71 نيه عليه الشبراح اح رجهم الله : وهذا 


لفظ مسلم ورواه ايضا ابو داود والذ 10 والترهذى وابن ماده والام ا احمد بنحتيل .وقوله 








للا تفسير ابي 

الجرمة دعا وأذلك سب حاء ف 0 م أنه خبيث 0 ين 0 م 
غير ان ذلك بدايل خارج وهدوان الي صلي الله عليه وسلم 2 احمجم واعطى 
الحجام أجره » ولو كان حرامالم يمطه فان ثبت ان لنظة انهبيث ظاهرة فى 
ا رام 2 
بغير دايل : واما الكاب فاذا قيل بثبوت الحديث الذى يدل على جواذ يمع 
ل الصيد كان ذلك دليلا على طبار نه ولس يدل النهي عن ليعه على واستة 
لان علة منع الببع متغددة لا::حصر في اانجاسة 5 


روجها عن ذلك ف السك الحجام بدليل لا إلزم منه خروجها في غيره 


« خبيث »يطلق على المرام . وعلى المتكروة اوقل 


آله وسام ( مين 1 ل ا 
واله و بخى خبيث » ومن الثانى قوله « هن ١‏ كي هن جرة احْب 


| ا مة رائحتها وطعمها وقوله « كا يدنى اكير الحبث » . ودن الثالث قوله « اذا بلغ 
1 ا 1 لم 

للاء قلتيت ل مل الث » اى الندس:. ومنه قوله « ممى عن كل دواء حبيث »اى نع 
ا ى ا عن حل 2 سن 


فاذا عرفت ذلك تعلم ان النذبيث استءل فى جانب ثمن الى 0 ال 


حانب كسب المجام في المكروه ويحمل النهى فى الحديث على التخذيه ول لارتفاع عن 

الاكناب . والحث على مكارم الا لاق : ومءالى الا «ور . 0 اهل اللي 

آلا كرون ٠ن‏ ل ا لايحر م كسب الحجام ولا بر رم اكاه لاعلى ال ا 
حملوا الم 0 اهة التي 0 0 امد بن حدل م ى اللثهور عنه 3 وفى رواية 

قال 2ر لى الى دون العيد ويه قال فتهاء الهدثين . استدل المفرقون بين لك والعيد يما 

روا 3 ومسلم فى صحيحيهها عن 5 ا 2 قال << م النى م 

وسام عبد لببى دياه ذة فاعطاه ني 0 الله 1 له وسام مر 5 م ١‏ : 

ا ولو كان سحتا لم بعطه الي صلى الله ل وسلم . واجاب الاولون يانه 

لوكان حرا ال يفرق 1 حر والعبد ذانه لا ي<وز لارحجل ان بطم عبده مالا يحل .وقد 

ذهب الطحا وك الى انه وخ وقد عرفتغيرصية أنكنة النسخ متوقفة على || راك بات 

وعدم امكان اجمع والاأول غيم كن هنا والثاتى مكن حمل النهى على كراهة التغذيه بقرينة 


اعط ا وسلم الاكح ا 


20 


مر 


20 








بيان الاحاديث النى لم تذكر من هذا الباب ‏ /أ؟( 

ل ل ا عليه وآله وس نبى 

عن يع فضل الماء » إللعلة أوداود والنسائى والاما م أحمد بنحنبلوالترمذى 
وصححه اا مسلم 0 مبذا اللفظ وابن ماجه : وهو يبدل على 
كرم منع فضل إماء وهو الفاضل عنك كفابة صاحيه : وظاه لاه بين 
لماء الكائن فى أرض مباحة أو فى أرض -- را ا 
وسواء كان لخاجة الماشية 0 الزرع وسواءكان فى فلاة أو فى غيرها . وقد ذهب 
الى هذا العموم ابن لق المدى وقال انه يجوز دخول ارك المماوكة كن 
الماء والكلذٌ نل نا فى ذلك ولا عنعه استعال ماك الغير . وقال انه نض 
د 2ل رار ار فا ض غير مباحة لاراعى ثم قال انه لا فائدة لاذنصاحب 
ارما لانه ليس له منعه من الدخول بل يجب عليه تمكينه ويحرم عليه منعه . 
وقال القر رطى ظاهر هذا الافظ المبى عن نس بيع الماء الفاضل الذى شرب 
فاله السابق الى التم . وقال النووى حا كيا عن أصحاب الشافى انه يجب بذل 

اناف نار ل رط ادها ]إن لك بكرن ل ال الل 
البذل لخاجة الماشية لا لستى الزرع . الثالث أن لا يكون مالّكه محتاجا اليه . قال 
شارح المنتقى ويؤيد ماذكرناه من دلالة الحدديث على المنع من بيع الماءعلى العموم 
حديث ألى هريرة عند الشيخين مرفوعا بلظ « لا يمنع فضل الماء ينع به فضل 
الكل ») ونؤيد المنع من اك اذا ا « الناس * 0 ء فى ثلاث ف الماء 
والكلة والنار » وقد خصص 0 لبيع لله لغاء قا كن 0ه 
محرزاً فى الا نية فانه يجوز ببعه قياساً على جواز بيع الحطب اذا أحرزه الخاطب 


لحدريث الذى أمره صلى الله عليه وآله وس | بالاحتطاب لستغى به عن المسسالة 


وهو فالصحيحين . ومن احتفر بنرا أو نهراً فبو أحق بائه ولا هنم الفضلة من 

غيره سؤاء قلنا ان الماء حق لاحافر لا ملك كا هو قول جماعة من العاماء أو قلنا 

هو ماك فان عليه بذل فضيله لغيره . ويستدل له بما أخرجه أبو داود « انه قال 

رجل بانى الله ما الثىء الذى لايحل منعه قال الماء قال ما الشىء الذى لاحل منعه 
١‏ 0 ماج 0 








١‏ اللمى عن عسب الفحل 
قآل للح » فأفاد ان فى حّ لماء الملح وما شا كلهكالنغط والموميا وا لقار فى 0 
ال فل مباحة فيها عشب فهو أحق برعيه مادامت فيه دوابه فاذا خرج منه 
فليس له بيعه . واللّه أ 
الحديث ١|‏ الثاى «اء عن ابن عبر قال م ى الى صلى الله عليه وآ له وس عن 
عسب المحل » رواه البيخ 1 داود والنسائى والامام أ حمدبن ل 
وقوله « عسب الفحل » العسب بفتح ال كات ل ا 
.وال ل المسيت بيصا والفجل الذاكر من كل وان ف كان ار 
خان او مشا أو خين ذاك.. قال الطافظ وقد روي التسناى من تحد يك أب بعر بره 
« مبى عن عسب التيس » وقد اختلف العاماء فيه . فقيل هو تمن ماء الفحل . 
وقبل 0 الماع وعلى الثالى جرى البخارى فى ص<يحه . قال الخافظ فى المتتح 
0 الأول حديث جاير عندمسط< نمى عن بيع ضراب الجل» ولس صرح 
فى عدم امل على الاجارة لان الاجارة بيع منفعة . ويويد الول على الاجارة لا 
الغْن 


ما ا قتادة «أنهم توا يكرهون أ ا صر اب اجل «( 


. 


5 حاديث الياب تداك على .ان 5 ماء الفحل واحارته حر رام لانه غير قرم ولا 


معلوم ولا مقدور على اليه وبه قال لج جور 5 و ق وح 4 لاشافعية والطكنابلة ور 
الاحارة مدة معاومة وهوةول الكسن 0 ورواية عن مالاك قو اهاالامبرى 
وغيره وحم لالنهىعلىمااذا وقملامدجهول ١‏ 0 ا مد ةمعلومةفلا ل 
كا يجوز الاستعجارلتلقيالنخل. وتعقببالثرقلانالمقصودهنا ماءالشح ل وصاحيه 
علجزعن تسلفيةه حلاف التلقيح ّ وللإن أحادريثالباب صادقة على الاجارةفانقوله 
. «مبى عن عسب الفحل» شمل البيع و للاجارة:واأما عارية ذلكفلإخلاف ف جوازه 
ذا نأهدي الممير هد به من ن المستعير بغر شرط جازلمارواهالترمذىوقالحد بحسن 
غريب عن أنس بلغظدان رجلامن 7 ألالنبىصل اللّمعليه والهوسإعنعسب 
الفحل فنهادققال يارسول الله الانطرق الفح ل فسكرم فرخص لهف السكرامة»وقد ورد 


الاد عت فى ااظواق الفحل ان ارك" أبى كة تعس ابن ديان فى ص خيده 








الى عن بيع الخصاةٌ وعه ن بيع الغر و 1١4‏ 

مرفوعا بلفظ « م ا ف سا فأعق ب كان له 00 سبعين فرساً؛ » والله أعر 

درت الثالية عن ان هريرة 2 ان الننى صلى الله عليه واله وس : مبى 
عن بيع الحصاة وعن بيع الغرر » رواه مسل وأبوداود والنسائى والترمذى وابن 
ماحه والامام أحهد سل ٠‏ الكلام عليه من وجهين . الاول اختلف فىتفسير 
بيع الخصاة . قال النووى فى شرح ا لت أو وبلات م ل بشال 

كا كد لاسر اب ماوقعرتعليه الحساة الى أرما ار حك را 
من هنا الى ما اثنبت اليه هذه الخصاة . والناق أن شول بعتك على انك بانكيار 
ال أن ري :نه لمساة ٠‏ وتات أن مات سين إلى اللساء با ارلا 
رميت هذا الثوب بالحضاة فهو بيع م منك بكذا اه ويويد الثالث ما رك البزار 
من طرق حفص بنعاصم عنه انه قال « يعنى اذا قذ ف المصاة فدوجب البيع «( 
* الثالى الغرر يمتح المعج. مة وبراءين وهو ععى مغرور الم مفعول ا 
اليه من اضافته الى المقعول و لعل غير هذا ومعناه الداع الذى هو مظنة ان 
لارنا ب عد كين 01 من كل المال بالباطل . قال التووى ١ل‏ نعى عن بيع 


الغرر أأصل عظيم من أصول كتاب البيوع ولهذا قدمه 4 متسل فيه مسال 


0 غير منحصر ةكبيع مالا يقدر على تسليمه ومالم ينم ملك البائع عليه . 
دحج اللبن ف الضرع ا يع ال ف ال ليطن فح الم مبهما : 2 ثوب 
من أثواث ٠‏ وشاة من 5 وكل هذا بيعه باط ل لانه غرر من غير 
حاحة : قال الحافظ ف الفتح و يستنى م م بيع الغ عرر 0 ران أحدعا مايدا ل فالبيع 
نبعا فاو أفرد م يصح بيعه وا لاق كت عثله اما لقارته 1 لامشقة فى نبزه 
ولعيينه : 2 فن الأول بيع 3 الدار ار والدابة الى فى ضرعها اللبنو الخام 3 : ومن 
ان الجبة الددرة 00 من ٠‏ السقاء اع وأحعوا ع 0 الام بالاجر 5 
ال ان 00 لمكن وله أعلم 
الحديث الرابع ا « قال م 00 الله 


موا وي عن بيع الولاء وعن هبته » روآه البخاري بهذا الإفظ ومسلم 








١4‏ المبى عن ببع الولاء وهبئه 
وهو..يدل على ملع بيع الولاء وهو يتح الواو والمد حق مبراث المحتقمن ل 
بالنتح وقد كانت العرب تبيعه ونهبه فنهى عنه الشارع لان الولاء كالنسب فلا 
رول الارالة وقد أجع أهل العراق والمجازعلىانه لايهوز بيع الولاء ولا هبته : 
وك أن ا رن ان ل نا راك ا رت را اا 
ن العباس وان عروة ابتاع ولاء طبمانلورئة مصعب بنالزبير :أقول وقد ورد 
ات درك ن حديث ابن عر مرفوعا « الولاء له ة كاح-مة الندب لا باع 
ولايورث » صححه ابن خزعة وابن حبان والا كّ إوقال صحييح الاسناد وقد 
نسخ اله تعالى المواريث بالتنى بقوله ( ادعوهم 5 نهم ) الى قوله ( وموالي؟ ) 
ولءن.رسول الله صلى الله عليه م من التسب الى غير ع كن 
الولاء كح النسب فى ذلك فكا لاحجوز بيع النسب ولا هيتهكذلك الولاء ولا 
ثقله ولا نحويله واله للمعنق والله أعلم : : 
الحديث الخامس : عن ابى الزيير وسعيد بن ميئاء عن جابر بن عبد الله 


رضى الله عنهما قال « مبى رسول الله صلى الله عليه وآله وسل غن للحاقلة والمزابنة 


والمعاومة والخابرة : قال أحدها بيع السئين هى المعاومة » خرجه مسلم وابو داود 
اما الكلام على الحافاة والمزابنة الها برة فك تقدم . واما المعاومة 0 مشتقة 
ن العامكااسامبة من السنة وكالمشاهرة من الشهر : وقبل هى | اكتراء الارض 


سنين : قال النووى فى شرح سل د ا ن يديع كر الشجرة عامين 0 ثلاثة 9 
0 فيسبى بنع المعاومة وبيع السنين وهو باطل بالاجماع تقل الاجماع فيه ابن 
اندر وغبره لهذا الحديث وغيره ولانه 2 غرر ولانه 8 م وجهول غير 
مقدور على لك وغير فرك للعاقد اه : وذكر الرافعى إذلاك كر 
ل ول بعتك هذا كد على أنه اذا الك السنئة قلا 3 6 واردانا لعن 
دالت المبييع : وقوله « قال احدها » أىابن الزبير وسعيد بن ميناءالراويين 
عن جابر ركى لله عنه : 


الحدرث السادس عن عبرو بن شعيب 2 عن جده « قال : مي | لنبى 








ببان الاحاديث الى لم تذكر من هذا الباب  ١49‏ 


0 0 عن بيع العربان » رواه ابو داود والنسائى والاماماحمد 


ابن حنبل ومالك فى الموطأ أ: الكلام عليه من وجهين الاول قوله « العربان » 
هو بم العبن المهملة واسكان الراء ثم موحدة مخفقة : ويقالفيدعربون بشم العين 
والباء : ويقال بالطوزة بدل العين : وقد فسره مالك ونقله عنه ابو داود فى سننه 
قال مالك وذلك 8 رى والله اعلم ان 00 الرجل العيد 11 تكارى الدابة 
ثم يقول أعطيك دينا 0 أنى ان تركت السلعة أوالكزاء فا أعطيتك.لك : اه 
ومثل هذا فسره عبد الرزاق عن زيد بن اسلم : والمراد انه اذا ل ان 
ا كثراء الداية كان الديتار أو كوه للمالك بير شىء وان اختارها أعطاه شة 
القيمة أو الكراء : والحديث يدل على تحري البيع مع العربون وبه قال جمبور 
العاءئاء وخالف فى ذلك 0 أحمد فاجازه وروى نحوه عن ابن عمر وابئه : والعلة 
فى النبي عنه 0 على شرطين فاسدين : أحدهها شرط كون مادفعه اليه يكون 
مانا ان اختار ثرك ال لسلعة : والثانى شرظ ١|‏ رد على |! 0 ذالم يقع من مه اأرضًا 
بألبيع : الوحه الثاذٍ ى تكلم ة فى سند هذا الحديث بانه منقطع لانه فى رواية مالك 
أنه 0 عبرو بن شعيب ى درك فيا اد ل سدم وسماه ابن ماجه ذقال 


عد عبد الله بن عامر لتر رم اا ع0 اسناد ابن 


ن 
ماجه هذا أيضا حبي بكاتب الامام مالك وهو ضعيف لايحتج به : ورواه أيضا 
الدار قطى والخطيب عن ما مالك عن عرو بن الح حارث عن عمرو بن شعيب وق 
ك5 ادها الم 3 العا ن وقد صعفه الازدى وقال أبوحام صدوق : وروأها لبيبقى 
لا فى غبر طريق مالك : وعلىهذا انبى الخلاف فالقول به او عدم القول 
به وعلى مااخرجه عبد الرزاق فى مصنقه عن زيد بن 0 « انه سثل رسول الله 
صلى الله عليه وآ له وس عن العربان فى البيع فاحله » لكنه مرسل وفى اسناده 
اد براهم بن الى َي وهو ضعيف 3 دل | ليه الجمهور لان نديث 

حرو 0 شعيب قد ورد مر طرق شوى ى لعضها عضا 3 ولانه نتضمن | م هو 


أرجح من الاباحة" َس تقر س رف إل صول : َك أعل 








اختافوا فى تفسير العر بة المرخص فم : فعنك الشافعى هو بسع اارطب على 
روس النخل بة-دركيله منالغر خرصا فما دون +#سة أوسق (#) وعند مالك 


)١(‏ اى هذا باب فى ذكر الاحاديث الواردة فى بان عكم بيع العريا : وقوله وغسير 
ذلك اى *ن البيوع الى ل السدوف العتروط ك0 فى الباب ده حافك : والعرابا شم 
عر يتشدريد ا ومطايا وضية وضايا مشتقة من التعرى وهو التجرد: قيل سميت 
الفخلة بذلك لتحلى صاحبها الاأول عنها من بين سار نخيله : وقيل عر اانا 2ك 
دن ل يم اى خاتاوتذردت هنبا :قال الا , زهري ار فعيلة يمنى فاعلة : وقال 
م م 0 ا اا ا وأردد اليه لان صاحبها يتردد البها : وقد 
الراك تيع بذلك:فى الدب على من لا ثمى له وسيأ فسيرها شرا فى كلام الشارح 
رحمه الله تعالى واختلاف الملماء لك ؟ 

(؟) الحديث خرحه ايضا الامام امد بن حنبل ويعض اصعاب السأت بالفاظ مختلفة : وقوله 
( تخرصيا » هو يفتح الذاء الممجمة واشار إين التين الى جوازكسرها : وجزم ابن العربى 
بالتكدير وانكر الفتيح وجوزههها الذووى وقال الفتح اشبى : ومعناه بقدرهافيهااذاصارمرا : 
واخرض هو التخمين والخدس ؛ وقد اتقدم فى البيوع المنمى عنها ريم بيع الممزا بئة وتفسيرها 
وان العرايا مستثناة من بنع المزابئة رخصبة لسكمة حاجة الئاس الى ذلك : ولا كان التمن 
والزهب مضبوطين بااحكيل والرطب والعنب بالرص قرريدين الى الضبط وعدم الخطأ فى 
0 غالنا رخص لغرورة الناس اليه : وصورته ان رص الخارص على النخلة او النبلات 

ن الرطب اذا يبس فيقول هذا الرطب الذى عليها اذا لاس لىع مئه ثلانة د القول 
مثلا 10 صاحيه لانسان بثلاثة ا 06 فيتقا بغيان 3 الجا ى فيسام لمر ري الثمر 
ويسلم با ام الزطب بالنئلة ا :وها دور 5 0 معظامها المائظل اك حجن فى اله تتح وجيع 
ا صيحة عند الشافء اه : وقمرها مالك رذي الله عنه على صو 0 واحدة وهى 
«اذكرها الشارح : واما الو حئيفة ة فنع جميع صورها 0 دان ذلك ان شاء الله تعالى 

() وبهذا قال الامام امد بن حنيل واخرون : وذهب ابو حنيفة رحمه الله تعالى | 


1 
ف 
ملم صورها كابا وقدر العيية عل اطية وعم ان يعرى الردل الرحدل 1 ةم ن نخله 0 











يع عمرة الاحكام 1 


رى يعرى 1 اى هب كمرة ل او لات > يتضرر عداخلة 

107 له فيشتريامنه خرصها عرا(١)‏ ولا يجو ز ذلك امير ربالبستان و إشوك 

هذا التأويل أمى ان : احسدهما ان العرنة مشهورة بين أهل المديذة متداولة ذما 

دنهم وقد نقلها مالك مكذا : والثاتى قوله « لصاحب الغرية » فانه يشعر 

0 بصفة يتميز بها عن غيره وم اطبة الواقعة وانشدوا في تفسير العرايا 
فية قول الشاعر 


وليست بسنهاء ولا رجبية * ولكن عرايا في السنين الواح (0) 


1 ذلك 5 يبدو له ان يرنجم تلك الطبة فرخص له ان يتيس ذلكويمطيه يقدر ماوهيه له 
ن الرطب بر صه مر را لعل عل إل ذلك الجذه بعموم التهى عن بيع الثمن بالتمر : وتعقب 
1 رج باستعناء العرابانى الاحاد ديت ذال ابن مدر الذى رخص فى العرية هو الذى + 
0 دج الثمر بالتمر نى لفظ واحد من رواية جماعة من الصحابة قال و نظير ذلك الاذن ا ق 
للم مع قوله صبى الله عليه واله وسلم 2 لاتبع ماليس عندك » قال ولو كان المر اد اطية لما 
استثئيت اله دن البيع ولانه عبر بالرخصة ار رخصة لاتكون الافى شىء ممنوع والمنم انما 
كان فى ال بيع | لا الطبة وبائها قدت يخمسة 0 واطبة لانتقيد : وقد احتتج أصعاب الى حنيفة 
لذهبه بأشياء تدل على ان العرية العطية ولا حجة نى شىء منها .ولولا التطوييل لذ كرتها 
ولا ييلزم من كون افنل العرية العطية ان لانطلق شرا على صور أخرى : وال اعلم : 


(5) اقول روى هذا التفسير البخارى فى صميحه عن مالك تعليقا ووصله ابن عبد البر هن 
رواية ابن وهب : وروى الطحاوى قى شرح معانى الاثار له عن مالك ان العربية هو ان 
ازحل كور 0 والنخلتان فى وسظط الل السكثير لرجل آنخر قال وقد كان اهل المدينة 
اذا كان ؤقت | لمار خرجوا باهليهم ١‏ لى حوائطهم فيجىء صاحب النخلة او التخلتين باهله فيغر 
ذلك باهل النذل الكثير قرخص .رسول الله صلى الله عليه واله وسلم لصاحب النذل الكثير 
ان ليعنطى ضااحت الخئلة | و التخلتين خرص ل من ذلك 0 | ليتصرة ف هو واهله عنه ونخاص 
0 الحا اكه لصاحب التخل الكثير فيه هو وأهله اه : فشرط العرية عند مالك ان يكون 
0 التقرر من امالك يددول غيره الىحائطه أو لدفم الغرر عن الاخر لقيام صاحب النخل 
ا يحتاج اليه : بوالله اعلم 

(1؟) سقال»ي لسان الغر ب .عد مابذ كن العت هال 


الهدبة وقد تتكون النخلة الى حملت ماما ول تحمل اخر وقد مكون الى .اصايها: الدب وأغر 
5 | فذنى ذلك عنها : وقوله ولا رحبية قال فى القاموس : والترحجيب ذم النسك فيه اى فى رحب 


ابو عبيد .والستباء الى اصابما اللسلنة , 








1:4 جواذ 2 العرايا 
وقوله في الحديث « خرصها » في هذه الروابة يتقيد بغيرها وهو بيعها 
خرصما را وقد إستدل باطلاق هذه الروابة من وذ بسع الرطب على النذيل 
بالراب علي التخيل ره طْ ذمهما او بالرطب على وجه الا يل وهو وجه 
لبعض اكاب الشافعى والا” صح المنع لان الرخصةوردت لاحاج-ة الى حصيل 
الرطب وهذه الهاجة لا توجد في <ق صاحب الرطب : وفيه وجه ثالث انه 
ان اختاف الذوعان جاز لانه قد بريد دلك النوع والا فلا : ولو باع رطا على 
و+هالاأرض بالرطب على وجه الارضم بز وجبا واحدا لان احد المعانى في 
الرخصة ان يأ كل الرطب عل التدريم طريا وهذا المقصود لا حصل فما على 
0 : وقد يستدل باطلاق الحد يث من لانرى اخنتصا ص جوال بيع العرايا 
تحار بج اناس : وق مدهب الشالى ونجه اله بخص بم ديت 11 ورد 


عن زيد بن ثارت فيه انه سمى رحلا حتاجين من الا 'نصارشكوا ل رسول الله 


صلى الله عليه وسلم ولا نقد في ايديهم يبتاءعون به رطياو ا كاونه مع الناس 


وعندهم فضول قونم ذَن الهر فرخص م ان نبتاعوا العرايا خرصها دن ل 
وان ييبنى تت النخلة دكان تعتمد عليه والرحبية بالفم ام لكان وهى محلة رحبية كممرية 
وتشدد جيمه نسب نادر وترجيبها خم اعذاقها إلى سعفا 0 بالموص ثلثلا 'نثقضها الريم 
او وضع الشوك حوها لثلايصل الها ١‏ كل اه *: ومعنى البيت انه يصف نخلة انما غير محدبة 
ولا منوعة' من الانفاق مها وك نما غرايا اى موهوباث فى السئين الجدية والله اعلم 

(5) ذكره الشافغى فى الام والمختصن بغير اسناد وذكره البيوق فى المعرفة عن الشافمى 
معااتاً ايضاً وقد اتكره تمد بن داود عن الشافبي ورد عليه ابن شري اتكاره ولم يذكر له 
اسنادا وقال ابن حزم لم يذكر له الشافمى اسناداً فيطل ان بكون فيه حجة وقال 0 ١‏ 
يسنده الشاففى لانه نقله من السير ذ كن مغنىي ذلك الحافظ ابن حجرف التاخيص :وعلى لس 
صته لا 0 ببنه وبين الاتحادريث الدالة على ان العررية اعم من الصورة الى اشتءل 0 
والحاصل ان كل صورة من صور العرابا ورد بها حديث او ثبتت عن أهر ل الشرع أو أهل 
اللغة فهى جائزة لدذوفا حت مطلق الا"ذن ؛ والتخصيص ف بعض الاحاديث على بعض الصور 


لاريذاني ماثبت قَ غيره : والله اعلم 








اارخيص في العرايا قِ سه اردق 64> ١‏ 


ا ا مر 
- بي عن الى هورة ددى ألله عنه 
0 و1 


ع 1 كك بغر العراياً ف حمسة أواسق ا ا خمسهة 


00 
اوسن وز 

اما 2و يز بيع العرايا فقد تقدم : واما حديث ابي هربرة فانه زاد فيه بيان 
مقدارما وز فيه الرخصة وهو ما دون المسة أوسق ول تاف قول الشاففى 
فى أنه لا يجوز ذما زاه على عسة أودق وانه يجوز ذمادونما وف خسة اود 
قولان والقدر الجائز اها يعتبريا لصفقة ان كانت واحدة اعتيرنا ما زاد على اللمسة 
فنءناه وما دوئهافاجزناه : أمالوكانت فيصفقات متعددة فلا منع ولوباع ف صفقة 
واحدة من رجلين ما يكون لكل واحد منهما القدر الجائز جاز واو باع رجلان 
من واحد فكذلك اله في أصح الوجبين لان تعدد الصفقة بتعدد البائج 
أظهر من تعددها بتعدد المشترى : وفيه وجه آخر أنه لا نجوز الزيادة على خمسة 
أوسق في هذه الصو رة نظرا الى مشترى الرطب لانه محل الرخصة الخارجة عن 
قراس الر بوراتفلان,غي ان يدخل فيملكه فوق القدر انحو ز دففةواحدة * 
و اعلم ان الظاهر من الحديث ان نحمل على صفقة واحدة من غير نظر الى تعدد 
بائع ومشتر جريا على ااعادة والغالب 

(1) خرجه البخارى بهذا الافظ فى غير موضم : ومسلم وابو داود والنساق والترمذى 


وصحه : واخر<ه ايضا مالك والشافعى :وقوله « او دون خمسة » شك من الراوى وقد 


بيئه مسل فى حتيحه ان الشك فيه وقم دن داود بن حصين احد رواته : قال المافظ فى الفتيح 
وقد اعتير من قال بجواز بيع الشرانا! عَنهوام هذا العدد ومتهوا مازاد عليه واختلقوا فى جواز 
الجسة لاجل الشك ال والخلاف عند المالكية والشافعية والراجح عند الالسكية المواز 
فى السة فا دونه وعند الثاففية الاواز فيا دوق الإلةاولا كور فى الخدة وهر كول( المناة 


واهسل الظاهر : فأ خذ النع ان الاأصل التحريم :ودع العرايا رخصة فيؤخذ منه بما يتحقق 
مه الجواز ويلقى م وقم فسة' اانشك» : :وسيب كدف ان النهى عن لع الزاهئة 


0 








تا بير النخل وح الغ 


0 هه 
0 0 00 


- 


000 : 00 528 ابتاع 00 قَاله ِلذى باع 


ع 


المتاع 1 0( 


يقال أرت النخلة اارها وقد يقال بالتغديد : والتأ ير هو التلقبح وهوان 
يشققاكة اناث النخل ويذر طلع الذكر فيها ولا يلقح جيع النخل بل يؤير 
البعض و يشقق الباتي بانبثاث ريح الفحول اليه الذى صل منه نشةوق الطلع 
واذا باع الشجرة بعد التأبير فالورة للبائع في صورة الاطلاق : وقيل انبعضهم 


هل ورد »:قدماً ثم وقعت الرخصة فى العرا! أو النهى عن بيع المزابنة وقم مترونا 
بالرخصة فى بيع العر انا فءلى الاول لايموز فى الخمسة لااشك فى رفم التحريم : وعلى الثانى يجوز 
للشك فى قدر ااتحر يم : ويرجح إل ول رواية سام( اى ىن ع الخارى وهى قال الم 
واخبرتى عيد الله عن زيد بن ثايت « ان رسول الله صلى الله عليه وله وسلم رخس بعد ذلك 
فى بع ارام بالرطب 1 بالتمر ولم يرخص فى غيره» ) : واحتج بعض المالكية بان افظة دون 
باصائلة يع 2 الحيدة ة فاو عملنا مما لازم ر رفع هذه الرخدة : وتعقب بأن العمل مها مكن 
بان حمل على أفل ١‏ عله وهو المفى به فى هذهب الشافمى : 

: خرجه البخارى بهذا الافظ فى غير موضع : ومسلم وابو داود والنسالى والترمذي‎ )١( 
وقول الصئنف ولسلم بوهم ان هذه الزبادة انفرد بها سام ولسدت فى صفيييح البخارى واليس‎ 
كذلك بل مما اتفق عليها الصحيحان : وقد نبه على ذلك صاب العدة قال : كذا فمل فى‎ 
عمدته الكبري وهو صرح فى انهارمناقراد «سلم ولي سكذلك بل قد اخرحها البخاري ايضا‎ 
فى باب الر<ل يكون له تمرا وشرب فى حائط اول والذى ارقم المصنف فى ذلك عدم ذكر‎ 
البخاري له فى باب البينع واقتصاره .عل القطعة الا ولى فتد لع فى غير مظئته ولذا نسبه‎ 
الحافظ الكذرى ف مختدم السان والضياء 5 احكامه الل البخارى اه اقول وقدعزاء الخطيب‎ 
التجريزى ف الممكاة. الى مسلم ايضاءوقال وروى-البخازى الى الازول _وحده ىفل‎ 
المصئفت:هنا ولم يتعرض.شارحوها لذلك : وهوتقايد مئه.فى ذلكلابن الا.ثير فى.جامم الااصول‎ 
فانه قال هناك لم 3 البخارئ الا المعنىي الاول ؛ واحاب تلميذ ابن دقيق العيد العلامة بن‎ 











شرح ممدة الاحكام 1 / 1١5‏ 
خالف فى هذا وقال بنفى العار للبائع أرت او ل تؤير  )١(‏ واما اذا اشسترطاها 
للبائع او المنشترى فلشرط متبع : وقوله « من باع تلا قد أرت » حقيّقة اعتبار 


اليا بد فى المببع حقيقة بنفسه : وقد أجرى تأبير البعض حرى تأ ير الميع اذا 


كان فى ستان وا<د وامحد انوع و باعها صفقة واحدة وجعل ذلك كالنخلة 
الواددة وان اختاف التوع وفيه وجهان لاداب الا فعى 5 وقئل ا نالأأصح 
اث الكل يبتى للبائع كا لو اتحد النوع دففاً لضرر اختلاف الا أبدى وسوه 
المشاركة : وقد يؤخذ هن الحخديث انه اذا باع ما ١‏ يؤر مفردا بالعقد بعد تابر 
غيره من اليستان انة يكون للاشترى لانه لس ف المبييع شىء «ؤبر فيقتذى 
مفهوم الحديث انها ليست للبائع وهذا أصح وجهى الشافمية وكأنه انها ينتير 


المطار عن لفك يما لاضخاو عن تنكاف 7 يه 9 وقوله « الان يخترط المبتاع «( المراديه 
المشترى بقريئة الاشارة الى اليائم بقوله « من باع » والل أعلم 

)0 حاصل ذلك ان للحديث منطوقا ومفهوما فيستدل منطوقه على ان من باع نولا وعليها 
رن مؤبرة م تدخل الثمرة فى البيع ب لتستمر على ماك ليام : ويمفهومه على انما اذا كانتغير 
مؤبرة انها تدخل فى البيع وككو ن للمشترى وجبذا قال جور العلياء منهم مالك واللدث والشافمى 
وخالفهم الا وزاعى وابو حنيفة فقالا تكون للبائم قل الثاير وبعده : وعكس أبن الى ايل 
فقال تكون للمشتري مطلقا لامها متصلة بالا "صل ا تصال خلقة فكانت تابمة له كالا غصان : قال 
علاء الدين العطار فاما الشافمى ومالك وال كرون فاخذوا فى الؤبرة بمنطوق المديث وق 
غيرها بعمفيومه وهو دايل 1 3 وهو ححة عتدهم وأما بو حئفة فاخذ يمنطوته فى الك اه 
وهو له رول يدليل الخطاب فا أللى غير اللو ؤبرة بالؤير ة وتعقبوا عليه بان الاهر يخالف المستتر 

5 م التبعية ما ان الجنين يتبع الاأم فى البيبع ولا .يتبعها فى الولد المتفصل : وأما ابن الى 
0 باطل منايذ لصري السنة ولعله لم ,يباقه رك اه وهذا كاه عند اطلاق بيع التخل 
*ن غير تعرض لاثمرة فان شرطبها المثترى بان قال اشترت الال شمر تهاكانت للمشترى وان 
0 ا" بام لنفسه قبل التأوير كانت له ؛ وخالف مالك فى ذلك فقال لايجوز شرطها للبائم قبل 
الع ديد لان اشتراطه لها بمنذلة شراه طا قبل يدو صلا-ها بشرط تركبا : قال المافضا ذ ى افيح 
إستفاد من منطوقه (اى الحد 0 حكياق: : ومن مفبومه 0 أحدهيا بمفروم الشرطو لكر 
بمفيوم الاستثناء ؛ قال القرطي القول يدليل الخطاب ,من بالمفهوم فى هذا ظاهر لانه لوكان 


حكم غير المؤبرة حكم الو'برة لكان تقييده بالشرط لغوا لافائدة فيه اه والله اعلم 








١‏ شرح سمدة الاحكام 


عدم لقا دير اذا بع مع الأؤبر فيجعل ”يما وفى هذه الصورة أبس ههنا ف المبيع 


ثىء موبر فيجعل غيره تبعاً له وادخل من هذه الصورة فى الحديث ما اذا كان 
العا بير وعدمه في بستانين مختافين و الأأصح هبنا انكل واحد منهما يفرد كه 
اما اولا فلظاهر الحديث واماثانيا فلان لاختلاف البقاع تثيرا في التادير: 
ولان في البسمان الواحد يازم ضرر اختلاف الأيدى وسوه المشاركة : وقوله 
صل الله عليه وسلم « دمن بتاع عبداً فاله للذى باعه الا ان يشترط المبتاع » 
إستدل به المالكية على ان العبسد علك لاضافة امال اليه باللام ومي ظاهرة 
فى الملك )١(‏ 


)١(‏ قال العلامة ابن العطار يوتخك منه ان العبد. اذا هلس سيده مالا فانه اسك ويه 
قال مالك وكذا الشافمى فى القديم اسكنه اذا باغه بعد ذاك رحم الال لسيده الا ان يشترطه 
المشتري لظاهى الحديث ؛ وقال الشافمى فى المديد وابو حنيفة لايملك العبد شيئًا اصلا 
والاضافة الاختصاص والانتفاع لا للملك كا ,يقال جل الدابة وسرج الفرس اه ويوأخذ من 
مفرومه ان هن باع هيدا ومعه مال وشرطه المبتاع ان الببع يصح سكن برط ان لاريكون 
المال ربو بافلا وز بيع العبد ومعه دراهم بدراهم قاله الشافمى ا نقله عنه الحافظ ابن حجن 
والعلامة علاء الدرين وعن مالك لامتنع لاطلاق الحديث وكان العقد انما وق على العبد خاصة 
والمال الذى ممه لامدل له فى العقد ١‏ واختاف فا اذا كان المال ثيابا والاتصح ان طاحكم 
امال . وقيل تندخل تملا بالعرف . وقيل ,يدخل ساتر العورة فقط . 

(ننبيه) قال المافظ فى الفتح لايشترط ف التأبير ان يوبره احد بل لو تأبى بنفسه لم 
يختلف المكم عند حميع التائلين ب اه . ويوئخذ من الحديث <واز ابار النخل وغيره وقد 
اججع الءلياء على ذلك أما فى النخل فللحديث وأما فى الثهار فلانه فىمعناه . وريوثخذ ايضامنه 
ان الشرط الذي لا يثافي مقتغى العقد لا.يفسد البييع فلا يدخل فى النهى عن بع وشرط ٠‏ 


والله اعلم 


ةج 








رةه ار عام فل 


- 


هذا نص فى منع بيع 0 قبل ان يستوفى : ومالك خصص الم به 
اذاكان فيه <ق التوفية على مادل عايه الحديث ولا #تص ذلك عند الشا فعى 
الطعام بل جمبيع المبيعات لاوز بيعها قبل قبضها عنده سواءكانت عقاراً أو 


غيرهو ابو حنيفةجيز ببمع العقار قبلالقبض و عنع غيره(؟)وهذا الحديث يقتضى 


(١)اخر«هالبخارى‏ فى غير موطع بالفاظ مختلفة هذا احدها . ومسلمواخرجهعض صاب 
السك باسا نيد مختلفة والفاظ ة. وقوله ( حتى يستوفيه ) هو بعنى ( حتى يقبضه 6 . 


وقبضه يكون اما بكيله واما بنقله من موضعه سواءكان جز افا او اشترى قذرا معلوما . 


ترى 
(*) وحاصل المقام ان الحديث يدل على انه لاوز لمن اشترى طماما انرسيعه <ق يقبضه 
دن غير فرق بين ااجزاف وغيره والى هذا ذهب اجبور ٠‏ قال ابن قدامة فى المننى وم اعلم 
بين اهل العلمخلافا الا مادىءن نان البتى انه قال لابأس يبيع كل ثىء قبل قبضهقال ابن 
عبد البر وهذا قول ودود بالسنة والاحة واظنه ل باغه الديث ومثل هذا لايلتفتاليه . اه 
والبى هو من القدماء وهو عنّْان سام إن من من أهل ابصرة راى ايها 
وعى المافظ فى الفتح عن مالك فى الممتهور ا بين الدزاف وغيره ما يع 
الجزاف قبل قنضه وبه قال الا وزاعى واسحق واحتجوا بان الجزاف يرى فيكف فيه 
والاستيفاء انما كون 1 كال أو موزون وبمارواه الامام أحمد بن حتثبل هن حدريث أبن 
تمر صرفوعا (« من أت طعاما كيل أو وزن فلا سعه حق سه »6 وبما أخرجه 
الدارقطنى هن حديث جار « تمبى رسول الله صلى الله عليه وا له وسلم عن بم الطعام حدق 
يرى فيه الصاعان صاع البائم وصاع المشترى » قالوا وفى ذلك دليل عل ل أن القدس ل اقاييكون 
رطا فئ المكيل والموزون دون الجزاف . ويعارض 17 مارواه البخاري ومسلم وابوداود 
والنسار 0 امد بن حتيل عن ا عمر “«قال كانوا | يتباهون الطعام جز افا باعل 


الوق 0 1 الله صلى الله عليه وا آله وسلم ان للدعوه دق االعاوة )» . واجرب ء 
حدث الت 2 وحار الذرين احم 5 مالك وهن ثبعة المت ورين 1 ها يان التخصيص 
ون الطعام المثبى عن عه مكيلا او موزونا لايستلزم عدم بوت المسكم فى غيره : ة 


شارح التق العلامة الشوكائق نم لو لم وجد فى الباب الا الا حادريث اتى فيها اطلاق 








1٠‏ ريم لمع امن والميتة والنزبر والاصنام 


أمن بن : أحدها ان .يكون صورة امن فيا اذاكان الطءام ممساوكا يجبة البيع : 


والثانى أن يكون الممنوع هو البب.ع قبل القبض أما الاول فقد أخرج عنه ما 
اذاكان مملوكا يجهة اطبة او الصدقة مثلا() وأما الثانى فقد تكلم أصحاب الشافعى 
فى جواز التصرف إمقود غير البيبع هنما العتق قبل القبض والاأصح-ان ينفذ اذا 
يكن بام دق ابس بإن أدى المشترى ادن أوكان «ؤجلا ذان كان له حق 
الأبس فقيل هو كعتق الراذن وقيل لا والصحيح انهلافرق وكذلك اختافوانى 
الحبةوالرهن قبل القبض وال صحعند اكدا ب الشافمىالمنع : وكذلك فالتروم 
خلاف والاأصحع ندا حاب الشا فمى خلافه ولا يجو ز عند#التولية والشركذواجازها 
مالك معالافالة() ولاشك الشركة والتولية يبع فبدخلان نحت الديثوفى 
كون الافالة بيسأخلاف فن لابراها بيماً لاندخلها نحت الحديت واها استثنى ذلك 
مالك على خلاف القياس وقد ذكر احابه فبما حديثا يقتضى الرخصة راتهاعل: 


الطعام لين مكن ان يقال انه يحمل المطلق على الاقيد بالسكيل والوزن وأما بعد التصسري بالنهى 
عن بنع الجزاف قبل قبضهكا فى حدريث ابن تمن فيقحم المصير الى أنحكم الطعام متدد 
دن غير فرق بين الدزاف وغيره اه.ونقل عن الى حنيفة عدم حواز ذلك لم دق الا 
1 ومالا ينقل . والمقار بفتتح العين المملة الضيعة والنؤل والاأرض وغير ذلك ٠‏ وما كُ 

ل العمدة لابن ااعظار من أاسبة الجواز في كراتى ءال النقار الاق حنيقة سبق قام 
3 تت من الناسخ والصواب ماذ كر ناه . وظاهى قول (١‏ اشارح على مادل عليه لدت 
يدل على تدم هذا القول وقد عرفت مافيه والته أعا 

6 كبيع الصك قبل قبضه بان يكون دين نالا تسا ن مك2 0 فى ورقة فيهبه او «تصدق 
نه على شخص و بأمراوال امسق برق من طعام و غيره مءين فيكتت له فى 
صك وهو الؤرقة: المسكتوية به فيبيعه صاحبه لانسان قبل قبضه . وقد اختلف العلياء فيه , 
ولاشافعتة فيه.ودهان اهيا عنده بم وا زاينم ذلك ٠:والثاق‏ لا استدل له"ىا رواه مسلم ة 2 
كفزريخه ان أيا هرييرة رذى الله عنه قال أروان 55 نم الصكاك وقد معى رسول صق 
الله عليه وا آله وسلم عن سم الام حق إستوفى لقاب صروان النا س فممىعن عب ودن 
قال بالااصيح ممم ل قصة 0 هزريرة على ان ال مشترى هو الذىاشتراه #ن غريج لهدالصك 
وباعه هذا المشترى لثالث قبا ل أن بقيضه فكان الب بع النهى عنه 0 الثانىلاالاول ٠‏ واشأعلم 

0( قال فى العدة استدل له بحديث أخرجه أبو داو موسلا انه صلى الله عليه وا لهوسام 
قال لا ياس باله ا م قبل أن ستو ىوهو من مرسلا تسعيد بن السيب وقياس الشافمى 


اس عار لم ئ ءَن بسع عالم قيض : 








3 4 نح غررة 000 ْ امه 1 


- 


حم لمعه 
2 َك امور ماف دن 0 إله عدم أ ممع 
١‏ 


3 


سول" الله م 0 برل 1 الفتحر | ن الله 00 0 حرم سم اللو 


واليتة 1 والأصنام شل 1 شل اله واكك ل 
البنة قله بطل بها اسفن َ 00 بها لاود وستمني 5 
انار فقا لاهو م قال سول اف 0 عد ذلك 50 الله 


2 


0 إذَاللهَ لاحم علموم 5 4 8 ره 6 كوا 0 
ل 1 ابو 
أخن من تحريم بسع اغمر والميتة تجاستهما لان الانتفاع ببههالم يعدم 'فانه 


)0 شرحه البخاري بهذا الافظ فى غير “وضع 0 0 وابو داود واف والترمذى 
وان ماجه والامام احمد بن حنبل : وقوله «ريقول عام الفتتح » المراد بالفتح فتتح مكة زادها 
الله ثشرفا ووقاها من 7 ل سوء وظالمغشوم ,يبسح فبها المحظور ات ويستغل اموال الناس القاصدين 

اليها ببدون حق وبوالون إعداء الله ورسوله ويظئون امهم يحسئون صنءا ما هو الواقم الآن ؟ 
وقدكان الفتتح فى 0 واخر وهضان سنة ثمان من اطجرة : وانما يذكر الصحاية رضي الله عنم 
وله 3 الله عليه وله وسلم مقيدا بعام م الفتيح لابنهكان فى آأخر ا ود نبوته صلى الله 
عليه وله وسلم اتلييها على كان و اعتمدونه فى الا حكام. من نالا شد الاجر الاجر من[ 1 
كن 1 00 لد 1 قبله: ما كان مخالةا للا تحدث وذلك. باب كدير من العلم #دوقوله «ان 
الله ورسوله<ى م) هكذا فى الصحيدينباسناد الفعل الى خبرالواحد :: وقدوقع فى بعض الستكتب 
ان الله ورسوله حرها بالتثنية وهو القياس وهكذا رواه اين مردوبيه ىق تغسيره والمشيون 
الول : رودو اه لمكن اس اشوهل اف ريك وكان الني صبى التعليه واله,وسام سر 
الا بما امس الله ببهكان كان الام واحد :. وقيل انه صبى الله عليه واله وسلم أدب 3 5-6 

لهوبيت دم الله اتعالى فى ضمير الاثنين نان هذا دن نوع مارده على الخطيب الذى قالومن 
إعصهيا فقد غوى «.فقال بنس ااخطيب .انتاقل ومن بيعص الله ورسوله 6 وقؤله :«الميتة» 
بشت اليم ماز زالت عنه اواة:لارذكاة:شرعية: والميقة بالتكسير الحيثة, وليست .سر ادا هنا :وقوله 
( الاامينا م »جم صم :قال المؤهرى:هو الورن :. وقال.غيره. الوه أن ع مال «جقةاوللصيميماءكان 
*صورا قبينهما مموم. وخصوص_وجهي فان كان مصوراء فهو وثن: وصم ؛روالته اعلم 








؟ن ١‏ شرح حمدة الاحكام 


قد أتفع بالممر فى أمور وينتفع المبتةفى اطعأم الجوارح( ١)وامابيع‏ ال 18 فلمدم 


الأتتفاع بها على صورتما وعدم الانتفاع هنع حة البيع وقد يكو ن منع 0 
مبالفة فى التنفير عنها: وأما قوهم 

2 ارأيث شحوم الميقة > 0 فقد اسعدل به على ضُ الاستصباح م واطلاء 
السفن بقولهء ليهالسلام لا سئل عن ذلك قال « لاهو حرا م » وقٍ هذا الاستدلال 
امال لان لفل الخديث لدس قيسه بدريح فاته حتمل شال النى صدلى الله 
عليه وشم لما ذكر ترم بيع المبتة قالوا له « ارأيت شحوم الميتة فانه تطلى بها 
السفن » ال. قصداً منهم لان هذه المنافع تقتضى جواز الببيع فقال الننى صلى 


الله عليه وسل< لاهوحرام» و يعود الضميرني قوله دهو» على ابيع كانه اعان 


1" عيم ل ا 20 51 
)0 اقول آما حرم نسم حمر فقد قام الاجماع عليه وهو ,يدل على نع م شرما : 


ا 
اربعين صباحا : ومن شرا فى الدنيا لم يشربها فى الاخرة : ومن شرا فى الدنيا وم يأب 


وقد لعن رسول الله صلى الله عليه واله وسلم عشرة يسبيها وقال من شرمها لم تقبل له صلاة 


منها سقاه الله من طيئة الخبال وهى صديد اهل النار 2 :ول قرى ذلك كن 
التحريم والاثم وااد بين القليل والسكثير منها : ولا فرق بين أن تكون مزجت بماء اوصرنا 
وهكذا كل ما اخمروغطىالعقلوان|+ ختلف الاسم: :واماتحريم بيع الميتةفقد نتل ابنالمنذر الاججاع 
على ذلك والظ 1 انه يرم بدء شا بجميع أجزا مما | الا ماخص بالدليل كالجلد المدبوغ وهو 0 
أ كثر العاياء : وعلة النهمى فيهما النجاسة كما ذهب اليه الشارح وهو قول جهور الغلماء : 
ال هر فى شرحه بلوغ الى ام قير لقي 1 6 بع الثلاثة لكك (ائ ا 70 3 
وماد اك ل جاسة الذر ا ا 
ن حمل العلة النجاسة عدى المسكم الى ريم كل أعوس .1 وقال حماعة ردجوز بسع 
3 زبال التحجسة : وقيل «<دوز ؤ-ذلك 0 0 دون البائم الاحتياج امغر رى دونه وهى علة عليلة 
وهذا كاه عند من دعل العلة التجاسة ة والإاظم ظ اله ٌ ل لى التمليل ذلك بل العلة 
التحريم : ولنا قوله صبى الله عليه وآله 0 ( لا جره 1 » لؤعل العلة؛ نفس 
التحريم ولم. يذ كن علة هذا : اه اقول اعلم ان الا”صل فى الاعبان الطبارة والتحر ب 
لا.يلازم النجاسة فان المشيشة >رمة طاهرة وكل الخدرات والمس.ومات القائلة لادليل عل 
نجاستها : بل بالمكس فان كل نجس حرم وذلك لان الحسكم فى. النجاسة هو المع عن 
ملافستها علىكل حال فالحسكم بنجاسة العين حكم بتحرهها بخلاف المكم 00 فانه 
يرم لبس ايل والذهب رم طاهراث ضرورة شرعية واجاا : ؤت رع الجن واليتة 
الذى دلت ت عليه النصوص 0 مئه تجاستهها ب لايد من دليا لااخر عليه لص الا بقيا على 
الا”صول.المتفق عليها من١|‏ لطبارة .: فن.ادعى غير ذلك فلهالر ليلكا ذكرنا والته اعام : 








أدأة حرم الميتة و م الخظير ١‏ 
ترم الببيبع بعد مابين له أن فيه منفعة اهدارا لتك المصماح و والمنافع التق ذكرت(1) 
وقوله عليه السلام « قائل الله الممو د25« الم تندية عل تعليل حر م بسع هذه 
ال شياء فان العلة ا زرعها ؤانه وحه اللوم عل المود حرم أكل الكن بحر م 
م ل الشحوم : واستدل المالكية هذا عل حزم الذرائع من حيث ان المود 


)١(‏ وحاصل المقام ان الني صل الله عليه وآآله وسلم للا اطلق تحريم بسع الميتة جوز 
السامع انه قد يخص هن العام بعض مايصدق عليه فقال السائل ارآريت شحوم المبتة وذكر لا 
ثلاث منافم اى اخبرتى عن الشحوم هل تخص من التحريم لتفعيا أم لا جاب صبى الله عليه 
وله وسلم انه حرام فابان له | نما غير خارجة عن الحسكم : 0 قوله « لاهو حرام» ' 
معدل ان 1 للبيع اى بع الشحوم حرام وهذا هو الاأظهر وال اليه الشارح رحمه الله 
لان السكلام مسوق له ويوثيده ما أخرحه الامام امد بن حنبل وفيه « فا ترى فى بيع 
0 الليثة » الحدريث : وريزيده قوة قوله فى ذم اليهود انهم حماوا الشحم ثم باعوه وا كاوا 

تمنه فانه ظاهر فى نوه النهى الى البيع الذى رتب عليه أ كر ل الثءن واذا كان التحري للبيع 
حاز الانتفاع شحوم الميتة والادهان المتنجسة فى كل' شيء غ ل ال دى ودهن يدنه 
فيح رهان كدر مة أ كل الميتة والترطب بالنجاسة وجازا طعام شحوم الميتة التكلاب واطعام 
العسا ل التنجس النحل وإطعامه الدواب و بذلك قال الشاذه ى وهو 0 0 ع أكنا به وعطاء 
ان ابى راح ود إن أخر إنن: الطيرى ونقله القا ى عياض سن عن مالك و1 كيزا ايه وابى حثيفة 
واحعايه والايث بن سعد والثورى : ويحتمل عود الضمير الانتفاع المذلول عليه بقوله « فاتها 
تطلى بها السفن » ال وبه قال اكثر العلياء وهو قول المهور : قال الاهير الصتعانى فى سبل 
السلام شرح بلوغ المرام ويوئ,يد جواز الانتفاع مارواه الطحاوى انه صلى الل عليه واله 
وسام « سل عن فارة وقعت فى سمن فقال ا نكان حامدا فالقوها وما حوطا وان كان ماثما 
فاستصيحوا بهاو انتفءعوا به6 قال الطحاوىان رحاله : قات وروىذلك عن جماعة م نالصحا بة 
منهم على رذىء الله عنه واين حمر وابو موسى : ومن التايمين القاسم بن تمد وسالم بن عبد الله 
وهذا هو الواضح دليلا : اه وفى “الحدريث فوائد : منها جواز 0 إلى من فعل اللدرم 
واستباحه او نيل على فعله فانه صلى ألله: عليه واله وسلم دءا علىالمود ا درمت عليهم الشحوم 
لجملوها فباعوها فأكلوا اثمانما : وهاورد من التحيل لتُذْروج من الاثم فى قصة ايوب عليه 
السلام ال 5 يوضع اليد عل الا نف عند الأروج من الصلاة ة لاريتا س عليها دل شنصر 
على مورد النص ولا ,نتجاوزه الى غيره : ومنها ان الثىء اذا حرم <وم جمييع مايتعلق به مما 
هو سيب الى محليله فانه صلى الله عليه واله وسلم دما على اليهود حيث اذابوا الشحوم وباعوها 


وكلوا اتمائها لان تحريم الشحوم علهم لذات الشحوم ارا فان التحرريم الوص فيزول 


)8جد؟١م(‎ 








1١6‏ شرح شمدة الاحكام 


توجه علمم اللوم بتحر بم أكل ادن من جهة تحريم أكل الاأصل وأكل امن 
لبس هو أكل الاصل بعيته لسكنه لماكان سبباً الى اكل الاأصمل بطر يق المعنى 
استدةوا اللوم : 


بزواله الا ترى اله صلى الله عليه واله وسلم قال لعائشة رضى الله عنها هل كذ امن 'ذىء 
قالت ماعندى اللا ليم تصدق رة وانت لان كل الصدقة حك فى جحرهة عليك فتال 
رسول الله صلى الله عليه واله وسلم هو عايها صدقة ولنا هدية لما تغير الوصف من الصدقة الى 
هدية صار حلالا بخلاف المجرم لقيره : والته اغلم ْ 
ت عنه الشارح رحمه الله تعالى وقد نقل الحافظ ابن حجر 
تح : وحى أبن المنذر عن الا وزاعى وإى توسك وبع الالككة 
اترخيص فى القليلمن شءرهلل<ر ز والعلة فيه النجاسة : قال العلامة علاء.الدين العطار وقدنقل 
بن المنذر فى كتتابه الاجاع اماع العلماء على يجاسة المنزبر : وعن بعض المالكية فيه ونى 
لكلب خلاف : وقال الراقعى فى شرح الكبير رحمه الله وعن مالك رحمه الله ان الكلب 
والذتزير طاهران ويغسل من ولوغها تعبدا : اه قال الحافظ فى الفتتح ويستئنى من الميتةعند 
بعض العلماء مالا تحله الحياة كالشعر والصوف والوبر فانه طاهر فيجوز بيعه وهو قول كبر 
لمألسكية والحنفية وزاد بعضهم العظم والسن والقرن والظلف : وقال بشجاسة الشعور الحن 
والليث والا 8 وللكما انظ م بالغسل وكا + اسة عندهم ا تعلق امن 
رطوبات ال لانحسة العين اه وآ أما ريم بيع اله صنام فقيل العلة فى ذلك عدم المنفعة 


لياحة فيها كا قاله اليا 5 : قال اكاب الشافمى فلو كانت الاصنام بحدث اذا 0 | تتفم 





باكسارهاففى صعة بيءها و<هان : والاولى ان يقال نى ذلك لا يجوز بيعها وهى أصنام للنهى 


ويجوز 2 ها اذه ليست بأصنام ولا وجه أن بيع الا كسار اصلا : والله اعلم 


24 
7/1 








مايتءاق بالسلم من الاحكام 


لسر 


0-7 3257| سا 2 داه الل 
_- ون عبد اله عباس رامن ىلل نيما قال موسو عسي 


2 
ا 


المدينة هي يسسلفون لاسا سين والثلاثففال من ل 


8 
0 م 


فى ثىء ف لف يفكيل ميم ووزن علوم إلى أجل هه ومو 


فيه دليل على جواز السلم في الجملة وهو متفق عايه لاخلاف فيه بين الامة 
وفيهدليل على <واز السلم الى السنة والسنتين » واستدل به على جواز السلم فما 
يذقطع في اثناء المدة اذاكان موجودا عند ال اى وقته(س)فانه اذا اسلف العرة 


.)١(‏ اى هذا باب فى ذكن ال حادريث اليالة على مشروعية السلم و<وازه وما يتعلق به 
والسلم قال الإافظ يفتحتين السلف وزنا ومءنى اذك الملوردي ان السلف لغة اهل المراق 
والسلم لفة اهل المجاز : وقي ل اسلف تقديم رأس المال والسلم تسليمه فى المجلس فالسا ف آعم 
وذ كروا فى حد السلم عبارات ا<سنما على ماقاله العلامة الثووى وتاميذه علاء الدين العطار 
قلا عن مذهب ١‏ شافعية : انه عقد على موصوف ىق الذ مة يبدل عط ى عاجلا قالح 0 
وهن زاد فيه يبدل يعطى عاحلا فيه نظر لانه ليس داخلا فى حقيقته ؛ واتفق العلزاء عل 
مفررعةة الا ماعى عن 3 لك وهوحجو ج وقد نبت <وازه بالكتاب واسنة والاجاع 
ونقل الاجاع على ذلك ابن المنذر قال اج جع كل من حفظ عنه من اهل الء 1 عل أن اشم 
جائر : واختافوا فى بعض شروطه واتفقوا على انه يشترط له 0 ط للبيع وعلى على قسليم أ 
المال فى المواس : واختلفوا هل هو عقد غرر جوز للحاجة ام لا : والله أعلم : 

(؟) خرجه البخاري بالفاظ مختلفة من عدة طرق : ومسلم وابو داود 0 
وابن ماحه والام مام احمد بن <تبل : وقوله « السنة » بالنصب على الظرفية او على المصدر 
وكذلك لفظ سنتين : وقوله « نى 0 معاوم ) احترز يا! لك يلءن السلم الأعبان : وبقوله 
مغلوم عن الجهول من لمكيل والموزون : وقدكانوا فى امدريئة حين 0 ي صلى الله عليه 
وآله وسلم , سامون ىق مار النخيل باعياء مها قترأه. م عن ذلك لا فيه من إلغرر 0 قد تصاب 
تلك النخيل بعاهة فلا نثدر شيا : قال الحافظ فى الفتتح واشتراط تعيين السكيل فيا يسلم فيه 
من امك ل امتقق اغلية من أجل اختلاف 10 الا !أن لا يدوق اتلد و كز 111 
فانه ينصرف اليه عند الاطلاق 

(*) اقول اختلف العلياء فى از السلم فيا ليس بمو<ودفىوقت السلم اذا 0 ده 
فى وقت خاول" الال فذقت اوور الى دوازء«اوقالوا لاير انقطاعه قل الماول * 
,يدل على اطمواز هذا الحديث وهو قوله (« وهم يسلفون فى اهار السنة والسنتين 0 «( 











١‏ شرح عمدةالاحكام 


السنة والستتين فلا حالة 2 في اثناء المدة اذا حملت الكّرة على الرطبة : 

وقوله عليه السلام دمنا ساف فايساف 3 يكيل 00 » اى اذا كان المسلم ويه 
مكيلا وقوله« ووزن معسلوم »اق اذا كان موز وناً : والواو هبنا عمنى او فنا 
اواخذناها على ظاهرها من معنى المع لزم ان جمع فى الثىء الواحد من ااسم 
في هكيلا ووزنا وذلك يفضى الى عزة الوجود وهو مانع من خة الس فتءين ان 
حمل على ماذكر: ناه من التفصيل : وان المعنى الس بال لكيل:فى اللسكيل والوزن 
بااوزون * وأما قوله عليه السلام « الى اجل معلوم ) فقد استدل به من 5 
السلم الال (؟) وهو مذهب مالك وابى <نيفة رحمهما الله وهذا بوجه الامر في 
قوله فليسلم الى الاجل والعلم 1 : والذين احازوا الالوجهوا الام الى 1 
:قديره من أسل الى اجل فليكن مءلوما و يكون التقدبر ان اسلم الى اجل فليسلم 

الى اجل معلوم لا الى اجل تجهول ا اششرنا اليه فى السكيل والوزن والله اع 


1 امعلوم ار ل عله لد رو ال الورك 1 يل لل ل ارت ا 
| 


نبفة ة ال انه لايصح فيا ينقطم قبله بل لايد 200 موجودا من العقد 
الى 1 ووافقه لى ذلك الا أوزاعى لالت رى ١‏ وامشدانا ها اشر عابر عار 2 06 
« ان رجلا اسلف رجلا فى نخل فلم يخرج "لك السنة شيعا فاختصما الى النييصلى الله عليهوا له 
وسلم فقال بما تستحل ماله اردد عليه ماله ثم قال لاتسافوا فى النخل<ق ببدوصلاحه» وهذا 
نص فى التمر وغيره «قاس عليه : وفى اسناده رحل مجهول فان ابا داود رواه عن خمد بن 


كشرع قيار 


ن عن الى اسحق عن رحل نجرانى عن ابن عمر ومثل هذالانقوم به حجة. 
احاب الجهورعن هذا يان هذا الحديث لو صح جل عل جع الاعيان وعل السلم المال عندهن 
يقول به او على ماقرب أجله : ( فائدة ) فلوا سلم فى شىء فانقطع فى 0 | نفسخ عند 
الجهور وفى وحه للشافعية 35 : والله اعلم 

)0( اقول 0 ذهب اجمهور إلى اشتتراط الاجل ع السل مهم مالك واو حنيفة 
والأوزاعى والامام احمد بن حنبل لهذا الحدريث كا قاله الشارح واستدلوا لذلك وبا اخرجه 
الشافمى والا كم وصمحه عن ابن عباس أنةاقال. «اشبد انك السلف المصاون إلى ل فشي 
قد احله الله فى 'كتابه وأذن فيه ثم قر 1 آنا ايها الذين 0 اذا تدايتم بدين الى اجل مسمى 
فا كتيوه » 5 اخرحه ابن الى شيبة عن ابن عباس انه قال « ف الى العطاء ولا 
الى الحصاد واضرب أجلا » ولان الملول 0 عن 0 ومعناه اما الاسم قلانه يسمى 
6 وسليا لتعجل 35 العوضين و 0 إل 1 َّ ا فلان ال شارع ارخص فيه لاحاحة 
لداعية اليه لانارباب الزروع والهار والتجارات يحتادون الى النفقة على| نفسهم ا 
ومع حضوره مايبيعه حالا لاحادة الى السلم فلا يثبت . وذهب الشافمى وابو ثور واينالمنذر 
الي جواز السام حالا لانه عقد يصح مولا خالا أجوز ومن الغرراً بعد واجابوا عما استدل 








بيان الاحاديث الى لم 35 رهن هذا الباب /اة١‏ 


به الجهور بان المديث ليس بحجة لانه موقوف على ابن عباس : ويوئل الحديث بها ذاكره 
الشارح رمه الله تعالى #قال علاء الدين العطار واعلم انه ييلزم الشافعية ومن قال بقوطهم ف 
السلم الال جواز بيع العين الغائبة اذا وصغت ياوصاف |اسلم وقد منعها الشافعمى فى قوله 
ااجديب وهذا اختار الحققون من ايه <واز يعها مع توت خبار المشترزى اذا رأى ذلك اله 
الدوة آلا بالوتجل والماى الال امول كأ مالف لقان 


ول بيقع ا/ لم فى عصر ياس على 


لان السلم خالف القياس اذ هو بيع معدوم وعقد غرر . والله اعلم 

الحديث الأول عن عبد الرحمن بن أبزى وعبد الله بن ابى أوفى قلا مكنا 
نصيب المثائم مع رسول الله صلى اله عليه وآآله وس وكان نائنا أضاط من أناط 
الثام فنسلفهم فى المنطة والشعير والزيت الى أجل مدى قبلا كان لم زعأو 
:3 يكن قالاما كنا ألم عن ذلك » رواه البخارى والامام احمد بن حنبل : 
الكلام عليه من وحوه الاول قوله « ابن ابزى » هو بالموحدة والزاى عل 
وزآن أعلى وهو انازاعى احد صغار الصحابة ولابيه أرزى صحبة ايضا على 


اراجم : الثالى قوله « انباط » وفى رواية للبخارى « نبيط اهل الشام © قال 


الحافظ أبن حح جر دث قوم من العر ب دخاوا فى العجم والعم ولتليلت اساي 
وفسدتالسلتهم و وكار ن الذين اختلطوا بالعجم منهم إينزلون البطظ بطائح بن || لعراقن . 

والذين اختلطوا با بلروم يزاين بوادى الشسام و يقال ل لم النبط بفتحتين والنبيط 
بنت نلك رك كانه وراد ةمد انية . والانباط قيل سموا بذلك لمرفتهم بانباط 
الماء اى استخراحه لكوم معاجكةوم الفلاحة . وقوله «فتسلفهم» هو بم النون 
واسكان |! السين 1 وتخفيف اللامءن ٠.الاسلافوقد‏ تشدد اللا لام مع قتح السين 
من افيف ١ ١‏ الذا لثالك ث قوله 2 ف له والشعير والزيت ع«( وق رواية زبادة 
ار اع امس فيه . فكل ماضبط بصفة فالسلم فيه جائز . قال 
ابن قدامة فى المنى فيصح فى الحبوب والغار والدقيق والثيابوالابرسم والقطى 
والكتان والقنب والصوف والشعر والكاغد والحديد والرصاص والصفر 
والنحاس والادوية والطيب و عاو ول 3 دهان والشخوم وال ليا ن وال سق 
ا والك<زوكل 0 أو موزوناو مذروعوقدجاء الحديث ف الغار 








١‏ شرح عمدة الاحكام 


وحديث ابنالى أوفى ف المنطةوالشعير والزييب والزيت 0 جمع اهل العم على 
ان السلم فى الطعام جائز قال ابن المنذر واجمعوا على جواز را 0 
يصحالسلم فما لاينضبط بالصفة كالجوهر من الولو والياقوت والفبروزج والعقيق 
والبآور لان امانها تختلف اختلافا مسابنا بالصغر والكبر وحسن التدوير وريادة 
رسقاني! ولا مك شدرها نس التصدرر وعردلان ذل لف قدا 
قول الشاففى واصحاب الرأى وحكى عن مالك صحة السلم فيها اذا اشترط فيها 
شيا معلوما وانكان وزنا فبوزن معروف : اه * الر رابع قوله « | 000 


يدل على اعتبار الأجا ان لم فيه وقد اختلف الجهور فى مقدار لكل فقال 
لو حنيفة لافرق بين لجل 0 والبعيد : وقال اصحات مالك لابد من 
أجل تتغير فيه ا وأقله عندهم ثلاثة يام : وعند ابن القاسم حسة عشر 
8 :ولا يصح أن يؤْدله بالخصاد 0 اشببه وبه قال ابن عباس وابو 
حنيفة والشافعى وابن المنذر والاما م احمد بن حنبل : وفى رواية أخرى له انه قال 
أرجو ان لايكون به بأس وبه قال ماللكوابو ثور : وعن ابنعمر انهكان بتاع الى 
العطاء وبه قال ابن ابى ليل : استدل من منع الحم إلى الحصاد والحذاذ با رقاه 
ابن عباس انه قال لاتسلف.الى العطاءولا الى الحصاد واضرب أجلا : وقد تقدم 
وفيه انه ليس بحجة لانه موقوف على ابن عباس : واستدل الحوزون ا اخرجه 
النساى عن عائشة « ان الننى صلى الله عليه وله وس ان ردك سال 
ثوبين الى المبسرة » وقد طعن فيه ابن المنذر قال رواه حرهى بن عمارة قال| حمد 
ابن حنبل فيه غفلة وهو صدوق قال ابن المنذر فاخاف ان ككون من غفلاته اذ 1 
0 : قال الشوكاق فى شرحه النتتى وليس فى ذلك ( اى فى حديث 

عائثة ) دليل على المطلوب لان التنصيص على نوع من انواع لخر لاس 
غيره : والحق ماذهب اليه الشافعية من 0 اغتبان الأجر ل لعدم ورود دلبل يدل 
عليه فلا يلزم التعبد يحم بدون, دليل : وأما مايقال من انه يازم مع عدم الأجل 
ان يكون يبعا للمعدوم ولم يرخص فيه الافى الس ولا فارق بينه وبين البيع الا 








بان الاحاديث الى ل تذكر من هذا الباب ١864‏ 


الأجل فيجاب عنه بان الصيغة فارقةوذلككاف : الوجه انلامس قوله « ما كنا 
تألم » فيه دليل على انه لايشترط فى المسلم فيه ان يوجد عند المسم اليه اذلو 
كان من شرطه وجود المسلم فيه لاستفصاوهم وقد قلا ماكنا نسأهم عن ذلك 
ررك ا كال فى مقام الاحئال بنزل منزلة العموم فى المقال : ويرد عليه ان 
هذا الاستدلال انما هو 1 الصحالى أو تركه ولا دليل على انة صلى لله عليه 
ول م ذلك وه وياب من ذا 2 ان 0 الله عليه وله وسلم 
ا أر اهل المدينة عل فى السلم سنة وسنتين وثلاث والرطب ينقطم فى أثناء ذلك 
وقد تقدم بسط ذلك ومن قال به من العاماء . وأست_دل ايضا بقوله « ماكنا 
لسألهم عن ذلك » على صحة 5 الس اذ م يذكر مكان القبض وهو قول الامام 
أحمد واسحق والى ثور وبه قال مالك وزاد ويشيضه فى مكان السلم فان اختلنا 
القول قول البائع . وقال الثورى وابو حنيفة والشافي لابجوز السلم فاله حمل 
ومؤنة الا ان يشر ط فى تسليمهمكانا معلوما . قاله الحافظ ابن حجر . والثهاعم 

الحديث الثالى عن ابن عمر قآل « قال رسول اللّه صلى اللّه عليه وله وسلم 
٠ن‏ اسلف فى شىء فلا بأخذ الاما اسلف فيه او رأس ماله » رواه الدارقطى . 
فيه دليل على انه لابأخذ الا مامماه او رأس ماله . قال مالك الامر عندنا فيمن 
أسلف فى طعام سعرمم لوم الى ا ل مسى خل الاحا ل فلم يجد اا 3 
وذاء مما أبتاع منه فاقاله ب لاينبنى له ان باخذ الا ورقه او ذهبه او امن 


دفع اليه بعينه . ( تنبيه ) 2 قد شرط جماعة من اهل العلم شروط 1 ةّ 
السل 0 يدل عليها دليل من ل ل شارح المنتق واعلم ان ع 
روا افدل 5 الحديث مبسوطة فى كتب الفقه ولا حاجة لناى 
التعرض لا لادليل عليه الا انه وقم الاجماع على اشئراط معرفة صفة الثىء المسلم 
فيه على وجه يتمبز بتلك المعرفة عن غيره أه ٠‏ والله اعم 








مانجو ز من الشروط فيالبيع ومالا تود 


با بالشرووط فالبيع" 


ا للا له 
عن عائشة رذئ الله عنها قالت جاء 
- 


0 ِ ره ع هوري 00 2 
قث إن أحَب أهاك ان اعدها لهم و يكون و 
5 َ 3 


ار وير ل أهلبا فقالت لم فابا ب خا 


ل سل بر لله عطي عد جالس 


ل ا إى ل 2 ك علب” ف 


قد أكث النا ناس هن الكلامعلى هذا 0 نث وافردوا التصنيف.ق اكلام 
عليه .وما يتغاق بفوائده و بلغوا مها عددا أ كثيرآ )0( ونذكره ن ذلكعيوناً انشاء 
اله تعالى والكلام عليه من وجوه د احدها «كاتدت » فاعات من المسكتاءة 
وهو العقد المشهور بين السيد وعيده فاما ان يكون مأخوذاً من كتابة الخط ا 


, اى هذا باب فى بان أحكام الشروط فى البيع ام لأخوذة هن الاأحاديث المذكورة فى‎ )١( 
الباب : والشروط 00 1 وسكون الراء وهو لغة العلامة وفى الاصطلاح مايازم‎ 
من انتفائه انتفاء المشروط ولا يازم من وجوده وجود 0 : وقيل هو مايتوقف عليه‎ 
وجود الغىء ولم يكن داخلا فيه : والمراد هنا مايصيح من الشروط وما لاريصح : قالالنووى‎ 
قال العلماء الشروط فى البيع أقسام : أحدها يقتضيه اطلاق العقد كشرط تسليمه : الثاى‎ 
شرط فيه مصلحة كالرهن وهما جائران اتفاقا : الثالك اشتراط العتقق العبد وهو حار عند‎ 
الجهور لحديث عائشة وقصة بزيرة : الراجع ما يزيد على مقتغى العقد ولا مصلحة فيهالمشترى‎ 
: كاستثناء مثفعة وهو باطل اه 0 الباب اريعة احاديث‎ 

(©) قال ابن بظال اكر الناس فى ريج ب الوجوه فى حديث بريرة حت بلغوها 2و 
ماثة وده . .وقال الغووي صنف فيه اين خزمة واين <ريس تصنيغين كبيرين الكثرا فيهما 
من استتباط الفوائد منها فذكر ١‏ اشياء . قال المافظ ابن حجن ولم اقف على تصنيف ابن 

خرعة ووقفت على كلاما يبن حدزسر . اقولولعل ا النووىوقع فيه تصحيف من الناسخ 
فان تلميذ الامام الثووى علاء الدين العطار قال فى شرحه . وقد صنف ابن جرين الطبرى 
وابن حزم الظاهري فيه مصنفين كيين لها ايه ذكن ابن حزم ولم يذكر ابن ذزية 
والله اعلم . 











الشروط اد ى تجوذ ف البع 
0 © الو لاد ار عائشة النى عه 
وأشثر على لمم 0 4ن عن اماد 
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1 


ولاك عير د فى الثّاس مد الله وأ عليز 3 2 1 ا 


-ه 


ٍ! 9 0 
5 جال يشترطون روات 


- 
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تابر الله و 0 


ا 


أونق إأما اللو 0 


أنه يصحب هذا العقد الكتابة له فها بين السيد وعبده واما ان يكون مأخوذاً 
من معنى الالزام ما فى قوله تعالى «كانت على المؤمنين كتاباً موقوتاء كان السيد 

(؟) ذرحه البخارى فى «هواضع متعددة بالفاظ مختلفه مطولا ومختصرا هذا احدها : 
00 وابو داود والنشاقى وابن ماجه : وقوله « بريرة » بفتح الباء الموحدة وكدير الراء 
الو وفتسح الثانية بينهما باء اخ اروف نسا كنة : وهى بنت صفوان كانت لقوم من 
الآ قار ؛ اوامولاة لابى احمد بن جحش : وقيل مولاة لبعض بنى هلال. وكانت قبطبة 
فكاتبوها ثم باعو ها من دأئثة' رذى الله عنها وعتقت نحت زوج طا اسمه مغاث نفيزها رسول 
الله صبى الله عليه وآله وسلم فاختارت فراقه قكان سنة. واختلف فى زوجها هل كان حرا 
أو عبدا والصحيح انه عبد ونا قصة مع عبد الملك بن صروان ذكرها غير واحد ٠‏ وحاصلها 
أن عبد الملك بن صروان قال كنت أجالس ,رريرة بالمديئة قبل ان الى هذا الائص فكانت 
تتول باعبد الملك الى أأرى فيك <صالا وانك لخليق ان تلى هذا الاأمى ذفان وليته فاحذر الدما 
فاق سمعت رسول الله صلق الله عليه وآاله وسلم ,يقول ان الرجل ليدفم عن باب الجنة بعد 
ان ينظر اليها بولىء محجمة مندم يرريقدمن مسلم يفير حق + . وقوله «كاتبت أل على 
تسم اواق 6 المراد بالاهل مواليها وسادتمها 00 فى الاصل الا لوفى الشرع من 
تازم نفقته على الي" 0 لشافعة. وال واق تقدم النكلام عليها فى الزكاة ومقدار التسع اواق 
لاتمائة وستوندرهما شرا |. وقوله « مائة شرط »6 خرج خرج التكثير يعنى ان الشعروط 


الذي الشروعة باطلة ولو كثرت فلا مغهوم للعدد . والله اعنم 


(م١؟‏ دج؟) 
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الزم نفسه عق العيد عند الا داء والعيد الزم نقسه اللا دا للمال الذى تك تباعليه ١(‏ 0( 


الثانى اختافوا فى بع المكائب على ثلانة مذاهب المتع وال+واز والفرق بين 
ان يشترى للعتق فيجوز او للاستخدام فلا (؟) فاما من أحاز ببعه فاستدل بهذا 
الحديث فانه ثبت ان بربرةة كانت مكائية : ا من منع فيحتاج الى العذر عنسه 
فن العذر عنه ماقيل انه يجوز بيعه عند العجز عن الإأداء أوالضءف عن الكسب 
فقد ىمل الحديث على ذلك : ومن الاعتذارات ان تكون عائغة اشترت الكتابة 
لا الرقبة : وقد ستدل على ذلك بقوله فى عض الروايات «فان احبوا ان أقذضى 
عذك كقا بتك و يكون ولاك لى » فانه يشعر بان المشترى هو السكتاءة لا الرقبة 
ومن فرق بين شرائه للعتق والاستخدام لا اشكال عن_ده لاله يقول أنا أجيز 
ببعه للعتق والحديث موافق لا أقول : 

الثالث بيع العبد بشرط العتق اختلفوا فيه ولاشافمى قولان أحدها انه باطل 
كا لوباعه ببشر ط ان لايبيعه ولامبه وهو اإطل : وااثانى وهو الصحييح ان 


العقد حيح لهذا الحديث : وان منع هن يمع العبد 0 العتق فقد قبل أله 


)١(‏ اقول اختلفالعلماءفى تعر ريف الكتابةو|<سئه كاقاله الحافظ : تعليقعتق إصفةعلى معاوضة 
مخصوصة : واولهنكوتب من الرجال فى الاسلاءسلمانالفازسى : وهم نالنساءبر يرقرضوالله عنها : 
وكانت المكاتية متعارفة قبل الاسلام فاقرها الشرع خلاة أن زعم الما من خصوصات هذه 
الامة : والله إعلم 

2 والشار رحانف بيع المكا2 انب خلا فاللعلما ععلى ثلاثة هذ اهب :الا ول <وازه 
وهو قول احمد ور ببءة والليث وابى ثور ومالك والشافمى فى زواءة عنهواختاره ابنج ربرواين 
المنذر وغيرهماكا حكاه صاحبالغتحوهو مذهب اوور حيث انبر يرة كانت مكاتبة وباعهاموالبها 
واشترهاءائشةرضى التعن,اواقر هارسول الله صلى التعليهوا له وسلم على ذلك : الثالى منعه وهو 
قول ابن مسءود والى حتيفة والشا اذى فى اصح القولين عنه و بِعضٍ المالكية واتلةوا فى حمل 
الحديث نهم من سمل المديث على أن بريرة عجزت نفسها وفسذوا الكتابة لعجزها وضعفها 
عن الأداء والسكسب ؛ ومنهع من مله على أن عائثة اشترت السكتا بة لاالرقية مسدلا على 
ذلك بقول عائشة رضى الله عنها فى بعض الروايات « فان اح بأهلك أن أقغىعنك كتابتك ) 
فانه يشعر بان المشترى هو الكتابة لا الرقبة : الثالث جوازه للعتق لا للاستخدام موافقة 
الحديث عنده فلا اشكال لانه يقول أنا أجيز بيعهلاعتقوبه قال |حمد واسحق : 








اشكاللات واردة على حديث زرة ودفعها ع5 


نيع كو ن عائشة مشتربة لارقبة و بحمله على قضاء السكتابقعن بربرة أو على شراء 
الكتابة خاصة والاأول ضعيف مخالف للفظ الوارد في بعض الروايات وهو 
قوله عليه السلام « ابتاعى » وأما الثانى فانه محتاج فيه الى ان يكون قد قل 
3 البيع إشرط العتق مع حجواز 2 السكتابة وقد 1 ون ذهب ا الج بين 
هذين ذاهب واحد مءين وهذا يستمدٍ من مسئلة احداث القول اثالث : 

الرابع اذا قلنا بصحة ابيع بشرط العتق فهل يصح الشرط أو يفسد فيه 
قولان لا شافمى رحداللهاً هما ان الشرط يصمح لان النى على اللهعليه وسل يذ كر 
الااث شتراط الولاء والعقد: لضم ن أعى بن اششتراط العتق واشتراط الولاء ول بقع الانكار الا 
للثالى فيبقى اله ولمقراً عليه ار من لفل الحديث فان قولهد اشترطى لهم الولاء» 
من ذيرورة اشتراط العتق فيكون «زاوازء اللفظالاس رار ومعنىخة الشرط 
انه يلزم الوذ ء به من جبة المشترى ذفان امتنع فهل حبر عليه 0 لا فيه اختلاف 
بين أحاب الشا ؤم ى واذا و3 إنا لاجير اثيتنا الى ١‏ ر للبائع : 

حامس اشتراط الولاء لياع هل يفسد العقد فيه خلاف وظاهر الهديث 
انه لايفسده لما قال فيه « واشترطى لهم الولاء » ولا يأذن الى صل الله عليه 
وسل فى عقد بإطل : واذا قانا انه تبح فهل يصمح الشرط فيسه اختلاف فى 
مذهب الشافعى والقول ببطلانه موافق لالفاظ اذيك وسياقه وموافق لاقياس 
أيضا من وجه وهو ان القياس يقتذى ان الا'ثر مختص عن عدر منه السبب 
والولاء من أثار العتق فيختص عن صدر عنه اق وهو المشترى المعتق : وهذا 
السك والتوجيه فى صعة الببع والششرط يتءلق بالكلام عل معنى قوله « واشترطى 
هم الولاء » وسيأنى 

السادس الكلام على الا أشكال النظم في ه_ذا الحديث وهو ان يقال كيف 

دن 3 ى صللى الله عليه وسلم فى البيع عل شرط فاسدد وكذلك سس ال كيف 
ياذن النى صل الله عليه ؤسل فى ابيع حت يقع البييع على هذا الشرط فيدخل 
1 

البائع عليه م ببطل اشتراطه : فاختاف الناس في الكلام على هذا الاشكال ‏ 








١‏ شرح عمدةالاحكام 
فنهم من صعب عليه فائكر هذه اللفظة أعنى قوله « واشترطى هم الولاء » وقد 
نقل ذلك عن بحى بن أكمم و بلننى عن الشافمى قريب منه وانه قال اشستراط 
الولاء رواه 0 بن عروة عن أبيه وانفرد به دوذغيره من رواة هذا الحديث 


وغيره من روانه أثبت من هشام (١)والاً‏ كثرون على اثبات اللفظة للثقة براوبما 


واخد لفوافالتاً ويلوالتخر راجو ذ كرفيه وجوه : احدها انهم عمنىعايهم واستشهد 
لذلك بقوله تعالى (وهم اللعنة) ؟منى عليهم () (وان اسأنم فلها) وفى هذاض.ف 
ان لا فلان سياق الحديث وكثيرا من الفاظه يفيه : وأما ثانيا فلان اللام 


لاندل بوضعها عل الاختتصاص النافم 1 تدلعلى مطاق الاختتصاص فقديكون 
ى الافغل مايدل على الاختصاص النافع وقد لايكون : ونا نيها مافومته منكلام 
المصنفين من بعض المتأخر بن وتلخيصه ان يكون هذا الاشتراظ عمنى ترك الخالفة 
ما شرطه اليا ثعون وعدم اظها رالتزاع فيا دعوا اليه وقد يعبر عن التذلية والترك 
بصيغة ندل على الفعل 0 ترى انه قد اطاق لفظ الاذن من الله تءالى على الشكين 
من الفءل والتخلية بينالعبد و يدنه وانكان ظاهر اللفظ يقتذى الابا<ة والتجويز 
وهذا موجود فى كتاب الله تءالى على مايذكره المفسرون ؟ فى قوله تعالى (وماهم 
بضمار بن به من أ<د الا باذن الله ) وليس اراد بالاذن «بنا اباحة الله تعالى 
الاضرار بالسحر ولكنه لا حلى بيهم وبين ذلك الاضرار اطلق عليه لفظة 
)0ن من قال انفرد به هشام دون غيره ظن انذلك علةفى الحديث ذانكر اللفظة والحديث 
لاعلة فيه : 
(؟) أما الاستدلال با لااية فبعيد لان قوله «وطماللعنة» فثل قوله « طم العذاب» وقوله 
« وهم الأزي »وهو معني ضيح لانهليس المراد أنه ملسكون اللعنة بل هنا اذاقيل طم اللمنة 
فالمراد أنهم يحزون بها واذا قيل 0 فالمراد الدعاء عليهم بالامئة فالممنيان مفترقا 
بقوله عليه الب أى وقءت عليهم فحر ف الاستعلاء أفاد غير ما 0 0 إله 
كنا يسنان ف اانا ولتكفلدو وان : وقوله فى اطديت « اشترطى طم » مبارين لمعنى اشترطى 


رن فى أاناوام 


عليهم فكيف مقر معت الافظ عدنى ضده 1 وأيضا فنائعة رذى أ 0 قد كانت اشترطت 
ذلك عليهم : وقالت « ان شاوًا عددما هم عدة واحدة ويكون ولاك لي » م حاء فى بعض 


روانات الصحيدين فامتنعوا : والتهاعلم 








”سير الشرط ١6‏ 


الاذن عازاً وهذا وان كان تحتملا الا انه خارج عن الخقيقة )١(‏ من غير دلالة 
ظاهرة على الحاز منحيث اللفظ * وثالما ان لفظة الاشتراط والشرط وماتصرف 
منها تدل على الاعلام والاظوار ومنه اشراط الساعة والشرط الاغوى والشرعى 
ومنه قول اوس بن حجر بفتح الحاءوا جم * فاشرط فما نفسه» () اى أعلمها 


وأظهرها واذا كان كذلك فيحمل( اشترطى) على معنى اظورى <> الولاء 
وبينيه واعلمى دان اعتق على عكس ا السائل وفهمه من الّ_ديث 
* ورابعه! ماقيل ان النبى صبى الله عليه وس قد كان اخبرم ان الولاء لمن 
عةق ثم اقدموا على اشتراط مايخااف هذا الهم الذى عاموه فورد هذا اللفظ 
على سبيل الزجر والتو بيخ والنكيل خا لفتهم الح الشرعى وغاءة مافى الباب 
اخراج افظة الامر عن ظاهرها وقد وردت خارج-ة عن ظاهرها فى مواضع 
كقنع ان براد مها ظاهرها كقوله تعالى ( اعملوا ماشكم )و ( فن شاء فليؤمنومن 
شاء فليكفر ) وعلى هذا الوجه والتقرير الذى ذكر لايبقى غرور(*) وخاسها ان 


(1) قال فالعدة لانه جعل الاءروهو قوله اشترطى ععنى اسك عن|انذاع وهذاتجازقطما 
وهو استعارة نبعية شبه اشتراطها مع اضمار خلافه 0 ركبا من حيث ان كلا هزه غير 
نافم فى الذى ازاده ليام من بقاء الولاء * وقد يقال القى يئة عقلية هنا فاندقد تقر ر بالا أدلة 
القطعية صعة يوه صب التعليهو] والدوسام ومن لازمها ا ته لامخدع اا ولا,أذن فى باطل ولبس 
من شرط قر ينة اللجاز ان تكون افظية فقط , 
(؟) هو بعض شط بيت وأصلهيه فاشرط فيها نفسه وهو مه مهم وألق ق باساب له وثو كلا 
وزعوالطحاؤي اناأزقى حدثه يعن الشافمى بلفظ 0 على مز ققطع بغبرناء مثنا ةم وحهه 
بان معناه اظورى طم كم الولاء والاشراط الاظع اك 
المافظ ف الفتح 00 غيره هذهالرواءة والذى فى مختصر المزنى والام وغيرهما عن الشافعمى 
اكرواية الجهور « واشترطي © بصيغة أعر الؤنث من الشرط : 
(؟) قبل فى توجيهه أن النى صلى الت عليه وسلمكان أعلم الئاس بان اشر اطالبائم الولاء 
ذلك اك لاه ى على أهل ا 1 ان يشترطوا ما تقدم 0 
بطلاته أطلق الآ مر من يدا به التيديك عرما ل الال كقوله تعالى زوفل اتماوا فسيري الله 
تملكم ورسوله ) وكقوله تعالىحكايةعن موسى (القوا مااتم ملقون ) اىفليسذلك بنافعكم : 


وكأ نه يقول اشترطى طم فسيعامون ان ذلك لا ينفعهم : و.يؤيده قوله حين خطيهم ( اما بعد 
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يكونا بطال هذا الشرط عقو بة غالفتهم حك الشرع فان ابطال الشرط يقتضى 
تغري ماقو بل به الششرط هن اذالية المسامح ما لاأجل الششرط و يكون هذا من 
اب العقو بة بالمال كحرمان القائل الميراث * وسادسها انيكون ذلك خاصا هذه 
القصمة لاعاما فى سائر الصور و يكونسبب التخصيص بابطال هذا الشرطالمبالفة 
فى زجرم عن هذا الاشتراط الخالف للشرع ا ان فسخ الج الى العمرة كان 
خاصاً بتلك الواقعة ميالفة فى ازالة ماكانوآ عليه من منع لحر ار المج 


وهذا الوجه ذكره بعض أصحاب الشافى وجعله بعض المتأخر ين منهم 
الاأصح فتأو بل الحديث )١(‏ 

الوجه السابع من الكلام على الحدريثانه يدل على انكلمة انما للحصر لانها 

لولم تكن احص رما لزم من اثبات الولاء ان اعتق نفيه يمن م يعتق لكن هذه 

. الكلمة ذكرت ف الجديث لبيان نفية عمن م يعتق فدل على ان مقتضاهاا صر 

الوجه الثامن لاخلاف فى ثبوت الولاءللمعتق عن نفسه بالحديث المذكور 

واختلفوا من أعتق عل ان لاولاءله وهو المسمي بالسائبة(؟) ومذهب الشافمي 


فا بال رجال يشترطون شروطا » الم فويخهم ببذا القول مشيرا الى أنه قد تقدم منه بيان حكم 
التبابطاله اذ لو لم يتقدم بيان ذلك لبداً يبيان المسكم فى الخطبة لا بدوبيخ الفاعل لانمكان 
يكون باقيا على اليراءة الاأصلية : والتتأعلم 

)0( اقول يشيرالشارح رحمهاشتعالى يقوله وجعله :عض انار بن منهم الى ماقاله الذووى 
فى شر حمسلم ا نأقوى الاأ<وبة ان هذا الحكم خاص بعائئثة فىهذه القضية وانسبيه المبالغة 
فى الرجوع عن هذا الشرط لخالفته حكم الشرع وهو كفسخ المج الىالعمرة كان نخاصا يلك 
المجة مبالغة نى ازالة ماكانوا عليه فى منع العمرةفى اشهر المج : ويستفاد منه ارتكاب اخف 
المقسدتيناذا استازم ازالة اشدهها : وتعقب بانه استدلال مذتلف فيدعلىختلف فيه : وتعقبه 
ايضا بعض الحققين بان التخصيص لا يثبت الا بدليل : ولان الشافمى نص على خلاف هذه 
المقالة : تنبه لذلك والله اعلم : 

(>)هوبا-ين الممملةشبهوه بسوا تب الجاهليةحيث اضاع ولاءه: ذهبالش فعى ومالك والا وزاعى 
والثورى والامام امد بن حتبلوداود وججاهير العلماء الى ان لاولاء إن أسلم على يديهر دل 
ولا ان التقط لقيطة ولا لمن حالف انسانا على نصرة : قالوا واذا لم يكن لا حد من هؤلاء 


المذكور بن وارث فاله لبيت المال : وقالالحققونمن الشافعيةوغيرهم ,مشترط ان يكون» صرف 








ماإستفاد من الحديث من الاحكام / ١‏ 


بطلان هذا الشرط وثبوت, الولاء للمعتق والحديث يتمسك به فى ذلك : 

الوجه التاسع قالوا يدل على ثبوت الولاء فى سائر وجوه العتق كالكتابة 
والتعليق بالصفة وغير ذلك : 

الوجه العاشر يتنتضى حصر الولاء للمعتق و يستازم حصر السيبية في العتق 
فيقتذى ذلك ان لاولاء بالحلف والموالاة ولا باسلام الرجل على يد الرجلولا 
بالتقاطه للقيط : وكل هذه الصور فبها خلاف بين الفقباء ومذهب الشافى 
ان لاوا لاء فى شىء منها للحديث : 

الحادى عشر الحدديث د ليل على جوازالكتابة وجوازكتابة الا مةالمزوجة : 

اأثانى عشر فيه دليل على تنجم الكتابة لقوهًا <كانيت أهلٍ على تسع 
اواق ىكل عام أوقية » ولس فيه تعرض للككتابة الخالة فيعكام عليه )١(‏ 


بقية امال مستقجا او المتصرف فيه عادلا : وقال ربيعة والليث وابو حنيفة من اسلم على يديه 
رجل فولاؤه له ٠‏ وقال اسحق يثبت لللتقط الولاء على اللقيط ٠‏ وقال ابو حنيقة يثيت الولاء 
بالحلف وريتوارثون به : والحديث يدل للجمهور على ان لاولاء لاحد من هؤلاء حيثقال 
١‏ انما الولاء ان اعتق 6 والته اعلم : 

)١(‏ اعلم أن جم السكتا ب هو القدرالممين الذى ,يؤديهالمكاتب فى وقت ممين : وأصليآن 
العرب كانوا ينون أمورهم ق المعاملة على طاوع النجم والمنازل لسكومهم لا يعرفون المساب 
فيقول أحدهم اذا طلع النجم القلاتى أديت حقكفسديت الاأوقات نوما يذلك تمسمى المؤدى 
فى الوقت جما : وقد ذهب الى اشتراط التأجيل والتنجيمنى السكتاية الشافمى وغيره وقوفا مم 
التسمية يناء على ازالتكتا ا من السكتب معن الهم وهو نم بعض النجوم الى عض وأقل 
م يحصل به الهم مان ولا نه أمكن اتحصيل القدرة على الا داء : واحتجوا أريضا بما رواه 
ابن ابى شيبة عن على بافظ « اذا تيم على ال مكاتب تجمان فلم رنرد تجومه رد الي الرق » 
وذهب النفية والالكية المعدم اشتراط التنجيم وجواز الكتاية الحالة واختاره يعض الشافعية 
كلرو نأنى ؛ واحتج نهم غير واحد بأنالتأجيل حمل رفقا بالكانب لا بالسيد فاذا قدر العبد على 
ذلك لايمئم منه : وبان سلمان كاتتب بامر النى صلى الت عليه وآلهوسلم ولم يكن تأجيلا : وبما 
رواه الدار قطنى والبيقى عن الى سعيد المقهرى قال اشترتتنى امرأة من بى ليت سوق“ ذى 
اخارا ميال درهم نم قدمت فكاتبتى على أزبعين الف دزهم فاذهيت المها'عامة المال 3 
حملتمابقى اليها فقلت هذا مالك فاقيضيه » اطديت : وأعابوا عن الاول بأن الحديت لايدل 
عل م التنجيم : وحديث على الذئ: رواه ابن الى شيبة لا ينتهض الاحتجاجيه على الاشتواط 








١7‏ مايجو ز من الشروط فيالبيع ل يوذ 


الثالث عشر قوله عليه السلام د مايال أقوام يشترطون رن 1 ق 


كتاب الله » فيح تمل أن يريد بكتاب الله 0 )١(‏ ويراد بذلك ثم فىكونها 
فى كتاب الله بواسطة أو بغير واسطة فان الششريعةكاها فىكتاب الله إما بغير 
واسطةكالمنصوصات ف القرآن من الاحكام وأما بواسطة كقوله تعالى ( وما 
أنا 5 الرسول غكذوه ) * ( واطيعوا الله واطيءوا الرسول ) وقوله صلى الله عليه 
وسم دقضاء الله ادق أى الانباع من الشر وط الخالفة كم الششرع 
وشرط الله أوثق » أى باتباع <دوده : وفى هذا اللفظ دليل على جوازالسجع 
الغير لكف () 


لانه قول عابي : ولان الحديث لا يشعر بان ذلك على جهة الأثم : وقد انفق العلماء على حواز 
التنجيم كا حكاه صاحب الفتح واماكونه شرطا او واحبا فلا مستندله نصا ؛ تدبر والله اعلم : 

)١(‏ أقول المراد بما ليس فى كتاب الله ما خال ف كتاب الله تعالى : أوحكمه من كتتابه 
ن شرط ل شرطا ل ينطق 4 


السكتاب فهو باطل لانه قد يشترط فى البيع السكفيل فلا «بطل الشرط : ويشترط فى الثدن 


أو سنة رسوله أو اماع الاأمة وليس المراد من ذلك أن كل م 


شروط منأوصافه أو من نجومه وو ذلك فلا يبطل ؛ قال القرطي رحمه الله تءالىقوله( ليس 
فىكتاب الله» أى لبس مشروعا فىكتاب الله تأصيلا 2 تفصيلا ؛ قال الافظ ابن حجر فى 
لفت وفعنى هذا اه دن الاحكام ما يؤخذ تفصيله م 7 تاب الله كالوضوء : ومنها ما ,يؤخد 
:أصيله دون تفصيله كالصلاة ا ما أصل ار السكتاب على أصلية السئة والاجاع 
وكذلك ال القياس الصحييح فكما إل هارشتدس هن هذه الوك صول 'تفصيلا ْو ادو 2 تاب الله 
تأصيلا : اه دليل ذلك قوله تعالى ( واذا جاعهم أ من ا أو الموف أذاعوا به ولو 
ردوه الى الرسول والى 1 ل من منهم لعلمه الذرين يستحيطو نه 2 وقدتقدء نيان ما جور 
اه لاوز نعاد كن الووى ا أأول الباب فارجم اليه ؛ وقد قلناى ال البابنى 
تعليقنا عليه أن لصتف 0 2 البابا ربعةأحاديث وهوسهو والصوابثلاثة ة أحاديث والله أعا 
'(9) و ريؤخذ من الحديث فوائد كثيرة منها جواز الاستعانة على وم الك تابة باهل اير 
والفضل : ومنها اعانة المكانب 0 بته : ومئها عار ز حكالةماية منذلك خصوصا اذا قصد 
به تعن يق آلا أحكام وتنا ران وفك إالراة فىماها بالشراء والاعتاق وك وهم اذا كانت 
: ومئها ان الكمابة ب تكون على تجوم حيث أن كتا: با كانت على ا فى كل هام 
5 وانقدم اقوالالعلماء فى ذلكو الراحح دبح منها :ومتهاجواز زالكما أيه واستحبامها : وهنا ال 
إلى احابة السائل وعرض ما يقعله م 0 عليه ممه وعلٍ فى “من ريتعلق به امضاء ذلك اير 
ومنها جواز بم المكاتب .وقد تقدم السكلام؛ على ذلك وأقوال العلناء' فى ذلك : ا 








أستنباط مسائل كثيرة ون الحديث فك 


جواز اكتساب المكاتب بالسؤالٌ اليك السيد ها من ذلك : ومتها أخذ الكتابة هن مسألة 


“ الناس وقد 5 ثره ذلك عضهم وز عم أنه نأ وساح التاس والحدرث برد عليه.: وما <واز 


كتابة الامة كالعيد 0 الأذوجة ولول يأذن الزوج وانه ليس له من كتابتها 
ولوكانت ت تؤدى الى فراقها منه انه بيس ل الممز عرو جهنم السيدمنعةتق أمته الج احنهوان 

أدى ذلك الى بطلان انكاحها : وهثما بان ان الثهى. الوارد عن كسب الاهة مول على من 
ا رف وجه كت بها او “ول على غير المكاتية وقد تقدم لنا بسط ذلك فى موضعه : ومئها ان 
الما ان ال تن 5 اببة ولا يشترط فوذلكعجزه خلافا أن شرطه :وم ائءلابأى 

أن 0ك أن مشترى للءةة 0 بظلر ذلك لاصحاب ل تساهلوا لهنى ١١‏ لثءن ا بعد ذلكمن 
الرياء م مشروعية ة الخطية ا 3 ة والكيار لا رت وقوع بدعة ا مخالفة لاك 8 
ايبين ذلك للناس وصوابهم من خطامم 00 على ماي ةالفالعر ع : ومنما استمال' الاأدب 


فى الخطبة وحسن العشرة وجمبسل الموعظة كقوله صلى الله عليه واآله وسلم « مابال رحا 


ل 
شر رطون 1 شروطا ) 11 الوم بو أجه صاحب ار ط المتآلت لعيئه حيث أن القصود حصل له 


ولغيره:هن عير فضيحة وهنا أعة عليه . ومتها ابتداءالخطب بحمد الت 1 والثناء عليه . 


ومنها مشروعية قوله أما يعدق الخطب بعد حمد الله والثناء عليه يه والصلاة على رسوله دلى ألبّه 


عليه وله وسلم وقد أهملها كثير من خطباء فى هذا الزمان . وبعض|ائاس يأنى بالواو بدل 


أما وليس يسنة وانهما السئة هو الاثنيان باما بعد كا هو الثابت فى الاأحاديث فليتنبهإذلك : 


ومث)ا جواز رفم الصوت عند | ذكار المتكر والتغليظ فىازالته والممبالغة فى تقبيحه : والشتأعا 


ع( 
(.فائدة) قال الفا كبى وقد ريت فى كتاب التخبيه للشيخ الامام اليطارومى رحمه انّتءالى 
قال روي عن عند الوارث دن سعيد انه قال قددت مك: فاافيت فها ابا حشفة فقات له ماتقول 


فى رحسل باع باع ببيعا وشرط كنت ابن أنى ليلة ة سألته عن 


ذلك فقاا ل البيع جائز والشر 5 باطل برمة فسألته عن ذلك فقال البيع حائز الك 5 


0 فقات فى أ حان الله ثلاثة من فقباء العر او 0 احدة أفمدت 


حنيفة فاخيرته بما قال لى داحماه فقاا ماأدر 0 ى ماقالة لك حدثنى “*رو بن شعيباعء 
ب : ل 00 نك 


1 عن حده قال « كى 1 الله صلى الله عليه وله وسام عن ليع وشرط «( فالبيم باطل 
والشرط باطل : فعدت الى اببن أى ايل فاخبرتدبما قالا صاحباه فقال لاادرى ماقالا لك حدثنى 


هشام بن عروة عن أنه عن عائثة رذى الله عم قالت ١‏ اضرق رسول الله صلى الله عليه 


وله وسام ان اغترى وريراة فاعتقبا'» الببع جائز والشرط باطل : قال فعدت الى ابن شيرهة 
و 5 


فخير آله بما قالصاحياه فقال ماادرى ماقالا لك حدثنى: مسعر بن رام عن حارب .ن دثار عن 


1 


حابر « قال بعت١ا‏ لني ص لى الله عليه وآله وسلم يعيرا وشرط لى حملانه الى المدرينة » فا فالبيع 
حابن والشرط حاكن : قال الفا كبى فسبب اختلاف هؤّلاء الفقباء الثلانة اخذكل واحد متهم 


(مد مجم 








2 الاستتناء 0 


لكان ذلك تقليدا : وهن هذا ١‏ 


والتحرى بف الئقل و 
مؤلاء الاماحجد الك 


ودراهمك فرو لك » فيه 
ابو الغر لذ زين الدين بن الموزى هنا 


حتاج لثمنه فاذا 'نءوض من الثون بقى فى قايدم 


1 
العامة 


5 فلى فر أقه 








ا عمدة 00 دا 


عليه وسل(6أما به مآلك مثله ف المدة 
البسيرة 5 ام ل الاق عى 0 : 
الدار ا ع <رة فان المتفعة 


كر بد عن هذا ات 
وقد 0 بأم مالك # نفانس من 

فاذ| رد عليه المي مم منه ذهب الهم عنة وتيت فرحه وقضيت حاجه مكيف مع ماانغم الىذلك 
من اا زبادة ق الى 
الطعرة ؛ والله 1 

(1) حيث ان جل حابر للا أعيا ددالهرسول الله صبى الله عليه وآله وسلمفسار اسرع ماكان 
إعد الاعاءوهذا اص خارق 

0( اقول ذهب 0 الى بطلان البيع ! ن الشرط و إينافى مقتفى العقد ويدقال 
أبو حنيفة والشافمى وآخرون سواء قات المسا ت : وقالمالك بالمواز اذا كانت مسافة 
الركوب #رزبية وقد حدت ١‏ اه ايام وحمل ه11 د روث اذ ذ لاوزاءق وابن 
شبرمة واحمد واسدق وآابو ثور وطائفة الى دواز ذلك وكتة الء 07 دون 0 الفاظ 


هذا الحدت .اختافت م 


ن وقال الحافظ والفتح 


شاء الله تعالى نى التعليق على آخن 


5 
: واما حديث ال: 


وى ء 


15 ول هذا الحديث بان 


ص 
وك 07 قائله فى 


قوله « بعته منك باوقة » بعد المساومة وقوله « قد اخذته » وغير ذلك مرن الاافاظل 


النضوصة فى ذلك : وايته اعلم 








١‏ فائدة عظيمة لاختلاف اأروايات 
الشرط فى العقد بل على سبيل تبرع الرسول صل الله عليه وسل بالخمل عليه أو 
يون الشرط سابقا على العقد والشروطالمفسدة ماتكون مقارنة لاعقد ومزوجة 
به على ظاهر مذهب الشافمى : وقد أشا ر بعض الناس الى ان اختتلاف الرواة 
فى ألفاظ الحد ينث هما بعنع الاحتتجاج به على هذا المطلب فان بض الا لفاظ 
صر بح فى الاشستراط و 0 لا فيقول اذا اختاف الروايات وكانت اللجة 
ببعضما دون بعض توقف الا حيجا اج ١)فنقول‏ هذا يح كن , لال 0 


الروايات أو تقارما أما اذا كان الترجيح واقعا فى بعضبا اما لان رواته أ 


كل فيثبنى العمل بها اذ الا 'ضعف لا يكون مانم من العمل نالاه* 0 ى 
والرجوح لايد فم السك بالراجح أتمسك بهذا الا صل فانه نافع فى مواضع 
عديدة :د منها ان الغدثين علاون الحديث بالاضطراب وبجمهءون الرؤايات 


ا 1 ا يا در 1 

٠6(‏ )اقول وقد وقع فى لفظ هذا الحديث اذتلاف؟ كثير فى متدار «ااشتراه به ؛ وفى 
اشم راط .و»" كوبه الى المديئة وعدمه : قال الحافظ فى الفشح و والماه صل من الروابات أوقية ومى 
رواية الاكد إن 8 واربعة ة دنانير وهى لاتاانها ”ا تقدم : وأوقية ذهب “.اربع ا 3 
وس ا ومائتا در هم : وغشرون ا راهذا كاذ كاه المصئف(اى البعخارى فى صيده ) 
ووقم عند اد والذار م *ن رواية على بن ازردد عن ال المتوكل الانة عقر ذرذار!] ؟ وقن جع 

عياض وغيره دين هذه ااروانات فقال سيبه امهم رودا بالعنى واار اد أوقية الذهب والاريم 
لي اه بقدر من الاوة سة الذهب ؟ والاريعة دنانير يد مع ادر ل اك از ولة 0 
اختلاف الوزن والعدد : وكذلك رواية ال ربدين درشمامم المائق درهم قال وكأن الا”خبار 
باافضة جما وقم عليه المقد وبالذهب هما حصل به الوذاء او بالمكس أه ملخصا ( اى من كلام 

١ 


القاغى عياض رحمه الل ثلى ) : قال القرطي اختافوا نى من 0 اختلانا لايةقبل التلفيق 


وتكاف ذلك بعيد عن التحقيق وهو مبنى على ار يضح نقله ولا ام تقام ضيطه مع انه 
ل يتعاق يتحقيق ذلك حكم واها تحصلهن مم الروايات انه باعسه البعير يشمن معلوم بينهءا 
وزاده عند الواء زيادة معلومة ولا يشر عدم الا لم بتحقيق ذلك ؛ وذهب اليخارى *فى صفيحه 
الى 0 أوقية والاشتراط قال ا وما جنح اله البخارى من الترجيح اقند 

بالردو ع الى التحقيق اسعد فليعتمد ذلك وبالله التوفيق : وقال الاسماء, يلى ليس اذد تلاهم ف 
قدر الثمن بضار لان الغرض الذي سوق المحديث لاله بان كر مه دبي الله 1 


وتواضعه وحئوه على اكدايه وبركة دعائه وغير ذلك ل يانم من وهم م عضوم فى قدر الثمن 
'توهيئه للاى لى الحديث 1 : وال اعلم 








شرح عمدةا لاحكام ع7 ١‏ 


العديدة فيقوم فى الذهن هنما صورة :وجب التضعيف والواجب ان ينظر الى 
تلك الطرق ها كان منها ضعيفا أسسقط عن درجة الاعتبار ولم يكن مانعا هن 
العسك بالصحييح الوي 0 هذا 5 آخر: ومذهب مالك وان قال بظاهر 
الحديث فهو خصصه باسةئنا ء. الزمن ١‏ لمسير ورا قيل انه ورد ما يقتضى ذلك ٠:‏ 
وقد ذل ف الحخديث جواز بنع الدا افيه بان حمل هذا الاسئئناء 
المذكور فى الحديث أصلة و بعل بيع الدارالمستاجرة مساؤ يا له فى المعنى فيئبت 
0 لكأن ف كرن :كل هذا 1 فى ما بؤخذ من الحديث وفائدة من 
ده نظ 0 


كتابلءل و <وداانظرهوو<ود اافارق بين الاصل وهو استثناء 
ان 0 والفرغ وهو بيع الدار المتأجرة وبيانه ان الدار المستأجرة بيعت وقد 
خر<ت المناقم عن بيد البائع قبل العقد وأها هنا فمنافم اعؤل باقية وقت اامقد وكا نالشارح رحمه 
الدآلمح الى ان هثل هذا الفرق بمنم غة القياس ولو قبل انهذا الغرق ٠ن‏ وراء اليم لل يعد 
لذن فك الشنه هر الوق المبيع مساوب المنفعة وهذ| حاصل ف الطرفين على السواء :اقول 
ويستنيط من الأدريث أحكام احدها جواز البيم من ل يعرض ساءتهللبيع : الثانى جواز المساومة 
إن 


والمثمن فلا #وز الماكدة بل هى حرام بلا خلاف والثالث: ابتداء المفتري بذكن الثمن : 


عرض سلعته للبيع والمأكدة فى المبيع' قبل استقرار الدقد وأما بعد العقد واستقرار الثءن 


والرايع ان القبض ليس شرطا فىثة البيع : والاءس ان احاية الكبير بقول لاخائن فى الام 
الجائر : السادس <واز التحدث بالعمل الصالح للائيان بالقصة على وحبها لاعلى وجه :ركية 
النفس وارادة القذر : السايم تفتد الامام والسكبير لاكتابه و. 1 يذل بهم واعاتهم 
بما تيسر هن حال او هال او دعاء : الثامن <واز ضرب الداية لاسير ا وعله 
ما اذا ١‏ يتحقق أن ذلك منربامن فرط تعب واعياء : التاسع فيه فظيلة طابى رذى الله عنه 
حيث ترك حظ نفسه واءقثل اغى الني صب الله عليه وآاله وسام له بيع جله هم احتياجه اليه: 
العاشر <واز اضافة الغىء الى هن كان «السكه قبل ذلك باءتبار ماكان : الحادى عثهر حعة البيع 
إغير تعر بم بايجاب ولا قبول لقوله فى الحديث «قال بمنيه باوقية درا و بذكن صيغة وفيه 
خلاف بين العلياء والله اعلم (فئدة) ذكر المافظ ان <جر فى نتحدها ل جل حابر رذى الله 
عته فقال آل امى جل حابر هذا لما تقدم له من بركة الثبى صلى الله عليه وله وسام إلى 
0 حدن اأرآيت فى آرجة جاررةن تاريخ ابن عساكر بسنده الى الى لزب عن حاير قال 
ذقام الل عندى زمان الثبى صلى الله عليه وآله وسلم وأبى بكر وير فجن فائيت به مم 
فعرف قصته فقال احعله فى | بلالصدقة وفى اطيبالمراعي ففعل به ذلك الىان مات :والله اعلم 








الى عن الخطية على الخطية 
7 لع سوم ا ّ 
1 + عن أي هرَيرة رده ى الله عذه قال نهى رسول الله 


م رم ّ .0 


عطلة أن" المع 006 لبد ولا 7 3 درا ا يع 1 رجل على بجر 


صلاكه 
و 


اس اه هو 1 


انرو يجمه ١‏ لح و لئسا لا ارا و1 0 


2 0 0 
كم ماق م 1 
أما النهى عن بيع الْاضر للبادى 5 و بع الرجل على بيع أخية فقد 
م الكلام فيه : وأما النهى عن الخطبة فقد تصرف ف اطلاقه الفقراء بوجبين *« 
احدها انهم خصوه مم 1 الثرأ ن والتوائق بين 7 عغطوب 3 اكه 


, 
وتصدي ظ رثم بعك 0 3 6 خطية ود ثروااعور لد استايط 


0ك 


إن نكسن ممم ذكر قطعة من ن أوله فى باب وقطعة من آخره فى باب آر ؛ وقوله « ولا 


8 ومسلم وانى داود واانساى والتر مدق واى قم 


1 
بخطب على خطبة اخيه )انى النسخكاها النى بايدينا برفع الفءل : وقال المافظ فى الفتح بالارم 
على اام نمى اى وقال لامخطب وز اأرف 4 0 ماق ذلك بصيفة الخير |ابلغفى النم 
ووز الخصب عطافا على قوله « سيم » ع فى : : والخطبة هنا 
ار ااه ران خطبة المج والعيدين 0 ذلك فيضم,ا 1 وصورة ذلك ان طب الرجل 
المرأأة فتركن هى اليه ويتفقا على صداق معلاو | ول دق الا العقد فيجىء آخخر 
وبخطب ويز يد فى الصداق: هكذا قيل وؤ ؛ واختلففى حقيقة الترا كن 
هل هو تسمية الصداق او الرضى بالزوج : قال الشافعى انما هو فيا اذا اذنثالمرأة لوايها ان 
يزوجها هن رجل معين ؛ والل اعام 
00 وحاصل المقام ااام 0 الحديث بشي التعدر رم لقو له 31 حديث شقبة بن عاص ندل 
مسلم والاماء] احمد بن حنبل < لال » وقد ذهب الى هذا اوور : وقال الحطاى هذ 
للتأدنب وليس يههى حر بم ببطل به المقد قال المافظ و 0 و 


ك0 
ى 


دين كو نه لاشحريم ودين اليللان عند ا بور بل هو عندهم لاتحريم ولا يطل العقك تل ى 


النهى 


النووى ان الى فيه للتحريم بالاا- جاع 0 اختافوا فى. شروطه فقال الشافعية والْنابلة نحل 


التحويم مااذا صرحت الخطوبة او ولبها الذى اذنت له حيث يكون اذمما معتسيرا بالاحابة فاو 











الثاني ا 00 


2 5 , 1-3 . ءا 0 . 5 3 
وقم التصر ب بالرد فلا ريم فلو لم يعلم الثانى بالمال فيجوز لهاطجومعلى الخطبة لان الاصل 
الاباحة وعند امنا بلة فى ذلك وابتان : وان وقعت الاحاية بالتع ريض كقوهًا لارغنة عتَك 
فقولان عند الشافعية.الاص 

فيجوز : واستدلوا يما رواه مسلم و 


بنت قيس وفيه قول فاطمة ( + 


اام 6 ا : 
ا ل ل 


ا لا دل على ذلك 


الهان الحديث عام فى المسلم 

قلا مغروم له كقوله تعالى ( ول« 
٠‏ وذهب الاوز اعى وابن 

حرم اذا كان الخاطب مسليا : ويوريد ماذهيوا 





0 ْ شرح حمدة الاحكام 


وقوع العداوة والبغضاء وذلك لابءود على أركان العقدوشروطه بالاختلال : ومثل 
هذا لايقتضى فساد العقد : و مانمى لمر 3 ع ن سؤال طلاق احس فد استعمل 
فيه الفاظ حازية ل طلاق الراة بعد عقد النكاح 5 ب تفر يغ الصدفة بعد 
امتلاتمها وفيه مدنى آخر وهو الاشارة إلى الرزق 1 لجيه النكاح من النفقة فان 
الصحفة وملاها من باب ال رزاق وا كفم فاه أ قا + 


اليه قوله فى أول حديث عقبة بن عامس عندفسام .بافظ ( اومن اخو المؤمنفلا يحل لامؤمن» 
الحديث : وقال الخطابى قطم الله اللأخوة بين الكافر والمسام فيختص النهبى بالمسلم : وقال 
ابن الماذر الا" صل فى هذا الاباحة <تى يرد المنع وقد ورد المنم 'مقيدا بالسام فبقى ماعدا 
ذلك على آص ل الاباحة : وقال ابن لكك المألكية #وز ز الخطبة على خطبة الفاسق :اقول 
اما ماذهب اليه اوور فحل نظر اذ ذكر الاأوصاف فى الكلام 0 نه التقيد واللا كان 
الاتيان بها عبثا والكلام يصان عن مثل ذلك لاسيا كلام صاب الرسالة صلى الت عليه وله 
وسلم : و ولا نالا ررك دا على عليهدوهذ | كاف فى الاعتبار لا 0 ا 
وأما الاستدلال بالاآيات والتمثيل بها بانه خرج مر ج النااب فيه نظر ايضا اذ قوله ( ولا 


نقتلوا اولاد؟ ) انماورد لارد على على ماكان 00 قتلاولادهم خشية 5 الانفاق وريم 


مطلق القتلمفهوم من ادلة أخري: واخراج الفاسق من محل السكم يحتاجالى دليل : والمق 
ماذهب اليه الا وزاعىوءن بعه : وبهذا تعام انهن يفعل ذلك وريقدمعلى خطبة الفاسق اغترارا 
بما تقدم فقد تساهل فى الحكم واتبع راييه ومال الى هواه لاسما اذا كان ثمن يقتدى يه 
ونعوذ بالته من ذلك والعصمة بيد اله تعالى و الته'اعلم 


ع بيان الاحاديث الى لم تذكر من هذا الباب 6 
الحدديث الاول عن ابن عمره قال ذ كر رجل ارسول الله صلى الله عليهواله 


ل اله بخدع ف البيوع فقال من بابعت فقل لاخلابة » رواه البخارى ومسل 
والامام امد بنحدبل : وهو يدل على مشروعية ششمرط السلامةمن الغبن : وقوله 
د«اثه بخدع فى البيوع » بين اصحاب السكن سبب ذلك فى روايممء َُ 3 بن 
مالك « ان رجلا على ردول الله صلى الله عليه وا اله وسلل كان يتاع وكا ل 
فى عقدته (اى فى عقله) ضعف » 43 الحديث فبقى كناك ادك زمان مان 
وهو ابن مائة وثلاثين دكار | انناف رون لان رت اكد ةي ذا 


اشترى شيئا فقي للهانلك غبنت فيه رجع به فيشهد لهالرجل من الصحابة بأنالبى 








حكم فن قال لأخلابة ابا 


دز الل كر ] لم قد جعله بالخيار ثلانا فيرد له دراهمه : وقوله « لاخلابة» 


0 لمتحي : حشيف اللام اى لاخديعة :ولا اده فى الجنس | اف 1 ببعةى الدين 
لان الدين النصيحة قال العاماء لقنه النى صبى الله عليه وآله وس هذا القول 
ليتلفظ به ند البيع و فيطلع به صاحيه على انه كن م ائر فى معرفة 
السلع ومقادير القيمة ويرى له مايرى لنفسه : واختلف العلماء فى هذا الشرط هل 
0 خاصا مهدا الرجلام دخا كه هن شرط هذا الشرط فمند مالكو هد 
وغيرها من اهل البيت انه يبت الرد لكل من شرط هذا الشرط ويثبتون الرد 
بالنبن لمن لم يعرف قيمةالسلع : وقيده بعضهم بكون الغوناحشاوهو ثلث القيمة 
عنده : وذهب الجهور الى ان هذا خاص بهدا ار رجحل ويلحق يهام نكان مثله فى 
ذلك ط.ان يقول هذه المقالة .ا تقدم من انكر ن شعل ذلك : قال شا 

من 000 يتبين انه لايصح الاستدلال بمثل هذه القصة على بوت 
الخيار لكل مغبون وان كان صحيح المقّل ولا على ثوتاخليا 0 نضعيف 


العقل أذا غبن م 00 هده اللقالة 0 مذهب الخهور وهو الحمق :.و الله | عم 


درك لكا إلى عن عبد الله بن عرو رضى لله عنه «ان الدج ى صل 0 
واله وسلم قال لاحل سلف وبيع ولا د شرطان فى بيع ولارخ مام م يضون ولا بيع 
مالس عندك » رواه أو داوداة لساك والأمام 0 بن حنبل 5 
عدا حديث حسن صحيح : وصحخه أيضا ابن خزعة ة والخا؟ : دل الحدرث على 

نع اربع صور منصور البيع : الأولى قوله دلايسا ل سلف وبيع» وصورتهكا تقل 
ع 0 احمد هو أن يقرضهقرضا * م سبابعه عليه بيعا بزداد عليه وهو فاسدلانه 
اا يشرضه على ان بحابيه فى اتن : على ) هذا فالمراد بالسلف هنا القرض : 
ويصح ان 0 ن السلف يمعى السام وذلك مثل ان رلك بيعك عيدى هذابالف 
على ان تسلتى مائة 0-0-0 وكذا : او 0 ليه فى ثىء ويقول ان ل يتهىء 
المسلم فيه عندك فهو واليع لك 0 قوله«ولا فى بيع © ؟ صورته كا قا قالالبغوى , 
هو 1 شول انك هذا العيد 0 نقنأ 1 ا نسيتة فبذا 3 واحد تضبمن 


5 








0204 بان الاأحاديث الني ل نذكرمن هذا الأب 


ّ طبن يختلف الملقصود فيه باختلافهما 2 فرق بين شرطين وشروط 3 
لايختلف : وهذا التفسير مرك عه ناف حنيقة ورد بك 0 على 7 حكاه 0 


ار 6 منتتى الأخبار : وهو مذهب أكثر العاماء : وقيل معناه ان 
لبييع شيا بشرطين مثل ان هَول بعت منك هذا الثوب بكذا على ان ) أقضره 
واخيطه : وكبيع رط أن لقح ر داره ويعبر عبده : قال فى 3 ع المشكاة واليه 


ذهب |حمد ونى على مفهومه جواز الشرط الواحد وهو ضعيف اذ لافرق بين 
الشرط الواحد والشرطين ف المعى ولانه روى عن النى طك الله 1 
وسسام انه مبى عن بيع وشرط : ومفهوم العدد غير حجة عند جمهور من #وز 
المنهوم : وقد اثفق العاماء على عدم صحة مافيه شرطان : وقوله « ولا 58 
ا » هذه الثالثة : وصورته ان يشترى متاعا ويبيعه الى اخر قبل قبضه من 
البائع دن اراد ب مالم | يضمن أ ربح الخاصل من بيع مااشتراه قبل ان شبضه 
وينتقل من ذمان البائع إلى ضمانه فان ببعه 0 وركه لاخر لان ابيع فاسان 
البائع الأول ل المشترى منه لعدم القيض : وقال البغوى.فى * ص 
السنة قيل معناه ان ارج فى كل شىء انما ل ان او كن الاشران فاكه فانم 
يكن الخسران عليه كالبيع قبل القبض اذا تلف فان ذمانه على البائع ولا يحل 
امشترى ان' سكرد 0 الى انتقع مها البا بائع ف القبمض لان اله بع لين 
بالقيض فى ضمان المشترى فلا يحل له ربح بح المبيع قبل القبض : وقال بعض المحققين 
يجوز ان يراد بيعه وعبر عنه با لح لانه سمبه . وان , ا 4 بح الشامل 
«لازوائد الحاصلة ,الي كالين والبيض «لالعيورة الرابعة دل 0 قوله صلى 
الله عليه واله وسلم « ولابيع ماليس عندك » مثاله ان ليع منه متاعا لاعلكه ثم 
يشتريه من ما الك ويدفعه اليه وهذا فاسد لانه باع مالس ا حاضرا عنده 
ولاغائيا فى ملكه ا حوزته : قال العلامة 5 السنة هذا ى بيوع 
الاعيان دون بيوع الصغات ذفلذا قيل السلم فى 3 3 يء مودوف ع أم الوجود عند 
لحل لك روط يجوز وان لم يكن اك ره . وق معى ماليس عندة فى 








بإب الربا والصر فوهءناها لفة وشرعاً 2 ب#/ا! 


باب ال ربا والعرق " 


الؤساد 4 العيد البق ٠‏ وبع ا بيع 0 القبض وف معنأه 6 ال غيره بغير 
اذته لانه لايدرى هل ييز مالكه ام لا ويدقال الشائم ى . وقالجماعة يكون العقد 
0 على اجازة امالك وهو قول مالك واصحاب الى حنيفة واد رهبم الله 


أجمعين ٠‏ وقد تقدم ف معتاه كلام و فى البيوع المنبى عنبا فارجع أليه : والله أعلم. 


)0 اى هذا باب 5 0 اللا أحاديث المستنيط متها احكام الربا با والص لصرف وذ كن فيه خسُة 
عاد فك 5 10 بانى الأصلالز زنادة ريقا! ل ربااك ىء ربو اذا زاد وارنى الرجل ء عامل يال ربا وهو 
«قصور يكتب بالا" لف وتثنيته ريوان : واحاز الكونيون 5 كتيه وتثنيته بالياء اسبب الكرة 
فى اوله وغلطهم الإعئريون : قال النووى فى شرح مسلم قال الللياء وقدكتيوه فى المبحف 
لواو وقال الفراء انما كتيوه بالواو لان أهل المجاز تغلموا الخط من أهل الليرة ولفتهم 
ا ربو م صورة اليك على لغ م قال وكذا 9 أرأها أبو سهال العدوى بالواو وقرا آٌ حجمزرة 
والكساقى ,الامالةيسب ب كسرة الراء وةوا" الباقون بالتفذيم لفتحةالباء : قالويجوزكتبه بالاالف 
والواو والياء : وقال اهل اللذة والرماء بالميم والمد هو الريا : وكذلك الرية بغم ااراء 
والتخفيف لغة فى الى ؛ ناا اه : وهو فى الشرع الو زبادة ف اشياء تخصوصضصة”ما 5 0 
ربا فضل وريا نسيئة ورتير فيه( و<وب الحاول ور يم النساء والتفاضل اذا كان فى جنس واحد 
ذاو كان فى غير حأسه الكنهمن نوعه كالذه هب والفضة والمنئطة والشعير م يعتبر الاالملول وريم 
النساء دون التفاضل *# والصرف يفتح المهملة هو بيع الدراهم بالذهباو عكسه وله شرطان مم 
الأسيغة فم اتفاق التوع واختلافه وهو اجمع عليه : : ومنع التفاضل ق النوع ع الواحد منبمأوهو 

1 كاك فيه ابن عمر ثم كت وابن عباس وا<تلفق رجوعه وسأذ فى نحتيق ذلك 
1 ن شاء الله تعالى : وسعى صرف لصرفه عن مقتغى.البياعات من جواز التفاضلفيه : وقيلمن 
الصريف وهو تصويتهما فى الميذان : والربا حرم بالكتاب والسئة والاجاع : أما الكتاب 
فقوله تعالى ( احل الله 1 وحرم الريا) وكات 


الى بعدها : واما السنة فى الصحيدين 
عن 3 هرريرة « احتنيوا السيع الموبقات ق ل نارسول شماه وا قال الشرك الله والسحر وقتل 





نفس الى حرم الله الا بالق 0 أكل ااريا واكل مال اليتيم » الحدريث :وف صيح مسام 
وغييه عن حاير ( أن رسول الل صلى الله عليه وآله وسام لعن 1 كل الريا » المحدريث : واما 
الاجاع فقد اججعت الامة على ذلك ونقل الاحجاع غير واحد من الا مة : وقد ورد التخليل 
فبه فعند البييقى هن حدررث أبى هريرة (|/ ريا سيعون بايا ادناها الذى يقع على أمه ) وعند 
لاك وصحه عن ابن مسدود « الريا ثلاثة :وسبعون بابا ايسيرها مثل ان 6 الرجل امه 











شرح عمدة الاحكام 
2 ع 0 
- ينعن تمر بن امطاب 00 42 وال 00 ل 


- 


الحديث يدل عل فى وجوب | اول وخر 6 الأسأء ف 2 الذهب بالورق 


والبر بالبروااشمير بالشعير إلا هاء وهاء : واللفظة موضروعة لاتقابض ون مدودة 
مفتودة وقد نشد بعضن أهل اللغة فى ذلك 
ا 1ك 
وان ار الزه ا غرض الرجل المسلم 4 وق مستد الامام احمد عن:عبد الله بن حنظلة « فال 
قال رسول ا صلى الله عليه واله وسلم درهم ريا ا و الرحدل وهو يعلم أشد هن ست 
وثلاثين زينة » قال فى مجمع الز لان احمد ردال الصحيح : وهو ,يدل على أن معصية 
الركنا فى اند االتادئ لان 0 الى تعدل معصية از 0 هى فى غابة الفظاغة والشناعة 
بمقدار العدد المذكور بل اشد متها لاشك انها قد نجاوزت الخد و 5 : وق اليا باحاديث 
كثيرة تى قيل انه ليس فق العادى معصية عط من كل الى نا «وقد راي ا 
رجلا جاء الى «الك بن أ نس ققال له بأأيا عبدالله ان اك 0 ا 1 
ا القمر فقات له امأ بى طالق ان كان ,يدل جوف أبن ادم أشر 9 0 فقال مالكارجع 
د بطق مسألتك ذا تأه من الغد فقال ارجع حق ق سالتك فا تاه من الخد فتال له 
الراك طالق إن تصفح تكتاب الله ودئة نبيه صل الله عليه واله وسلم فاع 
الردا لان الله تعالى اذن فيه بالمرب : اقول يريد ذلك قوله تعالى ( بأأيها الذين آمنوا اتقوا 
الله وذروا مابقى *“ن اليا ان كتم مؤمنينفان (تفعاو رب من الله ورسوله) فليتنبه 
الغاقل لذلك : ولتق الله فى نقسنه وماله هن يعامل بالريا وريعتقدان الامة فى حاجة لذاك وهو 
قول باطل ماانزل الله به من سلطان وسيآتى ايضاح ذلك يعد ان شاء الله ”الى : والله اعلم 
(1) خرحه البخارى بهذا اللقظ : ومسام وأبو داود والنساق والترمذي واين ماجه 
والامام احمد بن حنيل : وقد وقم اختلاف فالسخ التى بين ابدينا فالفاظ' الحديث حرينا 
ق نسختنا هذه على الصحيح مها الا ان رواية 1 م إتقديم الورق على على الذذهب والمنى واحد 
' وقوله « الذهب بالورق » أما الذهب فعروف قال المجوهرى ورا انث والقطعة منه ذهبة 
و جمع على ا وذهوب اه : ويدخل فيه جميع انواهه هن مغيروبُ ومنقوش و<-يد وردىء 


وصجح كر وحلى وانبر وخالص وهغثوش : وقد نقل الثووى وغيره الاجاع على ذلك : 











شتراط الس 


للارأت ف قامى اتحناء والمثي بعد قعس اجناء 

أجات وكان 0 أجلاء #وجءات نصف غبوقماء 

“زج لى من بغضها السقاء * ثم تقول من بعيسد هاء 

دحرجة ان شئّت أو القاء * ثم فى أرت يكون داء 

لا حمل الله له شفاء نه 

م اختاف العلماء بعد ذلك فالشافعى يمتبر الول والتةابض ف الس ذاذا 
دصل ذلك لم بعتبرغيره ولا يضر عنده طول الاس اذا وقع العقد حالا: وشدد 
أ كثر من هذا ولم سامح بالطول فى فم اذل وك 35 لسن أيه وهو 
أقرب الى حقيقة اللاظ فية وان كان الأول أدخل ف الماز )١(‏ وهذا الشرط 
لاختص باد الجنس بل اذا جمع المبيءين علة واحدة كالنقدية فى الذهب 


والفضة والطعمف الانشياء الاأر بعة وغيرها ما قيل به اقتضي ذلك تحر يمالنساء : 


وقد اشتمل الحخديث عل ألا مى بن مها حديرث مثم ذلك بين الذهب والورق 


و بن البر بالبر و بين الشعير بالثديرذان هذين ى انس الواحد والااول ف جاه 
و لي بير بابس هار سن س, الوا و2 رم جسينل 


جءمما عل واحدة: 

0 الورق و بفتح الواو وكير الراء : ووز اسكانااراء معفتح الواو وكسرهاويقال رقة 

افيف إلقاف واغاء بدل دن الو واوكا 5 فى عدة وزنة 0 على رقين : 1 علامة علاء الدين 
رقال اله رون 4ن اهل الاخة هو مختص بالدراهم المضروية : وقال جاعة منبم يطلق 


1 00 


وانْ لم تكن مغر الك اد بالحديث جيم صدوفها وكل هقدار منها : اه : 
وقوله ( السبر بالبب » غم الباء وهو ادم »* ن اسماء القمح ويقال ل النساة و1 ءا :1 
:وقد نض المديث عل ان ال حل الذى#رى 
:وق كي م سلم زنادةالتمن 

ن المنصوض عليه ستة : والله اعلم 


6 اقول ويرجح الأول ايضأ وهؤ قول 0 مإئرت عند الامام امد وابن ماءه 


وعبد اارزاق من حدرث 0 « انه سأل الني صلى الله غليه واله 0 فقال اشتر الذهب 


باافضة فاذا اخذت واحدا ه 


اعتيار الجاس والله اعام : 








ا اعتبار اميين عند اتحاد الجنس 

1 50 عن أفى سيد الدزريئٌ رض 0 ل 
الله ليد قال لا 5 امس اَم إلا مشلا 0 ل 
2 0 بض ول نيوا ارارق" ربالوروق | اممو قل 0 
ا ى بض 0 بتاجز د 


41 
إلا يدا بيد :وو لفل الا وَبوزْن ملا عت سواء سو 0 


1 0 طٍ بار أمرين عل انحان الجنس في الا 'موال الربو نأواصه 


فى الذهب بالذهب اه ريم التفاضل من قوله م« إلا مشلا يل ولا 
نشفوا بعضها على بعض » + الثاتى ريم المساء من قوله « ولاتبيءوا منها غائيا 
اناجز » و بقية الأموال الرروية ماكان مها منصوصاً عليه فى غير هذا الحديث 
أَجْدناه فيه إلنص ومالا فاه الفائسون (») : وقوله د إلا يدا بيد ».فى اارواية 
الاأخرى يقتضى منع النساء : وقوله « وزناً بوذن » يقتضى اعتبار التساوى 
وبوجب ان يكون التساوى فى هذا الوزن لا بإلكيل والفقهاء قرروا أنهيجب 
المائل ميار الشرع فا كان موز ونا فبالوزن وما كان مكيلا فبالكيل : 


)0 خرجه البذاري يبهذا اللفظ : ومسلم والنساتى والترمذي 0 ل 
وقوله « ولا.تشفوا» بدم اوله وك وكير الشين المعجمةو تشديد اافاء رباعى هن اشفث ؛والشف 
بالكدر ر الزيادة ويطلق على النقص والمراد هنا لاتفضلوا : وقوله « الا“ 0 فثل »)ام 
«صدر فى موضم المال اى الذهب ,ماع بالذهب موزونا بموزون ؛ او مصدر «وؤكد اى 
.بوزن وزنا بوزن 

(7) أقول وحاصل المقام فى ذلك أن الاعيان المنصدوص عليها فى الا حاديث ستة : وهى 
الذهب 0 والبر والشعير والتءر والملح وقد اججم العلياء على ذلك وإختلقوا فيا سواها : 
لغش عن اطاوس وقتادة إنهما قصرا الربا وقالا لانيجري فى غيرها ويدقال داود ونفاةالقياس 
وقالوا ماعداها على أأصل الاباحة لقوله تال لى ( واحل الل البيع ) :و قال جب يع العلياء سواهم 
لامختص بالستة بل يتعدى الى مانى معناها وهو مايشاركما فى العلة القياس دليل شرء 


ى 
قبجدب استخراج علة هذا الحكم واثاته انه ىكل هوضع وحدت علته فيه : 


له تعالى ( وحرم 








اختلاف العاماء فىعلة ترم الر! في الاصناف 2 ١,"‏ 


ااربا ) يقتفى ريم كل زيادة اذ الريا فى اللغة الزريادة الا مااجعئا على تخصيصه :واختلفوا 
فى العلة الى هى سبب تحريم الربا فى الستة بعد اتفاتهم على ان علة الذهب والفضة واحدةوعلة 
الااربعة الباقية واحدة : فقال الشافمى العلة فى الذهب واليدا 3 حاس الاتمان فلا,يتفدى 
الربا منهما الى غيرهما من الموزونات وغيرها لعدم المشاركة قال والعلة فى الاريعة الباقية كونها 
مطعومة فبتعدى الرربا منها الىك 0 : وبتحو هذا روى عن الاأمام احمذ : واما مالك 
ققال فى الذهب والفضة كةول الشافمى رضى الله عنه وقال فى الاريعة العلة فيبا كوا تدخر 
للقوت وتصلح له فعداه الى الزويب لانه كالتمر والى القطنية لامها فى معنى البر والشعير :واما 
أو حنيفة فقال العلة فى الذهب والفضة الوزن وق الاتربعة الكيل وهو قول الئخمى والزهرى 
والثورى واسحق ورواية عن الامام احمد ,بن حنبل فعلى هذا يجرى الريا نىكل مكيل او 
*وزون بجنسه مطءوما كاناو غيرمطعوم كالمبوبوالاثنان والنورة والصوف والقطن والكتان 
والعصفن والورس والحناء والتجاس والحديد ووهاولايجري فى مطءوم لاركال ولا يوزن : 
استدل الشافمى وهن قال بقوله بما رواه مسلم عن معمر بن عبدالته « ان الني صلى الت غليه 
وآله وسلم ممى عن بيع الطعام بالطعام الا مثلا يمثل » ولان العطعم وصف شرف اذيه قوام 
الا بدان والثمن وص فش رف اذبه قوام الا موال فبقتغى التعليل بهما : ولانه لوكانت العلة فى 
الوزن لم ين اسلامما فى الموزونات لان احد وصفى علة ريا الفضل يكفى فى تحرعالنساء # 
واستدلالامام أبو حتيفة ومن وافقدنى ذلك بما رواه عبد الله بن عمس رضىانتّعنهما قال2 قال 
ب الله صب الله عليه واله وسلم لاتبيعوا الدينار بالدينارين ولا الدرهم بالدرهمين ولا 
الصاع بالصاعين فاق اغاف عليكم ار با فقام اليه رجل فقال ,يارسول ان ارثا ريا ابيع 
الفرس بالا فراس والئجيية بالابل فقال ّ بأس اذاكان يدا بيد » رواه الأمام امد فى 
هسئده ؛ وروق الدارقطنى ءن انس رذخى الله عنه « ان الت ى صبى الله عليه وآله وسلم قال 
ماوزن 6ك لاذاكان نوعا واحدا وماكيل مثل بمثا لاذاكان 1 واحدا» ولاق قضية 0 
المساوات والمؤثر فى تخفيغها الكل والوزن والجنس ذن الوزن او الكيل يسوى بينهما ضورة 
1 5 يسوى بينهما ممنى فكانا علة : ووحدنا الزبادة فى الكيل رمة دون ااز يادة فى الطعم 
بدليل بم الثقيلةبالحفيفةفانهجائر اذا تساويانى الكيل#وفيه اقوال أأخرغير ماذ كر ناه تبلغ المشرة 
يطول الكلام بذدكرها والاتحاديث الواردة فى هذا البا ب كثيرة جدا فيجب امم ييا وتقييد 
بعضها يبعض ؛ قال العلامة ابن قدامة فى المفتى : واله 5 الواردة فق هذا الباب 2 بالجع 
ري كاك )ا الك ير فتهى النبى صلى الله عليه وله وسلم عن بم الطعام 1 
متلا مثل يتقيد ما فيه معيار شرعى وهو الكيل والوزن : وميه عن ينع الضاغ 5 
ى شرح «سلم واجءوا على انه لايهوز 
بيع الربؤى يجنسه واحدهما مؤجل : وعلى انه لايجوز التفاضل اذا بيع يجنسهاو يشير خنشه مما 
رشاركه فى العلة كالذهب بالفضة والمنطة بالشعير : وعلى انه >وز التفاضل عنداختلا ف المنس 


يتقيد بالطءوم المنهدئن عن التفاضل فيه اه قال النووى ة 








سه مهم 


: شمر يرلى فُتَالَ 


حا باع 


0 ا 


ا 0 قال بلا 1 ا عر 0 قيعت مه صاعءان 1 


0 الى عط فقال الى عطاك عند ذ 


وسامه وسامت م 


مع وس اس 


كتنر » 0 لمر 1 عاخن ماهير ب4 


- 


عباس نحااف قُ 2 ريمع رما الفضا ل وكام و 


أذاكان يدا بيد كصاع حنطة بصاعىشمير ولإخلافيين العلياء فىشىء من هذه الاماس:ذكره 
ان شاء الله تعالى عن اءن عباس رذى الله عنه فى تخصيص الربا بالنسيئة اه : اقول وقدخالف 

ى ذلك سعيد بن حبير فانه قال كل ثى يتقارب فى الانتفاع هما لاجوز بيع احدهما بالا خر 
0 غطة بالشعير والتمر بالز بيب والذرة بالدخن لانما يتقارب تقعبما ريا محري نوعى 
حنس واحد : والحديث يراد : والل اعا 

)١(‏ خر<ه البخارى بهذا الافظ الا انه يكرار وله( اوه عيث الربا » صرتين : ومسلم 
والنسافى : وقوله « تمر يرت » هو يفتح الموحدة وسكون الراء وكسر النون بعدها ياء مغددة 
وهو ضرب م أأصفر مدور وهو 0 التمور واحدتهبرنية قاله صاحب الحكم : أما 
قول الشيخ أبد لى اسحق الشيرازي صاحب التنيه فيه ان المعقلى ادود :من البرئى ا كال 
بل الصوابماقالوصا<ب المحكم : وقدوقم عند امد صرفوعا «خير تمر اتكمالبرى 5 
داء فيه » : وقوله « ليطم الن, بى © يفت الياء والعين من طم بيطم واانبى ميفوع : وفى 
رواية « لنطم النبى » فالنون فيه مضمومة من الاطعام والنبى منصوب به : وقوله « اوه » 
كلة تقال عند التوجم : وفئ اوه لغات اصن فتح الطمزة والواو المشددة والطاء ساكنة : 
ويقال بالهاء منصوية منونة : ويقال اوه باسكان الواو وكسر اطاء مئونة وغير منونة : وبقال 
او بتشديد الواو مكسورة ه:ونةبلاهاء : ويقال 1ه مداهمز ة وتثويين اطاء مكسورة من غير 
واو : قال انن التي اما ناوه ليكون ابلغ فى الزجر وقاله اما للتألم من هذا الفمل واما من 
سوء الفهم : وقوله « عين الربا.» اى نفشه . وإنت اعلم 


(؟) اقول وقدكان فى ريا الفضلء اختلاف بين الصحابة شكى عن ابن عمر وابزعباس 











دن 1 هن الصعدا بذ في را الفضل 


قوم من الحدئيبن و ب الذرائم هن حيث قوله «إع القر للع آخر 8 اشر 


به» فانه احاز بيعه. والشراء على الاطلاق وم يفصل بين أن ببرعد كن باعه اد 5 
غيده ولا.ين أن يعد التوصل إلى ششراء الا كثر أولا : والانعون من الذرائع 
لبون بأنه مطاق لاعام فيحم ل على ببعة من ذير البائع أ على دين الصورة التي 


وأسامة بن زيد وزردد بن ارقم وابن الزبير وسعيد بن المسيب مستدلين يحديث اسامة بن زيد 
فى الصحيحين وغيرهيا بلفظ «انما الربا فالنسيئة) والمشوور من ذلك قول ابن عباس واختلف 
فى رجوعه فروى الاترم باسئاده رجوعه الى قول ام ووه وقاله الترمذى وابن المنذر وغيرهم 
وقد روى اا ؟ من طرريق حبان الءدوى سألتأبا يملز عن الصرف فتال كان ابنعباس لابرى 
به بأنا رك من ره ها كان منه عينا بدين بيدا بيد وكان يقول انمسا اأربا فى النسيعة فلقيه 
و 0.00 ندر القفة رالل ربث وفيه « الذهب بالذهب والفذة بالفضه يدا بيد مثلا بمثل فن 
زاد فهو ربا » فقال ابن عباس استخفر الله واتوب اليه فكان ينبسى عنه اشد النبى : وروى 
ام من طريق الى نضرة « قال سأات ابن عباس عن اعرف فقال أريدا بيد قلت نعم قال 
قلا يام فاخبرت. ابا سعد فقال او ةال ذلك انا ستكتب اليه فلا يفتيك.وه » وله هن وجه آنذر 
عن 0 2 ابن تمن وابن عباس عن العيرف فلم يرا به نا ذاتى لقاعد عند الى 
سعيد فسألته عن العرف فتال مازاد فهو ربا فككرت ذلك لقونها فذكر الحديث قال لكدئني 
أبو الصهباء انه سال اب عباس عندهكة فكرهه : وقال سعيدباسناده عن الى صالح قال صحبت 
ابن عباس <تى مات فوالله مارجع عن العرف : وعن سعيد بن <بير قال سالتارى عباس قبل 
*ونه بعشرين ليلة ءن الصرف فلم 1 وكان اس به ؛ قال الحافظ فى الفتح واتفق 
العلياء على صحة حديث أاسامة واختلفوا نى خم بدنه ودين حديث الى سديد فقيل منسوخ كن 
النسيع لايثبت بالاحمال: وقيل الممنى فى.قوله « لاربا الاانى النسيئة 6 الربا الافلظ الشديد 
التحريم المتوعد عليه بالعقاب الشديدما تقول العرب لاعالم فى البلد بالا زيدعم .أن فيها علياء 
غيره وائما القصد نفى الا فى الال :وايضا قفي ربا فيل ون د بس اسلمة انا 
هو بالفيوم فيقدم عليه حديث الى سعيد لان دلالته بالنطوق وحمل حدرث أإسافة على الربا 
ا 
انه #ول على غير الررويات وهو كبيم الدين بالدرين, مؤجسلا. بان, يكون عنده ثوب موصوف 
فيييعه إعبد #وصوف,' وجلا فا باعه ببه.حالا جاز؛ الثاتى انه تمول على الا ناس اللحتافة فانه 
لاربا فيها من حيث التفاضل بل ,يجوز تفاضابها بدا مد : ااثااث انه يمل وحديث عبادة بن 
ا ار ى وغيرهما »بينفوجب العمل بالمبين وتنزيل الجدل عليه وهذا جواب 
الشافمى رحه الل اه : قال شارح منتقى الاثخار ويمكن الم ائضا بان ,يقال »غووم حدريث 


(م-4اج؟) 


تقدم وانت اعام اه وقال الذووى فى شرح مسام وتأوله ترون :أويلات :احدها 








,عنعوتها ذان المطلق )١(‏ يكتفى فى العمل به بصورة 0 : وفيهذا الجواب 
نظر (؟) لانا تفرق بين الحمل بالمطاق ف.لا م اذا قال لامأ ه ان دخات الدار 
فانت طااق فانه يصدق بالدذول مية واجدة وبين العمل بالمطاق حملا على 
المقيد فاله 6 اللفظ من الاطلاق الى التقبيد : وفيسه دأ يِل على ان التفاضل 
ف الصفات لا اعتبار به فى يو يز الزيادة : وقوله « بيع آخر «ى حمل أن 


ابر بيك به بيع آخر و براه به ان غير القرو#تمل انيراد دبع على صيفةأ خرى 


على معنى ز يادة الياء كانه قال بعه لهأ 0 ويقوئالا ولقولهن تماشتر بدورم) 


اسامة عام م لاله يبدل عل لى نفي ربا الفضل عن كل اذى دواء كان ان المذكورة ىن 
احاد يي اباب | م لأ فبو أعم منها مطلقا فيخصص هذا المفروم منطوقا : واها هاأخرجه 
مسام عن ابن عباس انه لاربا فيماكان يبدا يدك تتدم فايس ذلك مرويا عن رسول الله صلى 
الله عليه وآله وسام دتى ككون دلالته على ربا الفضل منطوتهولوكان مرفوعا لمارجم ابنعباس 
واستذفر لا حدثه ابو سعيد بذاك :ون رو لاز رذى أ دوع ابن عباس واستغفاره عندان 
مم عمر بن الطاب وابنه عبد الله يحدثان عن ردول الله صبى الت عليه وآله وام بها يدل 
ل وقال حفظم) هن رسول الله صبى الله عليه وآله وسلم فك :وروي 
عله الماز مم ىأيضا انه قا لكان ذلا لك برا نىوهنا أنو سعيد المدرى حدثنى عن رسول الله صبى الله 
عليه وآله وسلم فيكت رأبى الى حديث ردول الت صلى الله عليه وآله وسلم : وعلى تسليم ان 
ذلك الذى تاله ابن عباس صيفوع فهو عام مخصص باحاديث الباب لانها اخص هنه «دالقا : 
وأوضا الاحاديث القاضية بتحريم ربا الفضل ثابتة عن جاعة من الصحابة فى الىحيدينوغيرها 
قال الترفدى بد ان ذككن حديث أبى سعيد وفوا لباب عن أبى بكر وتمر وعمانوابى هريرة 
وهشام إن عام راازاء رركن ارم وفضالة بن عبيد وابى بكرة وابن تمر وابى الدرداء 
وبلال اه : وقد ذكر المصنف ( اى صاب النتقى )بدض ذلك فى ك كتابه هذأ وخرج الحافظ 
فى التلخيص بعضها فلو فرض ٠عارضة‏ حديث اساهة اه ن جميع الوجوه وعدم امكان اجمع او 


الترجيح بما ساف لكان الثابت عن الّجاءة ارجح من الثابت عن الواحد : اه : والله اعام 


(1) هو قولةصر الله عايهوسلم بعااتمن بسع بع آخن لم اشتر يوقا نه طاقلهالبيع وااشراءةنشاء 

(؟) قال ف المدة وقوله وه نظر لانا نفرق بين المطلق قلا فانه الذى يكتفى فيه 
باأرة الواحدة يخلاف المطلق اذا حمل على الم يد فأنه رج اللفظ عن اطلاقه وريصسير مق 5 
قلا صل الامتثال الا بالانيان ,به 0 :قلت لسكنه فىهذه الصورة لايظور انه قيد المطلق 
بغىء بل هو على اطلاقه فلينظر . والله اعلم 

زب) اقول ويستغاد من الحديث احكام ؛ منها اهمام التاابع بمشوعه فى اكله وجميع أهوره 





ع 3 الذهب بالورق دينا /ارة 


وأوء عَنَ أبي يتبال قال لالجا نار وريه 


اراس وخ.م عن 


قم ءنْ الصف 1 واحد 1 00 هذا خير كىْ 


اناد 


16 م وامهة 


ادر ندر 0 ل دعل عن 6" الذَهب ' 1 


فى الحديث داي-ل على ال تواضع والاعتراف حةوق الا' كابر وهو نص فى 

ريم ربا النساء فم كس فيه وهو الزهب ١‏ الورق لاجماعهما فى ءلإة واحددة 
0 1 ع 07 1 8 / 

وى النقدية : وكذلك الأجناس الأر بعة أعنى البروما ذكر ممه باجهاعهانىعلة 
واحدة فلا لماع بعضها لض كانه والواجب فها يقنع قيسه النشاء امى ان : 
ا<ددهها التاجز قيالمب اعى لاد ون مجلا ٠.‏ والثانى التقابض فى اماس وهو 
الذى يؤخذ هن قوله 2 د بيد )» 0( 
واطعامه ايك الطيب دون الردىء : ومنها تمر ريف التا بم لمق :وع أهيافه بدى المط 0 وعدم 
ارذى الردىء له اما لقصد دعاء التبوع له واما 0 عليه اما بظاهره واها ماطنه واما 
#جموعءا ؟ ومنما تقبييح ال رم والمكروه أن علمه ليجتنيه ويعلمه غيره : والله اعلم 

)00 خرحه البخاري فى غير #موطع الم فاظ تلفة هذا احدها : ومسلم والنساق 3 وقوله 
بيع الذهب بالورق دينا ‏ قال المافظ فى الفتح البيبع كله اما بالتقد او بالعرض حالا او 
مؤجلا فهى ارجة أقسام فبيم النقد اها.مثله وهو المراطلة او ينقد غيره وهو الصرف : وبيع 
العرض ينقد يسمى اانقد منا والعرض عوضا رايع العرض بالعرض وسمى مقابذة والماولى 
0 2 رك الاين نان كان انعد انمد مون قاد كور وان كن الكرق كام 
وان كان العرض مؤّخرا فهو السلم وان كان موخرين فهو بيع الدين بالدين وايس يجائز الا 
فى امو الة عند من يشقول ا 8 ليع : والله اعلم 

ا ل را 
العا لاهل الفضل إقغليم والتوا ضع هم طم مالم يتراتنب عليه مغسدة درشية وقد اشارالىهذا 


الشارح رحمه الله تعالى : وهنا الموافقة لاهل الحق ومعاضدمم : والله اعلم 








م1 شرح عد ةالاحكام 
م - يعن أي 0 رذ الله عن قال" نهى رسول الله 
1 عن الفضة بالفضةوَالدّمَبِ بالذهب إلأسواء _بسواء وأمرنا 


- 


0 أتشكرى الغيطية إبالذ ع كيف شنا وان ع عرق ال م بالفضة 


- 


كيف شئناقال 22 - 1 0 2 0 يك فود 


قوله «ونشتري الذهب بالفضة كيف شئناء منى بالنسية الى التفاضل 
والتساوى لا بالنسبة الى الملول واتأجيل . وقد ورد ذلك مبينا في حديث 


آخرحيث قول « فذا اختلفت الأجناس فبيءوا كيف شأم اذا كان يدا بيد» () 


)0 خرجه البخارى .ذا اللفظ غير موضع بدون زيادة قوله «فسأله رجل» ال الا 
ان الإخارى رحمه الله اشار الى نيوت هذه الزبادةنى .٠ض‏ الطرق فالترجة ذقال باب بيع الذهب 
بالورق يدا بيد 0 هذا الحديث : : وشرجهمام والنساتى 

0( الأديث عند مسلم والاأمام |حمد بن <نبل عن عبادة بن الصاءت عن الني دلى الله 
عليه وآله وسلم « قال الذهب بالذهب والفضة بالغ ة والبر بالبر والشعير بالشعير والثمر بالتمن 
والملح بالمئح مثلا بمثل سواء بسواء بيدا بيد ذاذا اختلفت هذه الاصناف فبيءواكيف ثكم اذا 
كان نهدا يبد » .ؤرواه:ابو داود والتساى واءن ماجسه بندوه وى آخره « وأهر نا ان نبيع 
البر بالشعير والشعير بالبر ربدا بيد كيف شثنا » وهو يدل على جواز بيع الربويات بءضها ببعض 
اذا كان ,يدا بيد : وفى هذا :الحديث دليل صررع على ان البر والشعير جنسان وقد اختاف 
الخلياء فى ذلك فذهباجهور الى ان البر والشعير جنسان ؛ وذهب مالك والايث والا وزاعى | 
اهما ضنف واحد لانجوز يع احدها يالا" خرهتفاء ضلا ويه قال معظ م علياء المدريئة وهو 5 كفن 
كن وشعد 0 2 وسيقهم الله ذلك مدر ين عبد الله فقد اخرج ملم عنه « أنه 
ارسل غلامه ببصاع قح قال بعه مم اشتربه شعيرا فذهب الخلام فاخد نصاها وزنادة عض صاع 
فقال له هعمر لم فعات ذلك|نطاق فردهولا تأخذ الا مثلا بمثل لافيسمءت ردول التاصلى اشعليه 
واله وسلم يقول الطعام بالطعام ملا بمثل وكأن طعاهنا ريومئذ الشعير فقيل له انه ليس مثله 
ذقال الي اخافٍ ان ضاوع ) : وظاهره انه اءتهاد منه وبرد عليرم ظاهر الحديث والله اعلم 








بيان الاحاديث النى ل تذكر من هذا اباب ١/4‏ 


ا بان الاحاديث الع ى ل ذكر من هذا الباب * 


المسديث الأول عن حابر رذى الله عنة قال « لعن رسول الله صلى الله عايه وآله وسلم 
كل الربا وموكله وكاتبه وشاهديه وقال هم سواء 6 خرجه مسلم : ولاصعاب السان وصعحه 
ابن <زية من طريق عبد الر من بن عبد الله بن مسعود عن آبيه « قال لعن رسول الله صلى 
الله عليه وآله وسلم 1 كل الربا ودوكه وشاهده وكاتبه » وفى روايية الترمذى وصحه بال 
وى روايية النساق من وجه آكثر عن ابن مسعود « 1 كل الربا'وموكله وشاهداه وكاتبه اذا 
علموا ذلكه 4 على لسان تمد صبىالله عليه وآله وسام » وهو ,بدلعلى امور: الاول*نها 


ا كل الا وهو كك المدزة ؛ وموكلهأى مقافته'غيزه وهو بسكونأطدزة بفد اليم 


0 ابدالها واوا ون الح ل 1 كاد نوذّافءه اذو كلا الاو المققاوة مه الكل اوهو 
أعظم منافعه وسيبه اتلاف 1 كر الا“ثياء .الثانى يدل على تحريم الشهادة عليه وتم ثم شاهديه 
لام.ا أعانا على المحظور وذلك اذا قصدا وعرة بالربا:الثااث يدل على#ريم كتابة الزبا وتأتيم 
الكاتب إذ! علم ذلك وما يدل على حرم شبادة الربا وكتايته وتحليلها فى غيره : قوله تغالى 
( اذا تدايتم بدين الى أجل مسمى فاكتروه ) وقوله تعالى ( وأشهدوا اذا تباعتم ) فأمر 
بالاشراد والكدا بة فيا | حله وقيم منه حر يمهما فعا حرمه ؛ فأن قات اللان مله صلى الله عليه 
وآله وسلم لايدل على التحريم وإنه ل يرد يه حقيقةالدعاء على دن أوقع عليه اللءن :1 اخرحه 
الشيخان دن ان هرورة ل 2 الهم اذ 28 نهذ عندك عبدا ان تحافى فاتما انا 0 
فاعا مؤمن اذيته او شْتَمته او حلدته أو لمنته فاجعابا له صلاة وزكاة وقر بة تقر به بها اليك 
يوم القيامة » قلت ذلك فيا اذا كان مااوقع عليه اللدن غير فاعل رم »عاوم : أو كان اللعن 
فى حال غضب منه : والت اعلم 

المديث الثانى عن فضالة .ن عبيد 0 اشتريت قلادة يروم خيبر باثنى عشر ديثارا فيها 
ذهب وخرز فقصائ,ا فوجدت فيه! اكبر من اثنى عشر درينارا فذكرت ذلك اذى دك الله عليه 
وآله وسلم فقال لايباع <تى يفصل 6 رواه ملم وابو داود والنساتى والترمذى وصيحه : 
وق لفعل ليه 0 داود «ان الني صبى الله عليه وا آله وسام م أنى بقلادة ف 0 ذهب وغرز ابتاعها 
رحل نتسعة دناني او سيعة دنانير فقال الذي ص_لى ا عليه 1 الهو وسلم لا جل ينه وييئه 
فقال إنما اردت احجارة فقال النى صلى الله عليه وآله وسلم لاحى تميز. يينهءا قال فرده تق 
عيذ ببنبءا » الكلام على الحديث هن وجبين : الاأول فى تفسير مفرداته. القلادة فى ما جءل 

فى العذقمن الى ومع ا ل :ارو ماينظم م فى ال المت المثقوب وهو مءدرواف 


واحدته خرزة مثل قصب وقصسية : وقوله فدكرلها اى 00 وايتبا »«# الاق َّ استتياط 








الاحكام منه فاته يدل على انه لاجوز مع الذهب مع غيره بذهب <ت ,ييفصل من ذلك الغير 
وعبز عنه أيعرف «قدار الذهب المتصل لغيره : ومثله اافضة ع غيرها فضة وكذاك 0 
إلاأجناس الربوية لاتحادها فى العلة وهى > ري الجنس نسه «تفاضلا ويدل 0 جيع 
ادئاس الربوية ذلك ماثبت من ا 0 اكد دز اللقكى فن اك 
وكذلك نيه صبى الت عليه وآله وسام عن بيع القمر بالرطب خرداأ لدم 0ك كا 
التساوى على التحقيق : وكذلك هاهنا فى مسآلة القلادة بتعذر الوتوف على التساوى *ن دون 
فصل ولا يكن جرد الفصل بل لابد هن معرفة «قدار المفصول والقابل له عن جنسه : والى 
هذا ذهبعس بن الخطاب وجاعة من السّلف والشافمى واسحاق والا مام احمد بن حتبلو مد .ن 
المكم المالتى : وقالت الإنفية والثوري والحسن ,ن دالح وغيرهم انه يجوز أذا كان الذهب 
المنفرد اكثر «ن الذى فى القلادة و>وها لامثله ولا دونه : وقال مالك يجوز اذا كان الذهب 
تابه] لغيره بان يكون الثلث فيا دون ؛ وقال حماد بن أبى سلمان انه وز بيع الذهب عم غيره 
بالذهب مطلقا سواء كان المتفصل مثل المتصل او اقل او أكثر : اجاب الحنفية وهنقال بقوطم 
بان الذهبكان أكثر دن المنفصل واسْتدلوا بقوله ففصاء,) فوجدت فيا اكير من اثنى عثم 
دينارا والثءن اما سيعة او تسعه واكبر ماروى انه اثنى عير : وأجيب عن ذلك بان القصسة 
التى شهدها فضالةكانت ٠:مددة‏ فلذلك اختافت طرق الحدرث والفاظه خاء فى يعضها بار 

ديثار| وى يعضها 0 دنانير : وفى أخرى بسبدة دنائير فلا يصح التحسك با وقع نى ,ضما 
واهدار البعش الا خر # وايضا فان العلة هى عدم الفصل وظاهر ذلك عدم الغرق بين 
المساوى والاقل والاكثر.: وما ذهب اليه حماد بن أبى سلبان فالهديث يرد عليه وامله لم 


ينبلته الحدئ 5 والله اعلم 


(فرع) ليع اللصوغ واطلية يفصلل فيه فان كانت صياغته >حرهة كالكنية حرم ينه لجلسه 
وغير حنسه ولذلك انكر عبادة على معاوية ذلك فانه يتض.ن مةابلة الصياء ذه ال رهةبالاتمان, 
وهذا لايّهوزكا لات الملاهى : وان كانت صماغته مياحة كذاء مم الفضة وحلية النساء وها ابيبح 
ن حلية السلاح ١ح‏ وغير ها قانه يوز ادم ص الحلسه وبغير حنسه متفاضلا : !| لان القيم لان العاقل 
لاييبيع هذه بوزتها 0 حاسها فا نه سفه واضاعة لاصئعة والشارع آ ع أحكم ان رازم ل 


إلا 


بذلك فالشريعة لام تأتى يبهولا تأتى بالمتع *ن بع ذلاك وشراء 1 لاحة الناس اليه ذ/ ل 


8 
اك 
ان يقال لايجوز بهها بجنسما البتة بل يبيعها بجنس آخر وفى هذا من الحرج والعسر والشة 
ماتاقيه الشرعة فان 0 التاق لس عندهم ذه ترون ه |4 تاحدون اليه هنذلك 
لايسمح إلبعة يبرو شعير وياب وتكيف لان ياغ اكمل هن اج ا ه| 00 وه 


والميل باطلة فى الشرع وقد <وز الشارع ليع رطب التدى لثهوة 0 وان همذاهن 


الحاجة الى بيع المصوغ الذى تدعو الحاجة الى بيعه وشرائه فلم ببق الا حواز بيعه كا تباع 








حرم( دبا اليه والفضل اع اله من ا 


السلم فاو ١‏ تحجن دعه 5 فسدت مما الي 5 ثم و وه بامثلة كثية نه آل ربو عه 
ان الناس على عبد نبيهم صبى الله عايه وآله وسلم كانوا يتعخذون الية وكان اانساء يلبسمها 
7 يتصدةقن 8 فى الا عياد و غيرها وءن العا وم بالفرورة انه كان بيعطيها للمحاويج وها 


ان 


م انم 
بببعوما ومعلوم انما لاتباع بوزنما فانه سغه ومعلوم ان هثل الملقة والخائم واافتخة لاتساوى 
ديثارا ولم يكن عندهم فلوس إشاهاون بها وهم كانوا اتقى لله وافته فى دينه واعلم بمقاصد 
7 7 من ان رار كبوا امول أو يعادوها الناس ,يوضحه اله لايرف عن احد من الصحاية 


4 نمهى ان جاع الى إلا بغير جنسه او بوزنه والمتقول عنهم انما هو فى الصرف ؛ والله اعلم ٠‏ 


11 ا 20111 
0 6 تقدم ان ربا الأسيئة رم بالاجاع فلاو كير وربا الفضلى اريِضًا 


كذاك إلا ما نقل عن بض الصحابة التوقف فى ذلك لعدم العلى بالاحاديث 
الواردة فيه ونلفائه عايهم ولما “ققوا ذلك رجوا الى قول الجمورمن الصحابة 
رض الله عنهم وقد نقلنا ذلك قبل . والمسكدةفى ريمال ب الغلم لقوله تعالى(فان 
مم ف رس أمواكلانظادونو لانظادون) فين ا نأخذ الزيادةعلى رأسالمال 
الى ا ظِ ومن هذا أخذ العلاءة ابن القم م تقسيم الرب! الى جلىوخفى فقال 
فى كتابه أعلام الموقدين الربا توعازجلى وختى فاجلى حرم!! فيه م نالضرر الء: 

واعلفى فى حرم لانه ذرسة الى الى فتحر.م الاول 0 وريم الثاى وسيلة 
فأما الجلى فربا النسيئة د الذى كانوا يفعاونه فى الجاهلية ل أن يبؤخر دنه 
ويزيده فى المال وكا أخره زاد فى امال حتى تصير المائة | لان مؤلفة:وفى الغالت 
لا ينءل ذلك إلا معدم محتاج فاذا رأى ان المستحق يؤخر مطالبته ويصير عليه 
بزيادة ببذطا له تكلف بنطأ لينتدى من أسر المطالبة والحبس ويدافع من وقت 
الى وقث فبشئد ضرره و تعظ مصيبته ويعلوه الدين حتى إستغرق جميع موجوده 
فيرو المال ل 0 0 


بحصل منكه لأخيه فيأكل مال 5 بالياطل ويحصل ل على غ2 0 ابة الغضرر فُن 
رهة أرم الرامين وحكيته واحب. انهالى شلقه أن درم الربا ولمن 7١‏ كله ومو 4 





ا , ريم الربا قل اوكثر اجماع 


وكاتبه وشاهديه واذن من ل بدعه كر ربه و<رب رسوا كولم 0 هذا 


الوعيد فى كبيرة غيره ولهذا كان من ل , : وسثل الامام أحمد عن 
ألريا الذى و الهوان بك يكون له دينة فيةولله 0 أم ترلىقان م رقضه 
زاده فى المال وزاده هذا فى ل : الى أن قال : وفى الصحيحين من حديث 
|نعباسعءن أسائة بن 0 لدو ى دلىاشعليهواً له وس «اما الريا فى النسيئة» 
ومثل هذا يراد 0 وان الربا الكامل انما هوف النسيئة كقالتمالى 
1 نما المؤمئون الذين اذا ذكر الله وجلت قلومهم واذا ” تليت علمم آيانه زادتهم 
يعانا وعلى رمم يتوكاون ) الى قوله (أولتكم ال ؤمنون حتا ) وكقول ابن 
مسدوق : |؟ عا العالم الذى يخشى الله:و ما ربا الفضل فتحر عه من باب سد الذرائع 
( لان الشرائم نامك أن كدر ا فلوسيلة لة اليه مثلدلان ما أفى الال رامحرام 
7ن مالا نم الواجت الا 1 سّ صرح فى خ 00 ألى سعيك 
انلدرى رضى 1 عنه عن النى صى الله عليه يه واله وسسلم 0 نموا الدرم 
بالذرهين قلق أخاف علي> الر!»والرما هواار بامنعيم من ربا النض لما نخافه علم 
من ربا النسيئة وذلكامماذا باعوا درهما. بدرهمين ولا ينل هذا إل التغاوت 
الذى بين النوعين إما فى الجودة وإما فى السكة وإما فى التقل. واعلفة وغيرذلك 


0 


ندرجوا الحم المؤخر وهو عبن النسيئة وهذه درن نع قر اليه 0 فن 0 شارع 
أن سد علمهم هذه الذرعة ومنعهم من بيع د بدر مين م وأسيثة فده 
حكية معقو له مطا 3 ة.العقول وى كسك علييم ب باب المفسدة : اه أقول كل | لظاهر 

الجلى قوله تعالى (نأم با الذين 0 0 تأكاو | الريا أضعاناً مضاعفة) قل الامام 
أو 0 الخصاص 2 حكن 0 : والربا الذى كانت العرب تعرفه وتفعله كن 
ترض الدرام والدنانير الى أجل بزيادة علىمةدار ما استقرض على م يتراضون 
به ولم يكونوا ل البيع بالنقد واذا كان متفاضلا من جنس واحد هذا كان 
المتعارف بيهم . ولذلك قال الله تعالى (وما اوتيثم من ربا لبررو فى اموالى الناس 
فلا يرنوا عند الله ) أخبر ان ملك الزياده المشسروطة انما كانت ربا فالمال العين 








الكلام على الربا عو 
لانه لاعوض ا منن جبة المقرض * وقال .تمالى ( لان كلوا الزبا اضماةامضاعةة)* 
اخبارا عن الخال الى خرج عليها الكلام 0 شرط الزيادة أضعافامضاعفةفابطل 
الله الرباالذىكنوا يتعاملون 00 بطل ضرويا 0 من البياعات وساها ربافانتظم 
قوله تعالى ( وحرم الربا ) تحر جميعها لشدول الاسم عليها من طرريق الشرع 
اه فاربا لكان( ف الجاهلية له ا<وال تارة يكون أ مضاعفة واسبق تفسيره 


بن ابن النم انعا وكازواه ان جرير الطدرى فى تفسيرهعن ابنوهبقال سمعت 


ان زيد يقول فىقوله( لان كوا الربا أضعافا مضاعفة )قال كان الى يقول انماكان 
أربافى الجاهلية فى التضعيف وفى السن يكون لارجل فضل دين فيأتيه اذا حل 
لاجل فيقول له تفضيى أو تزيدنى فان كان عنده ثثىء ضيه قفى والا حوله 
لى السن التى فوق ذلك ان كانت أبنة مخاض يجعلها ابنة لبون فى السنة الثانية 
ثم حقة ة م جذعة ثم رباعيا ثم هكذا الى فوق : وفى العين بأنيه فان م يكن عنده 
أضعفه فى العام لقال ذان لم .يكن عنده أضمنه أيضا فتكون ماثة فيجملها الى بل 


مائتين فان م يكن عنده جعلهأ ار بمائة يضعفها لكل سنة أو يقضيه اه وقد.يكون 
ضعافا غير مضاعفةاذا قل" عنذلك . وقديكون ضعف الالغير اضعاف مضاعفة 
0 به كثير من المنسرين وهو ان الرجل نهم كان يكون لدعي الرجل مال 
لا فاذا حل الاجل طلبه من ن صاحبه فيقو لله الذىعايه امال رك 
وأزيدك على مالك فينعلان ذلك : وصيغة الاضعاف المضاعنة تشعر بذلك ذفان 
لاضعاف جمع ضعف وضعف الشثىء مثله وضعفاه مثلاه واضعافه أمثاله فجاء 
لشرع هادما لازيادة النى تؤخذ من ن الذى عليه المال بدون معاوضة شرعية مطلتا 

قلت أو كثرت لافرق بين الزيادة الاولى والثانية وهكذا لان كلا منها لسن 

فى مقابلة عوض : وأوضح من هذا قوله تعالى ( ذان : بتع فلكم رؤس أموالكم 
لانظامون ولا تظامون ) أى ان تتم فتركتم ا كل يونم الى لله عز وجل 

فليم رؤس أموالتم من الدبو ن الى لك علانارحون 3 يادةالتى احدثتموها 
على ذلك ربا منكم فا زاد على رأس الملل الذى هو أصله رباساقط لانظامون بأخدم 

(م- وكج؟) 











شرج عادة الانتشكام 


0 ى كانت لبك قبل الارباء على ع 51 .: متهم 37 تطانوتن أ أى 
ولا الغريم الذئ يعطيكك ذلك دون الربا الذى اك ورين الج الزنادة ف 
ا 0 1 0 طرع 


القرخ دن وخث عليهوبين ان فاعله نص اغَف له اضعافا مضاعفة فو من باب الارفاق 


بالفقير المعدم والتدرع والصدقة : : فالزض والمتضدق والمترع عط المال بغز 
عوذن شابله والمراى عد المال بغير عوض شا بلهفشتانبيشهما ذال النا مكونٌ 
على خخدة من أقرضهم وفر نج كربتهم وم مغادون لاصحاب الربا. مبغضؤنهم: لان 


المرّاى هو عدو الله تغالى وعدو الحتاجين وبغيض المعؤزين وقد تنضيق العداوة 
وَالبِمْضاءاً الل 'معاسد.ويتضرات وزا عد ا عن الامونال ؤالانفين" والعزاك ٠‏ وقك 
ظبر ألر ذلك ف الام الى فنا الر با فيها اد قم الفقز اءفيها بعادونالاغنياء و عل 

العال عل لهم كا وال الآن فى الاجانب:حتئ ضارت هذه المنألةأعقد امنا ائل 
عدم ل سنة الله اقتضت فى عابد المأل. الذى لابرحم محتاخا ولا معوززا ولا 
نظن معشر| الا مال بأخذه ربا بدون. مقابل ان. تكون روما من. الغرة المرطئة 
الشرينة للئروة و هى كزن.صاحبها منعا عَرِْيرَا جليلا لدئ الناش:شويفا عنشدم 
الكؤزله ا لبرم والتفضل عليوم واعانتهم ع زمنهمككا أنه 0 روما ف 
ل خرةءن رض | الربوثوراب المالحا ل 3 بركة ماله وهلاكةكا انسنة اه ف 
خلقه اقتضت ف المتصدق ان يكون انتفاعه بالمال | كثرمن ماله وان حياته طيبة 
وسيزته خسنة وعمله مقبول وحسناتهمضاعفة واعمالة -مندة اذا أكل التذ ؤاذا نام 
زاك :ماعندة من تخب المعنشة وؤئجدا حاهوة لكل شقء قز فِخّ_اللانيا: فى خيث 
وق الآخرة فى ثواب ورضى.مولاه.. واذا حزم الله الربا مطلقا لان:القليل.منسه 
يؤدى إلى الأضعاف المضاعف ةكيا نص عليهالشازع. وكيا #حضل لسكثيرمن النائن 
فانهم باأخدورق من مورت المال اللي تسمئ بالبنوا كَّ المال لاجل , بزبادة معلومة القن 
أجل معين فاذا حل الاجل وم إبخدا الى عليه المال مايدفعه ويققوعماعليهطلاب 
5 الاجل وزاذه 2 الماأل وهكذا الق ان إستغرق الدين 00 مامتتكة من 





در لل ارا م١‏ 


عقار 0 فل شرع 5 الحاكين الربا القليل مدا للذريعة والله تعالى ريضع 

اناس الاحكام حسب المصلحة المقيقية العامة الشاملة لابج بشهوانهم دادر انهم 
بخلاف واضىى القوانين فانهم يضعون اناس الاحكام بحسب جالهم الماضرة الى 
يروثهاموافقة بلا نسمونه الرأى العام من غير.نظر فى عواقبها ولا فى أثرهافى تربية 
الفضائل والبعد عن الرذائل لذلك سنت الإسكزءات.الالية كيرا من الممذورع 
فى الثمرائمكاء اودكأ 0 الود زا ودر ار 


والربا وغميرها وقد ا رك مغرة الر ! وذرره كثير من قلام_مة الاجازب 
ورين والفوافى ذلك كتبا ورسائل ونصحوا اممهم ودولهم فهلا اقتدى 
علماء هذا الزمن بأولئك ونض-وا حكومانم-م وجهبوره من المعاملة بالر 
ويشواليم ماينشأ عنه من المناسد والمضرٌ مم 0 الذى ل ب#ممن 
ذهاب معظم أملا كيم وصارت بيد بيوتالمال التى تسمى بالبنوك. ولا شك ان 
طرق 0 فيكتفون من موارده الطبيعية كالزراعة والصناعةوالتجارة 
والشركات وانشاء المعامل والشوارع ما يحتاج اليه الامة وتستغنى عن الول 
الاجنبية فلا عضى زمن الا والامة غائصة فى بحر من اأربح وثروة من امال فارها 
استقات واصبحتحرة وعدم فيها الاشتر ا كيون الغالونوالفوضويون المغتالون: 
وقد قامت للعرب مدنية اصلاحية لم يكن الربا من أركائها ولا هيئقمن حسنانها 
فكانت خير مدنية فى زمنهاوبهذا تع ان من يظن اليوم من الناس ان :اباحة 
اران من أركان المدنية لاتقوم الا به ساقط وانه يتبع غرضه وشهوته لادينه 
وشمرعه لان كل ماجاءت به الشر بعة الحنيفية الغراء من الاحكام الثابتة المحكية 
فهو خير للبشر واصلاحلاناس و٠وافق‏ للصالههم #امسكوا بها وقدموها علىغيرها 
واد فعاو 1ن 0 الكروج عنها بحيلتولا يل :نسأل الله السلامة 


(فرع ) وضع الدراهم فى صندوق البوسطة م ل ن الناس.وإنعض #ن يأتت 
إلى العلم مدة من الزمان فاذا طلبها اخذها وزيادة عليها 5 5-0 دن الربا المشرورع 
لد الكو هه غير 1 شرعا 3 هذا دق عليه قراض و2 نركة وليس دم بل هو 
. ام عن عل اكترامق النامة 
نيوا ان هذا من قبيل الشركة المساهمة ولبس كذلك بل هذا من قبيل الربا لان المكومة 


هن القرض فاازبادة ليست فى مةابلة عوش شرعا وقد <ة 








3 ما يتعلق بالرهن ومعناه لفة. 0 


1 0000 0 ل لع وس > مزالله 
١‏ م عن عائشة ردي الله عنبا ان 0 الله عق 


و 


2 ا 0 38 
2 من مودى طآ انا > ددع) من 1 1 


-- > كيه 


اللفظة مأخو: ذة من المبس والافاهةرهنإلمكان اذا أقامبة : والحديثدليل 
على جواز الرهن مع مانظق به الككتاب الءزيز (م) ودليل على جواز معاملة 


0 الدراهم المودعة فالبوسطة وتضم) فى بوت امال فتربى فتوزع بعش الربا على المودع 
وإعضه د هى فالحذر الحذر من ذلك والله اعلم : 

)١(‏ اى هذا باب فى بان الاحاديث التى رخذ منها أحكام الرهن : وقوله وغيره وهو 
الموالة : والافلاس: والشفعة : والوقف وججم المصن ف بينهذه الامورالاريمة لقلةالاحادريث 
الواردة فيها ولتعلق بعضوا عض وسنءرف كلا متها عند ذكر احاديثها : والرهن يفتتح الراء 
وسكون .الهاء لغة الثتبوت والا<تباس يقال رهن بالمقام اي قام ,به وثبت فيه : ومنه قوله تعالى 
( كل نفس بماكيت رهيتة ) اى محبوسة أيكسيها. وجعه, زهان كحيل 0 : واختلفوا فى 
رهن إضءتين هل هو جع رهن كور ن اطاء ام م جمع رهان فُكون جع ا تع فالا كرون على 
انه جع رهان 8 : وقال انق مر دن 5 جع ردن 2206 وسقف : 0 رهنت الغىء وهو 
الافصصيح الور :ارفك رباعيا وه خم من عزعه م و ارهنه اناه 5 : والراهن دايع الرهدن 
والمرمن اعدة والثىء رهن ورهين الاق رهيئة : واما معناه فى الشرعجءل عين مال وثيقة 
إستوق نه عند تعذر اناه من عليه ٠‏ 

(؟) خرجه البخارى نى غير موضع بالفاظ يختافة هذا ا<دها ': ومسلم ورواه النسائى 
واينماحه والامام احمد بن حتبلعن ابن عباس باحوه . وقوله« من هودي» بيناسمه احافظط 
فى الفتح قال وهذا اليهودى هو ابو الشحم بينه الشاقعى ثم البيهق من طرق جءفن بن محمد 
عن ابيه « ان الثي صبى الته عليه واله وسلم 0 له عند الى 0 الهودى ر<لمن بى 
ظفى فى شعير » اه وابو الشحم يفتح المجءة وسكون البملة اسمهكنيته : وظفى يقتيح الظاء 
والفاء بطنمن الاوس وكان حليفا لهم : وقوله « طداما » بينجنسه فىحديث"آخر فى الصم 
عن انس انه كان شعيرا وكان قدره ثلاثين داعا وقيمةها كانت ديئارًا ؛ قال العاماء والحسكمة 
ففعدوله صلى الت عليه وآله وسلم عن معاملة مياسير الصحابة الى معاملة اليوود ا 1 
او لمم يكن عتدهم اذ ذاك ُ فاضل عن حاحة غير يرهم او خثى امم درا منه ثهمنا 
او عوضا فلم يرد ان عليهع: قال داحب الفتح فانه لايبعدان.يكون فيهماذ ذاك هن يقدر 
علىذلك وأ لأرمنه فلعله امم 0 وانما اطاع.عليه من لم يكن موسرا به ممن نقل ذلك : 

5 به هى قوله تعالى ( وانك:ةم على سفن ولم تجدواكاتيا فرهن «قروضة )رالتة قد 








شرح عمدة الاحكام ١‏ 
الكفار وعدم اعتبارالفساد فى معاملاتمم(١)‏ ووقع فى غير هذه الرواية مااستدل 
به على جواز الرهن فى الحضر . وفيه دليل على جواز الشراء بإلثمن المؤجل قبل 
قبضه لان الرهنامايحتاج اليه دوث لابعأ ىالاقباض في الخال غالبا : وقد يستدل 
به على جواز الثيراء ان لايقدر على التكن فى .وقتهلا ذكرناه 


بااسف رخ رج مرج الغآلب فلاءفهووملهما روأه البخارىفىصضيحه عن انس بن ٠ألك‏ رضى اللعنه 
ونه « .ولقد رهن النبى صبى الله عليه وآله وسلم درعا له بالمدينة عند مودى واخذ منه شعير 
لاأهله » الحديث : فهو دل على مشروعية الرهن فى الحشر وهو قول الجهور واحتج ايضا 
+هور لذلك من حيث المعنى بان الرهن شرع توثقة على الدين لتوله تعالى (.فآن اهن بعضكم 
بعضا ) فانه يشير الى ان المراد بالرهن الاستيثاق وانما قيده بالسفر لانه مظنة فقد الكاتب 
فاخرجه مرج الغلاب : وخالف فذلك مجاهد والضحاك فيا نقله الطبرى عنهها فقالا لايشرع 
الانى السفر حيث لايوجد الكاتب ويه قال داود واهل الظاهر : وقال ابن <زم ان شرط 
امرتمن الرهن فى اضر يكن له ذلك وان تبرعبه الرأهن حاز وحملحديث الباب على ذلك : 
وى الحدريث قوائد هنها <دواز يم اسلاج ورهنه واخاربة وغير ذلك من الكافر ام يكن حر نيأ 
ومنها ثبوت املاك اهل الذءة ىايدهم ومنبا اتخاذ الدروع والعدد وغيرها من الات الارب 
وانه غير قادح فى التوكل : وفيه ماكانعليهالني صب الته عليه وآله وسلم من التواضم والزهد نى 
الدنيا والتقال منها مع قدرنه عايهاوالكرم الذى افغى به الى عدم الادخار <تىا<تاج الى رهن 
درعه صلى الله عليه وآله وسام والصير على صوق العيش والقناعة باليسير ؛ وفيه فضيلة لازواجه 
صلى الت عليه وآله وسلماصبرهنمءهعلىذلك : ولينظرالءقلاء االقكرون فيا كان عليه سيد الامة 
وير الخليقة وليقتدوا بافعاله واقواله وليتركوا الترفه فى الدنيا والانماك فى لذانها والائقياس 
فى شهوات نفوسهم ذان ذلك أنغى بهم الىالتهاون فالواجبات الدينية والسان الحمدية ولاسهاق 
عمرنا هذا عصر الانقلاب من التدين الى التقر نج ومن إنحاسن الى المساوى : :وذ بالتهمن 
شرور انفسنا وسيئات اتمالنا ونساله :الىالسلامة : والله اعلم 

(1 ) الى عدم النظى الى كيفية معاملتهم فى انفسهم فانه من الملوم امهم يبيءون الاير 
وأ كاون السحت ولكن ليس لنا البحث عن معاملتهم وعن كيغية دخول المال الى اريديهم بل 
أخذ منهم المزية ونفبع متهم ونشترئ ونعاءلهم معاملة من فى بده ملكه الحلال حتى يتبين لنا 
خلافه ومثله الظلمة ؛ قله فىالعدة والله اعلم 








/15 مايتعلق باوالة 


رام مموم ف 
- يون أب هرّرة ومني ا عئه 5 0 للد علي 


7 


إل مطل الم ظلر” وإذا أنيم أحَد كم على ملي ء لينم بي" 


فيه دليل على تحري المطل باحاق ولا خلاف فيه مع القدرة بعد الطلب. 
وَاختافوا فى مذهب الشافمى هل بيجب الاداء مع القدرة من غير طلب صاحب 
الحق وذ كر فيه وجماذولا ينبغيان يِوٌّخَدْ الوجوب من ادي ث له نلفظةالمطل 
تشعر بتقدم الطلت فيكون مأخذ الوجوب دليلا آخر: وقول « الغنى » رج 
العاجزعن الإداء : وقوله«فاذا اتبع) مضمومالهمزة سا كن التاء مكسور الباء وقوله 
فليتبع » مفتوح الياء ساكنااتاء مفتوح الباء الموجدة مأخوذ من قولنا تبت 


١ )‏ 2( خرحه البخارى ف غير هوضع بالفاظ مختلفة هذا احدها : ومسلم وابوداود والأاق 
والترهذى وابن ماحه والامام احمد بن حنيل والبذار : وقوله « مط لالغنى » المطل فى اللخة المد 
يقال مطلة يعطله يضم الطاء 0 #اطلة فبو»ء!طل قالابنفارس مطلت المديدة امطلها 
مطلا اذا تددتها لتطول : وقال .الا 'زهرىالمطل المدافعة : ويقال له اللدان قال بالشا 

قد كنت داينت بها حسانا *# مخافة الافلاس واللانا 

قال المافظ فى الفتح والمر ادهنا تأخير ما استحق اداوه بذير عذر اه : وهو من اضافة المضدر 
للفاعل عند اجخبور : وقيل هو من اضافة المصدر لاءفءول : والمنى على الاول انه يحرم على 
الغنى القادر ان مطل بالدين بعد استحقاقه بحلاف العادز : وعلى الثانى انه جب وفاء الدين 
ولوكان مستّحقه غنيا ولا يكون غناه سببا كر حقه عنه واذاكان كذلك فى +ق الغتى فهو فى 
07 الف أول وعدا أرز كر اذى ع عل الما أمل: وقوله « ظلم 6 هو وضم الدىء فى غير 
موضعه : وقوله « ملىء » هو باهمز مأخوذ من الملا" يقال ماو 00-2 بضم اللام اى صار 
مليا : وقال الكر ماق الى كالغنى لفظا ومعنى : وقال الأطابى انه فى الاصل بالهمن وءن رواه 
بتركها فقد سهله : وهذا الحديث يقيد مشروعية الموالة وستمرفها يعد ان شاء الله الى : 
والمراد بالغنى هنا المتمكن هن أداء الدين وقد ننى الني صبى الله عليه وآله وسلم ١‏ لغنى بكارة 
الدرفق فى نان الى داود فقال « ليس الغنى بكبرة العرض: وائْما الذنى 0 » : وقال 
صلى الله عليه واله وسلم « من أصبح آمنا فى سربه معافا فى هيدنه وعنده قوت بومه فقد ملك 
الدنيا يحذافيرها » وما احسن ٠اقاله‏ الشاعر 


ولا كن الفقر .هن فقد الغنى * ولكنفقد الدبن م نأعظم الفقر 











1 

فلانا اذا جماتة تابعا لاغير.. والمزاد ههناتبعيته فيطلب اق بالخوالة (؟)ؤقدقال 
ااظاهر ية بوجوب قبول الأوالة على اللثى لظاهر الامر: وجمهؤر الفقهاء على انة 
أمر ندب لما فيه من الاحسانالى اليل بتحصيل مقصضودة من >ويل الإق عنة 
وترك تكايفه التحضيل بالطلب (؟) وق الحديث اشعار بان الاهر بقبول الوالة 
عل المأثي معلل بكون مطل ااغنىظلا أو لعل السب فيه انه اذا تقرر كونه ظلنا 
وااظاهر من حال المسلم الاحتزاز عنه فيكون ذلك سبيا لله مر بقبول الحوالة عليه 
ل+عمول المقصود من غير ضرر المطل . و .>تمل. ان يكون ذلكلانالملئى لا يتعذر 
استيفاء الاق منه عند الامتناع بل بأخذه الخام. قهرا و'يوفيه ففى قبول الموالة 
ءايه #صيل الغرض من غيْرَ مفسدة توق انلق : والمتنى الاول ارجح اسافيه من 
إناء معنى التعليل بكون المطل ظلما وعلى هذا المعنى الثانى تكون الءلة عدم ترى 

ان (م) لا الظم : 


7 لان معد لم ا كم على ملىء فليتبع » أي 


اذا |< 00 احدك بدرينه على غ2 ى فليحتل اىق يقبا ا حاء اء هديرا ذلك فى رواية البيوق 
« راذا أل حدم على ملىء فليحتل »6 واطوالة بفتح الماء وقد تكدر مشتقة من التدويل 
او من اول تقول حال عن العهد اذا انتقل عنه <ؤلا وهى عند الغقهاء نقل دبن من ذهة 
إلى ذمة : قال الحافظ فى الفح واختافوا هل هى بيع"دين دين رَحْن فيه فاستثنى من التهى 
عن بم الدين بالدروق : او'هىّ استيفاء : وقلع عقد ارفاق مستقل : وايشترط فى كتها رض 
الحدل بلاخلاف والحتال.عند الاكبر والحال عليه عند بِمسَرَّعَد : وإيشترط ايضا تمائل القن 

فى الصغات وان يون ف ثىء معاوم : وملوم من مها بالنقدين ومنم,] ف الطما م لابه ليع 
طما م قبل أن إستوق : اه 

أ ؟ ) ومن قال بالوجؤب ابو“نوز وابن <رير وأ كار اانا بلة وعبارة الرق ف الحتضر: 
ومن أحيل بحقه عن ملىء فواجب عليه ان يحتال اه : وقيل هو أ اباحة وارشاد وهو كاذ 
خالت ظاهر الحدك 

( 3 ) التواء الاك يمد وررقصر وقد اورد العلامة علاء الدرين العطار هنيين الاحلين 
ايا قال ثم الامى يقبول الموالة على اللىء لحصول المقصود من غير حذر المطل : :ويحتمل: ان 
كوك العلة عدم الترافم: الى الحكام تعند المطل من:ااغنى. والا خف منه قهنا لثلا بيترتب عن 
ذلك امود والعداوة اللذين:هرًا سيب القطيعة والوقيعة 5 وَهِذا قال عم رفى الله 'عته عات 3 
بالصابح بين الخصوم واباكم وفصل الحكم ينهم فان الصلح اذهب للعدواة والاحقاد": وماكاق 





0 1 ما ياعلق بالافلاس 

-خ عن أبي هري رن اله عن قل قال وسو : 
عق أو' فال ميعنت الى علق يقول من أذْرك ماله ينه عِندَ 
راد ونان تناني هرا وب ا 


فيه مسائل : اللاولى رجوع الرائع الى عين ماله غع:ن عدر الثمن بالفلس او 


:.ول الأوالة على الابى * يدفم'مفسدة تأخير احا دن الخنى عن متحقه اسرء صل الله عليه 
وآله وسلم يقبوله : وهذا الاحالظاهر : والاأول قوى لما فيه من معنى التعليل ببكون المطل 
ظلما ؛ اه وستنبط منالحديث أحكام هنا ان المعسر لاحل جيسه ولا ملازمته ولامطاايته ىق 
الحال حتى ,يتيس : وهذا مذهب مالك والشافمى واجهور : وينبغى لمن عليه دين ان لايضار 
صاجب: الدين يتعاطى اسباب الاعسار : وان لارروّله بكلام ولاادّى فان لصاحب الحق مقالا 
وليس أن عليه الحق مقال لان معاملته للناس بالايلام والاذى سيب لقطعم التنفيس والاحسان 
الييم : ومتها الزجر عن المطل وريدخل,في هكلم نلزمه حقكالزوج لزوجته والسيد لعيده والهام 
لرعيته وبالمكس : واختلف هل ,وعد فعله مدا كبيرة ام لا فالجهور على ان فاعله ريفسق لكن 
هل ريثت فسقه بمطله صرة واحدة ام لا قال التووي مقتغى مذهينا اشتراط التكرار ورده 
السبى فى شرح المنهاج بان مقتفى مذهبنا عدمه : ونى صعيح البخارى مقطوعا وغيره صرفوعا 
« ان الني صلى الله عليه واله وسلم قال لى الواجد بحل عرضه وعقوبته » والى يفتتح اللام 
وتشدريد الياء المطل ؛ والواجد بالجيم الموسر: واحلال عرضه بان يقول ظلمئى مطلنى حة 
وعقويته تمزيره وحدسه : : والل | 

١ (‏ ) خرجه البخارى بهذا اللفظ : ومسلم وابو داود والنانى والترمذى وابن ماحه 
والامام احمد بن ختيل : وقوله « قال رسول الل صبى الله عليه وله وسلم او قال سمعت » 
هو شك من احد رواته : قال الطافظ فى الفتي واظنه من زهير فاتى ١‏ 0 احد من 
رواه عن >يى مع كارهم فيه التصرح بالسماع وهذا مشعر بانه كان لايرى الرواية بالمعنى 
2 : اه وكذلك البثك فى قوله «غند رح لأوانسان © : وقوله «قد افلس» قال الا أزهرى 

اس الرحل اذا اعدم وتفالس اذا ادعى الافلاس وهو مأخوذ من الفاوس الى هىاحسن 

0 حجر عليه منم اللتصرف ف ماله الا فى شىء تاقه لاريش الا به وهو مونته 
ومؤنة عياله : وقال الجوهرى يقال افلس الرجل اى صار مقلسا كأتما .صارت دراهمه فلوسا 
وزيوفا كا يقال اخبث الرجل اذا صار اصحابه خبتاء : ويجوز ان يراد يه انه صار اليحال ,يقال 
فيها ليس معه فلس كا يقال اقهر ارجل اذا صار الى حال يقبر عليها : والمفاس شرءا هن 
/زهد ديونه على #وجوده : 








مذاهب |( لاه في الفاس اله م" 


ال موت فيه ثلاث عذاهب . الاول اله إرجع اليه ات وال نر رهذا مذهب 


الثافمي )١(‏ وااثانىانه لايرجع اليه لا فى الموت ولا فىالفاس وهو مذهب الى 
<نيفة (؟) وااثااث يرجع اله في الفاس دون الموت و يكون في الموت أسوة 
ااغرماءوهوه ذهب مالكر. #دالله وهذاالخديث ليل على الرجوع ف الفاس ودلالته 
قو بة جدا بعد تبين د ذول أل ابرع زه حت قيل 50 ويل له.وقال الاصطذري 
من ا حاب الشافمي لو قذى التاذى خلافه نقض حكمه: ورأيت فىتأو يلهوجبين 
ضعيفين . احدها انه يحم لعل القصصب والوديمة ما فية من اعتبار حقيقة اقالية 
ودو ضعيف جدا لاله يبطل فائدة أعليل المكم بالفاس . الثاني انه حمل على 
ماقبل الذيحن وقد اد يفيف بقولة صلى الله علية وسلم «ادرك ماله او وجد 
متاعه » فان ذلك يقتضي امكان العقد وذلك بيد خروج الساءة من بده: 


المسئاة المآ أنة النم ى اس الفهمم' الهد ثانا - لد 2 هيناه اليا 
بق ١‏ ل 000 


(1) وقد استدل الشافمى ما رواه ابو داود واين «اجه وا1ا؟ 


صحه عن ابى هر 


م5 
1 


انه قال قمفاس ابوه نه لاقضين فيكم يقضاء رسول الله صا الله عليه 


لهو سلم « من ألس 
له » وقاسناده ابو اللمعتهر: قال ابوداود سر 
بى رحمه الله تدالى قول هو الراحح فى «ذهبه انه لافرق بين 
و3 بين قبغر ل لض 1 بااو 6 قيض ثىء ١خ‏ عل لتفاصيل المشروحةى 
كنتب اافقه : وذهب جهورمن أخذك عدوم ها .يدث الى ان شرط استدقاق صاب امال 
دون غيره ان جد اله بعينه ١‏ غير تبيدل والافان د الدين فذاتها بالنتصمثلا اونى 


صفة دن دغاتها فهى أسوة الغرماء ؟ صرح هنه روا مسام فى صعيحه 


زنادة 


عن 1 برة بافظ « اذا ود عنده المتاع اع وم رشرقه انه لصاحبه » الحديث : رن زياد 


اح لهذا عند كلام الثا ح رحمه الله تعالى 1 الحديث ؛ وات اعلم 
ةا فتأولوه لكوة خبرواحد خالف الا دول لان 

5 البائم اخذهامه نقض الك وحملوا 

احديث على صورة وههمااذا كان 1 بعة او عارية د لقطة : وتدقب بأنه لو 0 كذلك 
يه ضينة افعلهن الاشتراك : وأيضا ذا ذكروه تقض 

فى حدريثالياب على 501 ف صورة البيع ( وهو نعل فى 


14 ا رواه سفيان الثوري ففجاهعه واخرحه من نط ردقه ابن ذزيمة وان حيان 


(م كتج ؟) 








9 0 عمردة 3 الاحكام 
وان الم متناول للبيع لكن الفط أ م 4ن ذلك 1 ان يدخل نحته مااذا 
اقرض رجل هالا 0 المسئةر ض 0 باق فان المقرض برجع فيه وقد 
علاه الفقباء بالقياس على المبيع بنك الفر ع ءلى انه ملك بالقيبض: وقيل في القياس 
موك ببدل تدر حصيله فاشيه ابيع 3 وأدراجة نحت (١)الافظط‏ مكن اذا اعتيرناه 
من حديث الوضع فلا حاجة ال القياس فية: 

المسئلة ااثالثة لابد فى الديث من اذمار أمور تحمل عليها وان لم تذكر 
أفظا كن الن غير مقبوض: ومثل 0 الشاعة موجودة عنك المشترى دون 
غيره : ومثل كون امال لايثى بالديون احترازاً عما اذا كان مساوياً وقانا بالاجر 


على المفاس في هذه الصورة. 
الئل الرابعة اذا اجرداراً اودابة فأفلس المستأجر قبل تسلم الاأجرة 


وغيرها عن يى بن سيد بهذا الاسناد بلفظ ( اذا بتاع الرجل ساعة ثم .آفاس وهى عنده 
متا فهو أحة ما دن الذرماء ») : لحان من طرراق ق هشام بن م ى المخروى 12 اق 
هريرة رافظ « 1 ذا افلس الرجل فوجد البائم ساعته 1 سام هن رواية ابن انى حسين 
المثار الما قبل « اذا وجد عئده المتاع انه لصاحبه الذى باعه » : وفى عسل ابن ألبى «ليكة 
عند عبد الرزًا ق .هن باع سلعة من رجحل 7 بونقده ثم 0 ل فوحدهأ بعيما الأخنها 
دن بيت الخرماء » فظبر ان الديث وارد ىق دؤرة البيع وياتحق به القرض ونان اذكن 
العارية والوديعة بالاولى اه : ببعض نصرف ثم قال واعتذارهم بكونه <برواحد فيه نظر 
ذاه 4ت ور من غي هذا الوه أشرجه ابن حبان من ديك إن عر اناده صمح : والشرحه 
احمد وابو داود من حديث لان ار ل ا 6 
مغى ويدون هذا نر ج الخبر عن كونه فردا غرييبا : قال ابن المنذر لانعرف اعْمان فى هذا 
مخالفا من الصحابة:وتمقب ما روي ابنأبى ثيبة عن على انه اسوة اأغرماء: وجيب بانه اختاف 
على على فى ذلك بخلاف عنان اه : قال العلاءة الشوكاق : والاعتذار بانه مخالف الاأصول 
اعتذار 0 لاعر فناك دن أ السنة الصحيحة م من جلة الاصول فلاروتر ك اميل بباالا لاهو 
انمض منما ولم يرد فى المقام ماهو كذلك : وعلى لايم اله زر كلك عل ]ذا الدالة ضير 
بالبيع ملكا للمشترى فا ورد فى البا بخص مطلقافييني العام على الخاص :اه والله اعام 
١ 1‏ ) قال ف العدة اقول وهو قوله من أدرك فانه 0 كل مدرك ناهين هى له عند من 
افاس وهذا العمدوم ترج البخارى بقوله باب دن وحد ماله عند ماس ى البيع والقرض والودعة 


فهو ادق يه : 
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١‏ رمذي المدة فللهمؤجر الفسخ على الصمحيح من مذهب الشافعي 27 دحت 


لففل الحديث منولفت على أن المنافم هل ينطاق عليها اسم المتاع اوالمالوانطلاق 
المال عليها أقوي : وقد عا ل منع الرجوع بان المذافم لاتمزل منزلة اله عيان 
7 اذ لبس ا وجود مستقر ذاذا ثبت انطلاق اسم لان او المتاع عليها فقد 
اندرجت نحت اللفظ وان أوزع فى ذلك فالطر يق ان يقال اقتضى الحديثان 
كن اق بالعين ومن اوازم ذلك الرجوع في النافم يبت بطرنيق اللازم لا 
بط ريق الاصالة : واعا ة قاذا انه يتوقف على كون 1 م المنافم ينطاق عليها اسم 
الال أو الماع 0 لحني اللفظ يتعاق بذلك فيال" حاد يث: ونقول ايضا الرجوع 
اما هو في المنافع فاما المعقود عليه والرجوع عا يكون فيا يتناولا العقد وااءين 
9 عند الاجارة : 
10 | اذا التزم في ذمته نقل متتاع من مكان الى مكان ؟ لم أفاس 

0 جرة بيده قاكة ثبت حق الفسخ والرجوع الى الاجرة 8 نحت 
الحديث ظاهر ان اخَذْنا باللفظ ولم خصصه بالبائع 'فان خص به فاليم ثارت 
بالقراس لاا 1د يث: 

المسألة السادسة قد يكن ان يستدل بالم_ديث على ان الديون المؤجلة تل 
بالحاجر ووجهه اله يندرج حت كونه ادرك متاعه فيكون ا<ق به ومن لوازم 
ذلك ان حل اذ لامطاابة بالمؤّجل قيل الخلوا.: 

المسالة ألسا بعه كن ان إستدل به على ان الغرماء اذا قدموا البا: ع باكر 0 
سقط حقه من الرجوع لاندراده حت اللفظ والفقهاء علاوه بالمنة: 

المسالة الثامنة قيل ان هذا الخيار في الرجوع يستيد به أايائ )00 وقيدل 
لابد من الام والحديث يقتذر 


ف 


ثبوت اله حقية بالمتاع : 0 الا 'ذل 
أو غير متعر ض له : وقد يكن ان إستدل له على الا تيدان اللا ان فيه ماذ كر 


)١ (‏ وهو الاصح من قول العلياء والقول الأآخر. يتوقف على حكم الام كا يتوقف 


بوت الغفاس 








؟ شرح عمذة الاحكام 

السألة التاسعة الج في الحديث يتءلق بالفلس ولا يتناول غيره ومن ابت 
من الفقباء الرجوع بامتناع المشتزي مرن التسايم مع اليسار أو هربه أو امتناع 
الوارث من التسليم إعد موه فاعا يثبته بالقياس على الفاس: ومن يقول المفهوم في 
مثل هذا فله ان يننى هذا الحم بدلالة المفهوم من لفظ الحديث . 

ا تر قرط 0-7 بقاوالعين في :ملك المغاس فاو هلكت لم برجع 
لقولهعايه الصلاة والسلام رفؤوجد متاعداو ادزك ماله) ف بوط يالا حقية ادراك 
لمال بعينه وبعد الهلاك فات الشرط وهذًا ظاهر في الملاك المسي والفةهاء نزاوا 
التصرفات الشرعية منزلة احلاك الحسى كالبيع واطبة والعتق والوقف ول ينقضوا 
هذه التصرفات حلاف نصرفات المشترى في حق الشفيع ا فاذا تبين انها كاهالكة 

رعادخات حت اللفظ فان البائع حينكذ لم يكن مدركا لاله : واختافوا فيا اذا 
وحد متاعه عند المشترى بعد ان خرج عنه 2 رجع ليه بغير عو 5 ص فقيل برجع 
فيه لانه وجد ماله بع ونه فيد ذل ' نحت اللفظ : وقيل لايرجع لان هذا الملك مةاتي 
من غيره لانه “لات -لة لو صادفها الافلاس والحجر لا دجم 0 
وهذا تصرف في اللقظ بالتخصيص )١(‏ سبب معني مفهوم منه وهو الرجوع 
الى العين لتعذر العوض من تلك الجهة 5 يفهم منه ماقدمنا ذكره : او صيص 
بالممنى (7) وان سلم اقتضاء اللفظ له 

المسألة الحادية عثيرة اذا باع عبدين مثلا فتاف احدهما ووجد الثالى بعينه 


رجع فية عند الشافعى والمذهب أنه يرجع فيه مخصتة مر ن ادن ويضارب 0 


خصته كن التااف وقببل برجع ف ابا |3 كل لعن :) فأما رجوعه.ف الباق 


6 اى: لفظ متاعه او ماله العام بالاضافة يسيب هعنى مغبوم من المديث والعنى: هو 
الرجوع الى العين لانه تعذر العوض فيه من حبة المقاس لانه عاد اليه يغير عوض : 
/ 9 2 قوله 5 تخصيص بالمى: الاول كان 0 بالسيب وهذا بالمعزى وهو ان اأراد 


وحد عين ماله 1 يتصرف فيه المفاس وهنا قد تصرف قيه م عاد اليه غير عوض فبذا الك 


متلقى منغيره فرو مال ذلك ااغير صار الى للا 
( "# ) المراد بالمضارية الانتقاص هن الثمن اسوة الغرماء 


0 اى بشن العبدين ولا ادرى ماوحبه 
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فيندرج حت قوله وفوجد متاعه أو له فان الباق متاعه أو ماله . واماكيفية 


الرجوع فلا تعلق لافظ به. 

المسألة الثانية عثيرة اذا تغير المبيع فى صفته حدوث عيب فائبت الشافهعى 
الرجوع ان شاء البائع غير ثىء يأخذه وان شاء ضارب الئن وه ذا »كن ان 
بنددج حت اللفظ فاله وجده بعرنه والتغير حادث فى الصفة لا فى العين ٠‏ 

المسألة الثلثة عشرة اطلاق الحنديث يقتضى الرجوع ف العين وان كان قد 
قبض بعض الْن ولاشافمي قول قدبم انه لابرجع فى العين اذا قبض بعض العن 
لحديث ورد فيه .)١(‏ 

المسألة الرابعة عشرة الحديث يقتضى الرجوع فى هتاعه ومفوومهانه لابرجع 
فى غير متاعه فيتعاق دذإك الكلامفى الزوائد المنفصلة فائها حدث في ملك المشترى 
فليسدت عتاع المشترى فلارجوع له فيها. 

لمسألة الحا مسة عثيرة لارئيت الرجوع الا اذا تقسدم سبب زوم الثمن على 
اافاس ويؤخذ ذلك من الحديث الذي في لفظه ترتيب الاأحقية على الفلس 
بصيغة الشرط فان المشروط مع الشرط أو عقيبه . وهن غيرورة ذلك تقدم سبب 
الازوم على الفاس. 


ا ( هو حديث إبى بكن بن غيد الر+ن بن درت بن هشام « ان الي صلى الله علية 


وآله وسلم قال اها رجل باع متا افلس الذى ابتاعه «نه ول يقبض الذى باعه من ممنه 
شيعا فوحده بعيئه فبو 0 ده ) وهوفى رواية بافظ « وان كان قد قبض *ن تمتها 6 


و اسوة الثرماء 6 اخرحه مالك الموطأ وابو داود والنداقضوسلا: 








م 
معنى الشفعة لغة وشرعا 


د ع«سي باج () 
ا 5 شفعه : 


اسةتدل بالحديثك عط سقوط الشفعة اعجار هن وجوين. احددههما المفيوم فان 


قوله. « جل الشفعة فا لم يقسم » بتتضى ان لاشفعة أها قم : وقد ورد فى 


|ر انظ ) الحدرت : 

ذكره المصئف ؛ وقوله « فاذا وقمت 

بالقسمة مواضمما ؛ وةوله « وه 

ون التصرف 1 من التصرريف : قال ابن هالك هعناه خلصت وبانت وهو مشتق 
2 الممملة الخالص هن كر : سمى ذلك -لانه صرف عنه الخلعط : قال|طافظ مه 


ان : كا * _ كا 
0 بى حاتم عن | بيه 
1 


اله صل أن كلا كن ف خديث قبو منه <تى رثدت الادر : : وقد نقل صاح , 


0 


ن كلام حابر وفيه نظار 


عن أيه انه دع رفعها:وتؤّله « ولا شفعة » |! 
من حركبا وهن 30 رذة لغة قيل من الهم 
فتصير أخصة حضةين والال مالين . وقيل ن الز 0 ذا الى ماله و 
قال ان تعالى « من يتفم شفاعة < ») اى بزيد عملا صالحا الى مله هكذا قيل وه 
قريب هن الاول . وقيل هى هن الشفاعة لانه يدفم بنصيبه الى نصيب صاحبه : 
ا[ 


كانوا فى الجاهلية اذا باع الرجل حصته او أدله الى الجاور شافا الى المثتر 
ليصله ملسكه وتخاده فيسآله فيه . وهذا القول يتين ان يكون منى الفا 
الذىقيله ب 0 الشفع لاءن 


كانت انتقات 


0 0 عن 0 الاحم من اتكارها والته اعلم : 











ترح م ا 


بعض الر رات داعا الشفية )» )0( ) وهو اقوى فى الدلالة لا ا جدانا اماد الة 


على المصر بااوضع دون المفهوم والوجهالثاتي قولهفاذاوقعت الدود ودرفت 
الطرق فلا شفءة » وهذا اللفظ الثانى يقتضى ترتيب ال على جموع أمربن 
وقوع الحدود وصرف الطرق: وقد يقول قائل من زثدت ااشفعة انجاران المرتب 
على أمرين لايازم ترتيه على احدهما ودتى دلالة لمفهوم الأول دطلقة وهو قوله 
( اما الشفعة فهالم يقسم»فن قال جمدم بوت الشفعة تمسكبها ومن خالفه مختاج 
الى اضفار قيد آخر يقتضى اشتراط أمى زائد وهو مرف:الطرق مثلا.وهذا 
الحديث ستدل به و بعل مفهومة خالفة الحم عند اتفاء الا عيبن معأ اعنى 
وقوع الحدود وصرف الطرق مثلا . 


وقد يستدل بالحديث على مسالة اختاف فيباوه 


و 
ا جو 


ان الشفعة هل “ثيث فها 


اخ رحبا البخاري و د والاهام احمد بن حنل . وقد ذهب الى 


و 1 


الا بالخلطة لا بالموار هر وعنهان وعلى وسعيد بن المسيب وسامان بن يسار 


وعبيد ايتهابن لي 

بوت الشف 

:منبا مارواء انوداود والترهدق 
0 : | 

4 واله وسلم « قال حار الدار 

لاماء احمد بن حنبل عن الشررد بن 


دور ذال دلت ار تأرسول الله أوض ليس الأحد فا امرك ولا قم الااذالحو] لحار 
. 


ادق بشقبه ماكان » والسةب اقرب ة ء وهارواه ابو داود والترمذى وحدئه واي 


5 3 5 
ماحه والاه عام امد إن حنيلج عن عايه و| له وسام الجار ادق 
إشفة جاره انظ ما وا نكاز قبما واحدا » . واحاب الاولون عن هذه 
الاأحادريث وغيرها القاضية ,ابو ظ الراد ا لجار التق وهو إلى بك 


الخالط لان كل شىء قار بشييًا ,يقالله جار م 


قال الاعدى أحارتنابينى فانك طااق قال صا<ب القاموس الجار اجاور والذياجرته من أن يظلم . 
لمر 


واي والمستجير والشريك فى التجارة وزوج 5 


4 درف من النازل والمقا.م والماليف 


والناصر الم وهذا يندم ماقيل لل 


الاغة مايقتخى تسمية الشرريك جاراً : والله اعلم 





ا ما يتماق بالشفعة 
م يقبل القسمة ام لا فقد يستدل به من يقول لا'ثبت الشفعة فيدلان هذه الصيغة 
فى النفى أشعر 0 )١‏ فيال ابصير ل بصر كذاء و يقال للا كفلا بيت ركذاوان 
استعمل احد الامر بن فيالآخر فكوذلك الا<ماك . فعلى هذا يكون في قوله رذما ' 


بقعم ) اشعار بانه قابل للقسمةفاذادخات اعا المعطية لاحصر اقتضت امحصار 


الشفمة فى القابل * وقدزهب شذوذ من الناس الىثبوت الشفعة فيالمنقولات (؟) 
وقد ستدل بصدر الحديث من يقول ذلك الا ان آخره وسياقه يشءر بإن المراد 
به العقار وما بدخل فيه الحدوذ وصرف الطرق ٠‏ 

١ 0‏ ) اقول حاصل ذلك ان المستحيل اذا اريد نفيه اتى بلا واذا ارريد افى المكن أ 
يلم ؛ وفيه لظ ل هذا غير معار د فانه قد حاء تفى ال تحيل عقلا وشرعا بلم فى اقصيح 
قال الله سبحانه وتءالى « ل يلد ولم + بولد ول يكن لهكفوا أحد » : 

5 0( أن باا: عدم ثبوت الشفدة فى الميوان والنبات والاميكة وشاكر النقول فندق 
عليه عند العلا * الا هن شد ؛ قال القاخى عياض وشك .عض ١١‏ ماس فاثيت الشفعة فى العروض 
وه روابة عن ع عطاء قال ثثيت فى كل شىء <تى ف الثوب وعى ذلك عنه ابن المنذر ايضا وءن 
الامام احمد بن حنيل رواية تش فى الدوارة والناء الثرة ؛ وذان ازلرع اطلوت 
وتصريف الطرق يقتفى تخصيص ثروما قار درن عه كيت أن تلك ون ]ذا إن 

: القار مع 3 يرث التصربم بأدوما ف الو اط والربوع وى | عقار عند فسام فى حداثك جابر 
بافظ « ان الثي صبى الت هليه واله وسام تغى بالشفعة ف ىكل شركة لم تقسم ربعة أو حائط » 
الحديث وقد تقدم : قال اللياء المكءة فى ثروت ااشفعة ازالة االغرر ءن الشرريك وخصث 
بالنقار لانة أكثر الانواع ضررا : 

( تنبيه ) ظاهر الحديث يدل على ثبوت الشفة بشرطها لكل احد من «سلم وذى ومقيم 

وحشرى انعا د الوى حك 0 رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم اطلق الثفية ف ىكل مام 
لممو وم دين من ثبت له فدل على وم أن قار ناه وتبوما للذىعل امسا م كمكسه وبه قال 
مالك وابو حئيفة والشافمى واططهور : وقال الشعى والمسن واحمد بن حثبل 0 لاذمي على 
المسلم: وثبوتها للاعر ابلى على المقبم فالبلد قال به ابو حنيفة والنتافمى والثوري واحمد واسحق 
0 المنذر واجهور ؛ وقال الشعي لاشفعة من يسكن المصر ؛ وال اعام 








وا 
رد الله عنة ينال 


مر أذما عبن فأى الى تل كسا 


1 2 


ا أدضاكيير | أمرب عا قط 0 ا له 0 فا ا يبد 


ا ٠.‏ 0 - 
1 انشئت حديوسك 1 0 4 اال وقتصدق 0 ا 3 


م 0 دس 27 قال 0 6 انا وق 


الال فيو ف الرتقابٍ ودف سيل الله ووَائنالسبيل ا 


ا 2 


0 ب ل رهم ما بالغر وفيأو لطي 1 غير متمول رفية : 


01 خرحه البخارى فى غسير موضع بالفاظ مختافة هذا احدها : ومسلم وابو داود 
والنساد فى والترمذى وابن ماجه والاهام ادن عل درك اك ]كا ير ) أطاما 
#ن من يهودى بنى حارثة واسمها تمغ يفتح الثلثة والمم : وقيليسكون الم بعدها غين معجمة: 
وهذه القصة كانت فى سئة سبع هن 3 5 : وقرله « هو انفس عندى » اى اود والنفيس 

و شم القاء نفاسة : قبل سمى بذلكلانه يبأخذ بالنفس 

و أى فى امام ثلاث ليا! ل ان .يتصدق بشمغ : وقد روى 
الامام امد بن حئيل عن ابن تمر قال اول صدقة اي موقوفة كانت فى الاملام صدقة حمر ؛ 
ل حبس فى الاسلام فقال 


الباجرون صدقة تمر : وقال الانه_ار صدقة رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال الحافظ 


وروى من إن شية عن مرو رن سعدة بن معاذ قال سالنا عن او 


فى الفتتح وق اسناده الواقدى وفى مغازى الواقدى ان اول صدقة ٠وقوفة‏ كانت فى الاسلام 
أراغى مخيريق بالعجبة «صذر القى اوصى بها الى الني صب الله عليه وآله وسلم. قوةقه! الني صبى 
الل عليه وآله وسلم : وقوله « حيست اصلها » هو بتشديد البأء هن التحبيس : قال ابن الام 
شال حيست 28 لت ال إحباسا اي وقفت والاسم المبس بالغم : ويقال 
فى الوقف وتفت الخىء اقفه وقفا ولا يقال فيه اوقفت الا على لغة رديئة اه : واما معناه فى 
الشرع حرس الملك ف سبيل الله تعالى للفقراء وايناء السييل وغيرهم هرف عليوم متاقعه وق 
اصله على ملك الواقف : قال المافظ فى الفتيح واثار الشافمى الى ان الوقف من خصائصاهل 
الاسلام: اى وقف الاراضى والعقار: قال ولا نعرف ان ذلك وقم نى الجاهلية وال اعلم : 


(م-لاكاج؟) 











5 اتفا قالعلماء على ثبوت الوقف الامن شد 


الحديث دليل على صحة الوقف والبس على جهات القربات وهر مشبرد 
منتداول النقل بارض ا داز خإداعن ساف اعن الاوقاف )١(‏ وفيه دليل على ما كان 
أ كابرالساف والصاحهين عليهمن اخراج انفس الا موال عندهم لله'عالى. وانظر الى 


تايل ررذى الله عنه لقص وده يكونهم بصب ماللاا نفس عنده منه؛ وقوله و تصدقت 
م[» تمل ان يكون راجا الى الاصل ا حبس وهو ظاهر الافل ويتعاق بذلك 
ما تكلم فيه الفقم اء من الفاظ التحييس الح تى منما الصدقة ومن قال متهم الايد 
من لفظ يقترن مما يدل على معنى الوقف را اتيس كالتحيس الذ كور فىاطديث» 


وكقولنا مؤ بدة حرمة او لاتباع ولا توهب.و تمل ان يكونقوه«وتصدقت 


(و)اقول وفى الياب احاديث ة ندل على ككة الوقف ومشروعيته <تى عده يعضوم اجاما 
وهاك.اقوال العلياء نفذلك : قالالنووىفى شر ح»سام : وفىهذا المديثدايلعىة اصل الوقف 
ف اراك الجادية واهذا نهنا وملكك قاف ولق ارفاك لتلا قن 
صعة وقفالمساجد والسقايات : وقال المافظاافىفتح قال التر هذى لا نعلى بي نالصحا به والمتقدمينمن 
اهل العام خلاة فىدواز وقف الارضين : وحاء عن شرريح انه انكر الحبس ومنيم من تاوله: 
وثال انو <نيفة 5 رازم وخالفه جيسع اكعابه الا زفر بن اغذريل لخدي الطعارى عن عدق 
بن آبان قال كان ابو بوسف 2ين بيع الوتف قبلفه حديث تمر قال من سمم هذا من ابن 
عون خدثه به ابن علية فقال هذا ليسم احدا خلافه ولو باغ ابا حنيفة لقال به فر <م عن ايم 
الوقف <تى صار كاتنه لاخلاف فيه بين احد اه : قال وهم حكابة الطحاوى هذا فقد اختصر 
1 : 0 


كعادته فقال قوله فى قصة تمر «حبس الاصل وسبل الثمرة» لايستاز مالتالع 


5 0 مدة ادتياره لذلك : ؛ ولايخفى 0 قوله وقذت وحبست 


من 
2 رك ارط عت فل يدف لله 4 4 ف عل أأرواية الى فا (عدس 

الى ار ان 00 7 رذ ىئ 0 
هادامت السءوات والارض »6 ؛: وقال القرطي رد الوقف خخالف الاحماع فلا ياتفت اليه 
واحسن مايستذر به هن رده ماقاله ابو بوسف ذانه اعلم بإلى حنيفة من غيره : وقال 


وال ١‏ نهر 


انفق الاثمه الاتريعة على جواز الوقف ثم اختافوا هل ,يازم من غير ان 0 به حكم حا 
3 6 او ىر 6 رج الود صانا فقال مالك والشافعى واد بن حتءا ل لصح بغير هديرن 
الوص فين ويبلدم : وقال ابو حنيفة ة لاريصح الا باحدهيها *# اقول وقد احج الطحاوى فى 
شرح معانى ال ثار لابى حدفة وهن وافقه يحديث رواه -نده عن ابن عباس رغطى الله 
عنهها « قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وله وسام ل 


فيه الفرائض #ى عن اس » ورواه ايضا البيهةى م واحجيب عه اناق 





شر 3 عمدة را 


1 راجها الى الثمرة على <ذف المضاف و يبت افظل الصدقةعلى أطلاقه (١)وقوله‏ 


( فتصدق ما غير اله لابياع «( اعم ول عندجاعة متهم الشافي رحمه النهك الىعلى 
ان ذلك جم شرعى نابت للوقف من حي ثهو وقف(١؟)و*>تمل‏ من حيث الافظ ان 


اسناده ابن طيعة ولا تج ء: لاثير اذا ف التراية بانه اراد انهلايوقف 
هال رلك ع رارك كاك (قاره إل انوا يفعلونه قى الجاهلية هن حيس هال الميث 


وتساثه :عا ويد هاذهب اليه 5 5 ١‏ سباع ولا اوهب >< .«ورث »6 


لان هذا مئه صب أله عليه وإله وسلم اهرة التحبيس الى أعى بها عمس وذلك يستازم 
د اواك 0 دواز نقضه والا لماكان #بيسا : وقد ثبت وقف ججاعة هن أحلاء الصحابة 


ا ونا رعرر أن الئاه 30 بن حرام 0 


ف مركم يذنى أن لطا 
وم ١,‏ 


ل الدخول 


فى الملك ثلاثة انواع ؛ احدها مايدلالملك ةبرا كلارث 
ارند حل ب«وضدندوى كالبيم : والثالثك ٠١‏ يدل بغيرعوض ولا لا قركفيةونا كانالوتف 
خارحا عن هذه الاسياب نم الشرع مندحيث انه متنفل فىأدله عن الواقف تتقربا الى 


الله تعالى افظط يدل عله كافظظل ااتحس العلك هما ؛ وقد قسم الفقباء الفاظ الوقف 
ا : 3 قاد ( 


الى صر ثم وكناية الاول كقوله نت او ارضى موقوفة او محيسة او مديلة فدكل 
0 ولك 

1 / 4 |- على الصحع : والثاتى كةوله تصدقت فانه ليس يدر مم 

ا 0 06 6 و م 

فأن زاد مه صدقة محرهة او حيسة أو هوقوفة التحق بالدم رع :قال ال فى الفتتح وفيه 0 اى 


المديث المذكور هذا » انه لايكفى فى الوقف اغظ الصدقة سواء قال تصدقت 0 او حعلئه 


صدقة <تى يضيف ايها شيعا انر لتردد الصدتة بين ان تككون تمليك رقبة او وقف المنفعة ذاذا 


أله 


اذاف اليها عاميز احد المحتءاين صمح بخلاف *الوقال وتفت او حيست فانه صرريح فى ذلك على 

ارامح : فقيل الصريحج الوقف خاصة وفه نظر ت التعييس فق قصه مر هذه نعم لو لو قال 

تصدقت كذا على كذا وذكر جبة دامة صح : وعسك هن أحازالا كتفاء .قوله تصدقت بكذا 
داكن اند اود انام 2 2 : : 

يما وقم فى حديث الباب هن قوله « فتصدق ما تمر » ولا حجة فى ذلك لانه اضاف اليا 

لانباع 25 ؛ عل ان قزلكه ررتعدق 6 حر © دل إن ايكون رركا آل الذرة عن 


خذف مضاف: اى فتصدق شرما وعليه فلا يكون فيه متعاق1أناثيت الوقف بلفظ الصدتة 


ىق 
7 2 
جردا ؟ وقد حزم القرطي + 8 الال ورقوي هذا ها دت عقند البييقى 9 لى رواية 
(الصدق بثهره وحبس أصله» الحديث والله له أعلم 


( ؟ ) اتولظاهر روايةحديث الباب الذى ذكره المصنف ان الشرط هن كلام تمر رضي 





51 


يكو ن ذلك ارشاد اال شرط هذ !الا 'مرفىهذا الوقف فيكون ثبوته با لشرطلا :شرع 


ع عمدة الاحكام 


والاصارف الى ذكرها عمر رذى الله عنه مصارف خيرات ومى جهة الأوقاف 
فلا توقف على ماليس بقربة (١)من‏ الجهات اعامة# 

والقربى براد مها ههنا قر بى عر ظاهرا. واثرقاب قد ا<تاف في فسيرها 
فْ باب الزذكوة:ولا بد ان يكون معناها مءاوما عند اطلاق هذا الافظ والاكان 
المدرف >هولا بالنسية اليها.و فيسبيل الله الجهاد عند الا كزين ومنبممن عداه 
الى المج.وان السييل المسافر والفر بنة تقتضى اشتراط حاجته. والضوف من'زل 
قوم والمراد قراهولا:قتذى القرينة تخصيصه الفقر ٠و‏ ىا لد يثدايل علىجواز 
الشروظ فى الوقف وانباعها. وفيْه دليلعلى المساحة فى بعضمماحيث عاق الا كن على 
الدروف شوغ منضبط : وقوله معأئل أى متخذ اصل مال ينال تايلك لال 


ادل صل 3# 





الناعنهوفىرواية اخرى لابخاري« فقال النبى دي 
ولا يوهب ولايورث » .وفى رواية 


ولا يورث » وهذا ظاهر انه من 
فى الفتتح عند شرح ذا المديث : وهذا ذ 


وسلم بخلاف بقية الروايات فان الشرط فم 


ق مره ) فهذا صريح فى أن الشرط من 


6 


الروااةه 


من لوقوعه منه امتتاللا لله 


وسام : ومنهم 


وسلم به : والل اعلم 


١ (‏ ) قال فى العدة كانه مأخوذ هن 


نل 


صبى الله عليه وله وسلم على ا قله حمر رخى الله عنه 


آله وسلم تصدق أله لا ربباع 


00 باع 


2) الت 15" لله 
00 2 


؛ رفى رواية للبخارى 
تصدق باصله لاماع 


نبى صبى الله عله واله 


رط ذلك الشرط بعد 


ن رفعه الى النبى صلى الله عليه وآله 


مى الواقع هته صبى الت عليه وآ له 


ان 110 0 17 الك 


على دل نقيالا عدواأة: 





م له دعر 


0 


سيول لد اه الى 0 1 0 ا فظني 


ار 200 0 
انه الميعة 0 0 لك 0 ا قال 3 لت م 0 ل 
ع 1 روداو 0 


بغي 2 2 
- 


مدفيك و اك در خْ فإن الم ند ييه كال أد فى قيئه: 
مه 1 3 0 0 غ 
لفغ فإن الزى العود فى مدقي كالكاب 0 فى قَمدْد يقى 


2 


هذا الحسل عليك ان اعطى الفرس ويكون ممنى كونه في سبيل ,الله ان 
الرجل كان غازبا فا ل الامر بتمايكهاليا نهفيسبيل الله ندم ذك إغبرر المأقصود 
فانالمقضود بتمايكه أن يستعملهفما عادته اذ 0 واءا اخترناذلك لا الى 
حل عليسه اراد بيءه ولم بتكر ذلك ولوكان امل عليه مل حيس ١‏ 3 الا ان 
بحل على انه انتبي الى حالة لاينتفع ره ذها حبس عليه لدكن ذلك الس .في الافشل 
مارشعر بد وله ثبت انهحل نحبيس !كان فى ذلك متاق لمسكلة وقف:الدوان : 
ومايدل عل أنه حل ايك بضاقوله عليه الصلاة وال لام «ولانءد فى صدقتك »وقوه 
(فان العائد في هته كالكلب يعود فى قيقد () 

وفي الحديث ,د الى على منع شراء الصدقة ل#تصصدق او كراهته وعال 


)١(‏ خرحه البخارى فى غير «وضم بالفاظ مختلفة هذا احدها : وعسلم واخان راان 


*احه : وقوله « حمات على فرس ) ذكن صاحب الفتح اسم الفرس وان النبى صلى الله عليه 


- 20 4 
واله وسلم اهداه تمر !قال اخرج ابن سكاعن كل إسخده عن سول إن سعك فالسميته 


عليه وآله وعام قال وأهدى ميم الداري له فرشا يشال له الورد فاعطا 0 
ا 
د 


سبيل الله فوجده سباع : الدريث.: وقرله ( فاضاعه الذيكان عنده » اى 
سن الة م عليه وقصر فى هونته وخدمته : 
القيا ايه وقصر فى «ونته وخدمته : 

(؟ ) اقول لانهلوكان حبسا كا ذهب اليهعضهم لقالنى <بسهاووقةه : وعلى هذا ذاراد 


2 ما 


يسبيل الله اماد ١‏ للا الوتف قلا ححة فيه إن احاز ليع اللوة قوف اذا با غاية را 











4" شرح سمدة الاحكام 


ذلك بإن المتصدق عليه رعا إسامح المتصدق في العْن بسبب 'قدم احسانه اله 
بالصدقة فيكوز راجما فى ذلك المقدارالذى سومح به : وى الحديث دايل على 
المنع من الرجوع فى الصدقةواطية لشيبه زجوع الكلب في قيغه وذلك يدل 
0 غاية التنفير :وا أنفية اعتذروا عنهذا بإن درجوع الكلب ف قيئه لا بوصف 
بالحرمة لانه غير مكاف فالتشبيه وقع بأمر مكروه فى الطبيعة لنثبت بدالكراهة 
فيالشريعة:وقدوقع التشديد فيالتشبيه مز وجبين : أحدها تشبره الراجع ,لكاب 
والثانى تشبيه المرجوع فيه بإلقىء : واجاز | بوحنيفة ره الله رجوع الاجابي 
فى اغهبة ومنع من رجوع الوالد فى الذية لولده عكس مذهب الشافعي رجه الله: 
والحديث يدل على منع رجوع الواهب مطلقا واءا رج الوالد فى الطهبة لولده 
بدليل خاص )١(‏ : 


الانتفاع به فيا وقف له : واطية بكس الماء وتخفيف الباء الموحدة قال ا1اذة 
بالنى الاعم عن انو اع الابراء:وهو هدة الدن 
١ ٍ‏ ا : 
5 

طاب ثواب الا خرة.والهدية هى ها يكرم به الموهوب له : وهن خصبها بالحياة اخرج الوصية 
رن ايضًا بالاتواع الثلاة : وتطاق اطبة عدكنى الاحض عل ماللا رقص د له يدل وعليه 
ينطبق قول من عرف اطية بانها تمليك يلا عوض 

( )قال اذا (هانى ا لدليل الحا ص حديث ا بنتعمر « لال ار جل 0 يعطى عطيةو برجم فيه الا الوالد 
فيا يعطى ولده) وخدص الوالديذلك اذ جءلله ال حقا فى هال الابن وانه لا.يقطع فيه ولا يحد 


لانه من كسيه كاجاء نىحديث «ولد الرجل من كسبه» وقيس الام والجد عليه اذهي) معئاه 


و 
وينطاق عليهم اب م الابوة اراق للكلام بقية بعد ان شاء الله تعالى 


3 
بن ن غير 


( استدذراك ) قد شبق ان ذكرنا فى اول الباب عند قولة : بات الرهن وغيره : از 
اأرهن ن ارعةاشياءوهو وهو فيضا افاليها أله 


طيةوااعمرى الا ان ريأحةا با لوقف فلاوهم حي عدو اللهاعلم: 
اراز اعم الى مدي ( 








ادرو بين اام 0 


7 لئان بن شير ار حَى الله 1 ل ل 
2 - 


0 2 165 َ 
00 0 رو اه لا اارضق دق 
١‏ 

0 0 2 0 
الشييك 0 3 ع فانْطاقَ ١‏ ىإى 0 واللم 0 عكر ليشهده على 


سوق اه 2 0 للم عط 0 0 وك كم ةا 


كه 


قال انوا 2 عدوا فأ ام قال 3 ألىة, رد تلك ا 


# 


16 00 3 م 5 
2( ف 0 قال فد 0 إذا فا 3 شيك عل ح<ور :وى لف 
507 0-0 جم (١‏ : 
فاك 1 هذا غيرى 
الح-.يث نال على طاب التسوية بين الاولاد في الهبات : والمكمة فيه 
ان التفضيل يؤٌدى الى الااش والتباغض وعدم البرمن الولد لوالده اعنى الولد 
المفضل عليه : واختلفوا فى هذه التسوبة هل يجرى مجرى الميراث في تفضيل 
الذكر على الانث ام لا فظاهر الديث يقتضى التسوية مطاقا : واختاف الفقهاء 
فىان التننضيل هل هو ةرم او مكروه ذهب بعضهم الي أله 0 أدسميته صلل 
الله عليه ودلم اياهجورا وامرهبالرجوع فيه ولاسما اذااخل نابظاءر الحديثانهكان 
صدقةنا ز الصدقة على! لدلاب>وزالزجوع نيما نا نالرجوع منارقتضىاما وقعءعت عمل غير 
)١(‏ خرجه البخارى بالفاظ مختلفة فى غير موضع ومسام : ورواه بالفاظ مخفة اريضا 
بو داود والنسائى والترهذي وابئ ماه والامام احمد بن حئيل : قالالحافظ سد ماسرد طرقه 
والفاظ له واختلاف إل لفاظط فى هذهالقصة الواحدة لجع الى م معنىو احد : وعمرة هذه مى اخت 
عبد الله بن رواحة قيل 1ا ولدت الثممان حملته الى رسول الله صبلى الله عليه واله وسلم فدعا 
ذلقاهاىفيه كنك بها فقالت بارسول الت ادع الله له ان مكثرماله وولده : فقال 
ا ترضين ان يعيش كا عاش خاله حميدا وقتل شهيدا ودخلالمنة : وقد <ص ل ذلك فان صروان 
انالا حكم قد واة قم النعهان هذا وقتك سئة خس وسدبز وقوله « مض ماله ») قيل حديقة 


وقيل عبد : والله اعلم 








الموقع الشرعي < لقضرت بعك 0 و ومذ هب اله 0 ى ومالك ّ كا التفضيل 


مكروه لاغير )١(‏ ورا استدل على ذلك بالروابةألنى قيل فيها «اشمدعلى «ذاغيري» 
فائماتقتذى اناحة اشهاد الغير ولا يباخ ا شهاد الغيرالا على اه رخائز و يكون امتناع 
الني صل الله عليه ول من الشوادة على وجهالنئزه(م) وليسهذا بالقوى عندى لان 
الصيةة وان كانظاهرها الاذنالا اما مشعرة بالتنفير الشديدءعن ذلك الفمل حيث 
امتنع الرسول صلى الله عليه وس من المباشرة طذه الشهادةمعالا بإمواجورفيخرج 
الصيغة عن ظاه رالاذن بهذه القرائن وقد استعملوا مثل هذا اللفظ فىمقصود التنفير 


وما سءدل به على المنع ايضا قوله«اتنوا الله فانه يؤذن بإنخلاف اتسو ية لس 


)١(‏ اقول وممن اوجب التسوية 
احمد بن <نيل واسعحق ودأود وه 
المافظ 5 ور عن ها ألاء | نما با 


ان كرالك س0 كان يحتاج الولد لزمانته ودينه او و ذلك 1 5 ذ 


بو توف 


0 0 به ان قصد بالتفضيل الاذم رار وذهب ام الىان التسورية مستحية فان فضل 


إعضا ضح و وكره واستحبت,المبادرة اق التسورية او الرجوع كماوا 5 سس على الندب والنبى 
عل الثنثريه : ودن حجة من أوحيه انه هقدمة الواجب لان قطع الرحم والعقوق حرهان ذا 
قد لبقا ايكون أغر ما: والدم دي البهما ؛ ثم اختاغوا فصفة التسورية هل يسللك 
بها مسلك الميراث فى ان لبذكر مثل حظ الانثيين ام للذكر مثل حظ الانق : فقال عمد ابن 
امسن واحمد واسحقو عض الشافعية والمال-كيةالعدل 0 رتمطى الذكر حظينكاليرات واحتدوا 
بانه حظلها دن ذلاك المال ل لوأ.بقا ه الواهب فىريده حتى مات :لقال غيرهم انرق بيت الذ كك كَّ 
والانق : وظاهر الام بالتسوءةنىالحدريث يشهد فم: ا لديما اخر<ه سعيدن مندور 
والبنبقئ فن طزيقه.غن ابن عباس رفعه « سووا ييناولادك فالعطية فاوكنت مفضلا احدا 
اغضات النساء ») و<دن استاده المافظ : 

(5) وأحابوا عنرواية « لا أشهد على جور » بان الجور فالاغة هوالميل عن الاستواء 
والاغتذال قتع ماشوج دن الاعتذال ذو وار اتظواء كان حر الما او مكروها فحت "أويل 
0 بكراهة التزيه حمعا بين الروايتين أعنى روابية أشبد علىهذا غيري. ورواية لاأشبد 


ل وار : ويمكن 0 يجاب عن هذا با اذك ره الشارح بعد والشاعلم: 





استزاط احكام من الحديث اا؟ 


بتقوى وان التسويةنقوى(١)‏ 


١١‏ )وف الحديث أحكام متها أن تسمية الهبة صدقة جاتر : ومنها شرعية الاعباد عليها: 
وهنا أن الاب الرجوع فيا وهبه لابنه وكذلك الا*م وهو قول أ كثّر الفقراء الا أن المالكية 
فرةوا بين الأب والام فتالوا للام أن ترج انكان الاب حيا دون:! اذا مات وقيدوارجوع 
الاب بما اذا كان الابن الموهوب له لم شتحدت.ديينا أو تكح : وبذلك قال اسحق : وقال 
الثافعي للاب الرجوع مطاقا : وقال الامام احمد بن حتيل 5 0 
«طنقا : وقال الكوفيون ان كان الموهوب 0 للاب الرجوع فثيء من ذلك أوواضهم 
اسحق فى ذى الرحم وقال لازودة أن ترجم بحلاف الزوج : وحجة اوور فى استتناء الاب 
أن الولد وماله لابه كا ورد ى حديث روادابن ماحه عنجابر بلفظ «.أنت ومالك لابيك » 
ورواه الطبراتى ايا فى الصغير والبيبقى فى الدلائل واختلف فى اسناده قال المافظ فى الغتح 
فجدوع طرقه لاضحطه عن القوة وجواز الاحتجاج به : وعلى هذا فليس فى المقيقة رجوعا 
وعلى تقدير كونه رونا فربما اقتضته مصلحة التأديب وو ذلك : :وما الام فلفظ ااوالد 
يشلا : وحديث المنع عام فيبنى العام على الخاص : وما استدل به غيرهم لايخاو عن تكاف : 
ومنه! أن للامام كلاه! فىمصاحة الواد وماله يحغرة أده وانه «سموع: ومنها ان المفى والشاهد 
لايفى ص الابما يشرعه الشرع. ومنها ووب الرجوع ف الامال والاقوال ف العاملات 
وغيرها آلى الملياء : ومنها سؤال العالم والمفق والشاهد عن شرط المسكم وما يسوغ فتله سواء 
كان شرطا او وابا أو مثدوبا : ومنها المادرة الى قبول المقٍ من غير تأخير ولا حرج فى 
النفس: وءنها التدب الىالتآ لف بين الاخوة وثرك ما دوقع بدنهم الشحناء اويورث العتوقللااباء: 
ومنها جواز الميل إلى بعض الاولاد والزوجات دون عض وأنوجبت التسوية جنهم فى غيرذلك”: 
ومنها استفصال الماك والمفتى عما يحتمل الاستقدال لقوله « الك ولد غيره »© كا فى عض 
الروايات فليا قال نعم قال 2 اقءات هذا بولدك كليم » فليا كال « لا » قال «الاأشبد ) افيقيم 
مته انه لو تقال نعم لشهد : وفيه اشارة الى سوء ناقبة الحر ص والتنطع لان عمرة رخىانت عنما 
لو رضيت بما وهبه زوجها لولده لا رجم فيه فللا اشتدحرصها فى تثييتهأففى الى بطلانه : ول أعلم 


0 
00 





وج هاملةالني اهل خبير ها .خرج من الا راغى 


ُ: 0 3 ره 
- يوي عن ن عبد الله مر رذى الله عنيما” أن كت 


تطلخ عامل أهلَ بير بشط رِ ما مرج 0 نهدن كر أو ار 


وس 

اختلفوا في هذه المعاملة كل عب بعضهم الي جوازها على ظاهر الحديث : وذهب 
كك ودال المنع هن كراء الارض #4 زء مما خرج منها () رمل بعضهم هذا الحديث 
علىان المعاملة كانت هساقاة غلى اانخيل والمنا ض المتذال بين النخيل كان 0 
فتقع ازا زارعة نيعا [لمشاقاة : وذهب غيره كل ان صورة هذه صورة ة المعاملةو ولبس 
فيها دقيقتها وان!الارض كانت قد ماكت بالاغتنا 5 والقوم صارو أعبيد افلا موال 
كلها لاذري صلى أللّه عليه وعم والذى جحل نما بعض ماله لينتفعوا به لاعلى له 
على حقيةة المعاملة : وهذايتوقف على اثبات اناهل خيبر استرقوا فانه ليس »جرد 
الاسثيلاء يعمل الاسترقاق للبالغين * 


١ (‏ )خر+ه البخارى غير هوضع مطولا ومختصرا : ومسلم وابو داودوالنساتى والترعذى 
وان ماحه والامام امد بن حئيل وقوله « خيبر » يوزن <عفروهى مدينة كبير ة ذات حصون 
و«زارع على ثمانية برد من:المدرينة الى جهة الشام غزاها رسول الله صلى الل عليه واله وسلم 
سنة سبع من الشخّرة وعد انقتحباسأل أمبا النيصي التّعليه وآ له وسلم ان يعا هلم فءا هلهم على 
ذلك متى شاء اخر<هم واستمر البهود على هذه الماملة الى ان مغى صدر:هن خلافة تمر رذى 
الله عنه قبلفه ماقله الني صنب الله عليه وآله وسلم فى وجء-ه « لايجتمءن فى جزيرة العرب 
دينان » فاجلاهم عنها عمر رخى الله عنه : واختلف اللياء هل فتحت عنوة أو صلحا : أو <لى 
اهلها عنها ببغيرقتال أو بءضها عنوة ويعضباصلحا وبعضهاجلاء اقوال والاأصح ان يعضها عنوة 
ويعضها دلح : وقوله « بشطر مايخرج » المراد بالشطرهنا النصف وريطاق أرنضا على الندو 
والقصد: ومنه ةوله تعالىي( وحيث ما كةم ثم فولوا وجوهكم شطرء » اى>وه : وايراد اللصنف 
هذا الحديث هنا فيه نظر الا ان يحمل 1 إلى ان ارض تخيبركانت ملكا لامسلمين فكون دآخلا 
فى الوقفت وليس بالقوى : وألله اعلم 

)0 اقول حديث الباب هو تمدة م ن احاز امزارعة والخابرة اقزر الذي ص 0 الله 

عليه وآله وسلم لذلك واستبراره على عهد الى كر الى ان اجلاهم حمر رضى الله عنه : قال 
الحافظ فى الفتتح واستدل به على جواز المساقات فى النخل 0 وجميع القجر الذى #ن 
شأنة أن تبثن بجزء معاوم. يجمل للعاءل من الثدرة وبه قال اجمهوور: وخصه الشافمى فالحديد 











57 .كرا رالارض ا على الماذيانات 51" 
به - يو عن ور 0 م سار 


0 
38 5 نُكرى ار عل أن" آنا 1 و 8 هده ه فر ؟ 
7 ب 3 


2 5 و 0 ع 06 عن ذلِكَ ا بالوآرق 


ودف ” فل 4 اشر عن حدظلة بن قيس قال تأنش رع 


بن خديرء ن' كراء الاكراض اذهب والارق قال لياس 
به 30 كان 0 0 ل عد رسول للد عا علا بم 1 
الاذيات وأ قبال المداول وأشياء 3 0 دع 0 0 و 0 


هذا ويسم 0 ملك 3 و 0 ' نكاس 5 2« إل 0 
2 


38 اع 0 


ا كلل مصوول فلا 0 
2 91 ووو 3 30 10-82 
الا ل لمر الصغير ل 9 


فيهدايل علي جواز كراء الارض ,الذهب والورق وقد جاو تأحاديث مطاقةفي 
ل والكرم والمق المقل(أئثمرةالدوم)بالنخل لشببه .هوخصهداود بالنخل : وقال ايوحنيفة 
وزة زر محال لانما احارة شثمرة معدومة ة او مهولة: واحاب دن <وزه بانهعقد على حمل ىق 
المال ببعض بهانه فهو كاضاربة لان المضارب ,ملق امال بجزء *ن 0 


وقد صح عقّد الاجارةمع ان المناهم معدومة ة فكذلك هنا 1 5-5 فالقياس قَ ابطال نص 1 


اماع مردود : واستدل هن 0 فى جنيع الثمر بان فى .عض طرق الحديث« بشطر مارج 
نما بنخل وشجر » وفى رواية حماد بن سلءة «على ان هم الشطره ن كل زرع ول وشجر » : 
وقد تقدم الكلام على ذلك مستوفيا قبل انواب فارجع اليه : والله اعلم 

5 ( مدرحه 0 بالفاظ مختلفة فى غير هوضع مختصرأ و«طولا : ومسلم : وقوله 


( حقلا » هو يفت الماء المهملة وتسكينالقاف الاترض التى تزرع وتسءيها اه لالعراق القزاح 


وقد تقدمتفسير الحاقلة فى نباب مانهى عنه من البيوع : والكراء تمدود هو الايجار: 








6" جواز العمرى ومشروعيتها 


١‏ - يو عن جابد بن عبد الله رض الله 0 قذي 
ُ عر.ه١‏ 


0 بالسترى رمن دعبت له : وفى أفظر تن 


- 


ل ولعقبه فأئها للذى أعطيها لا , ٌّ جع م للذِى أعطاما ل 
أعطل علاء وفعت" افيه و ات وآفال” جار إن 0 
انها رسو الل علة: أن جتول عي للك وليقبك أ 3 
اك بات نا جم الع سابجها :د لفظ لم ريخا 
3 أدوالت؟ ولا متسدوها فإنة من عرد عر فهي للذى 
أ ل 4" 


تكون الاجر ة شيا غير معلوم المقدار عند العقد لا فيهدهن منع الاجار: ة على ل 
في الحديث هن مع الكراء م على الماذانات الى آخره فانه قد دل لى ان الجهالة 
+تغتفر :وقد إستدل به غلي جواز كرائها ببطمام مضمون لقوله « فاما شىء معلوم 
مضمون ؤلا باس اله وجواز هذه الاجارة:'ى الاحارة على طعام معلوم مسحي 
فى الذمة هو مذهب الثا فعى : ومذهب مالك المع من ذلك : وقد ورد في 
إعض الروايات الصحيحة مايشءر نذلك وهو قوله « نهى عن كرآء الارض 
بكذا» الى قوله 2 أد بطعام #سعى 
0 0 1 لالها كبانى 5 هذا الحديث وقد اعطلفث لقاع 18 اء الارض عل الاطلا. 

فنع ذلك طاوس والندن )كا كال دري اما بطنام اوذهب او ورق اوزء 0 
لاطلاق ق أحادريث النهى 
نشيها بالقراضوهذاعتدنا لاجوز من غيرخلاف وهو هذه الىحئيفة والشافعمى: ام 


0 اء الارض: واحاز يعض الصحابة وبعض الفقباء كر اعها بالازء 


00 «ضدونا فى الذمة قاحازه إبو <نيفة لقول ر افم ةق 0 حديثه فاها ثىء 3 مضموك 
فلا باس به وحمل ذلك اصعا را على تفسيرالراوي واء<تماده فلا ,باز زم الرجوع اليه وقد قال |حمد 
إن حنبل حديث رافع فيه الوان لانه مرة حدث عن عموهته وهرة حدث عن نفسه وهذا 
الاضطر اب بوهته عنده والله اعلم : : 


)١ (‏ الروايةالاولخرجما البخارى بهذا لانظ : ومسام وابو داودوالنسافىوالترمنىواءن 








معتى العحرى والرقي اغة وشرعا ١‏ 
العمرى لفظ مشتق من العمر وهو “هليك المنا فم وابا حتها مدة العمر وهى 


ع ع 3 ٠.‏ 1 
على وجوه :احدها أن صرح بانمها المعمر ولورثته من بعدهفبده حبة حققة 


بأخذها الوارث بعد موته(0)و” نيهاان يعمرها ويشترط الرجوع اليه بعد موت 


ماحهو الاهام امد تتحتبل :والروابة الثانية رواهاايضا ابو داود والندافوالترمذى وضحا؟ 
والروايةالثالئقرواها ايضا الاغام احمدن حنبل: وقوله : « العمرى »ا بهم الكل عدون 
اليممع القصر وى ضماليم مع ضماولهوعىقتح اوله مم السكونقاله الحافظ :واقته رالمصنف 
على العمرى ولم يذكن الرقي ولعله من يقول باتحادها كا صنم البخارى فى صميحه فانه ترجم 
بارقي ولم يذكن الا حديثين واردين فالعمرى :قال الحافظ فالفتح وكأنه يرى انما متحدا 
المننى وهوقول اللووراه واستدل المافظ علىذلك بما رواه النسائىباسناد صحيح عن اين عباس 
موقوذا « العمرى والرقى سواء » وفيه نظر امااولا فادناده القول بالاتحاد الى الجهور القه 
مانقله الفاكها فى ف شرح العمدة :قال حر تعادة الفقباءيشفدون العمرى بالرقي ويفرقون انما 
وصورتها ان يقول انسان لخر ان مث قبلك فدارى لك وان مت قببى فدارك لى وحكمرا 
عدم الجواز لا نكل واحدهنهما يقصد الىعوض لايدري هل يحصل له او صل عليه ويتغنى 
كلواحد «مءا فوت صاحبه وليس؟ذلك الور لان المعمر لا.يقصد عوضا عن الذى:اخرج 
عن بده : أما لو قال ان مت قبلك فداري لك وان مت قبلى فهى لى فقال القاضى ابو ان 
حكم هذه حكم الوصايا فتجوز والته اعلم اه : واما ثانيا فبى تخالم,) لفظا ومعنىفان الدرى 
من العم وهو الياة سميت بدلك لانم م كانوا فالجاداية يعطى ارجل الرجل الدار ويقول له 
اتمرتك اياها أي ابحتها لكمدةعمرك وسياتك :والرقىمن الراةةلان كلا مبهءا رقب الانذى 
مق بموت لترجم اليه وكذا ورثنته يقومون «قامه:وآما هااستدل عليه يحديث ابن عباس ل 
نظر لانه مول على الاتحاد نى المسكم وهو الجواز لاأنما سواء فى الممتى افهم ذلك وتثبه ٠:‏ 
وقوله « واعتبه )هو يفتح الءين وكير القاف : وقيلحوز اسكاها مم فتح الديث وك هااا 
فى نظائرءاولادالرجل ماتناسلوا : والله اعلم : 

00 ال ان 
الاول الا اذا صرح بائتراط ذلك والى انها صميحة جائزة : وعى الطبرى عن يعض الناس 
والماوردى عن داود وطائفة انها فير مشروعة وهذه الصورة دات عليها اارواية الال وهى 
صرح فى انها للموهوبله واعقبه من بعده فان لم يكن من اعمرها وارث كانت ابيت الال على 


الختلاف فى ذلك ؛ والحديث يرد عليه وخالف ابن حزم داود وقال «صحما : 





كا شرح عمدة الاحكام 


المعمر:: وفي دز هذه العدري خلاف اا فيها من تغيير وضع الغبة(١ى)وثالئها‏ ان 


عمزها مدة حياته ولا يشسترط الرجوع اليه ولا التابيد بل يطاق وفي صعتها 
خلاف مرتبعلى مااذا شرظ الرجوع اليه : وأو لىههنا بأن ,صرح لعدم اشتراط 
شرط الف مقتذى العقد (0) وا لذي ذكره في |-أد.يث من قوله « قضى رسول الله صلى 
الله عليهوسل بالعدرى »بحتم لانمل على صورة الاطلاقوهو أقرب اذ ابس 
في الافط تقييد: ويحتمل ان يحدل على الصورة الثانية وهومبين بالدكلام بءده 
فى الرواية الالخرى : و بحتمل ان بم على جمبع الصور اذا قانا ان مثل هذه 
الصينة دن ااراوى تقتذى العدوم وفي ذلك خلاف بين , باب الاأصول 23 

وقوله رلانه اعطي عطاءوقءت فيه الموار يث » يراد انما الني شرط فيها له 
ولءةبه . وحتمل ان يكون المراد صو رة الاطلاق و بِوْخْذْ كوله وقعث فيه 
المواريث هن دليل آخر :وهذا الذى قاله جاز تنصيص علي ازالمراد بالحديث 

” وهذة الصورة دلت هايه! رواية حابر الثانية قال المافظ فالفتح فهذه عارية مؤقتة‎ ) ١( 
وهى كعيحة فاذا مات رجءت: الى الذى أ عطى: وبه قال لكر اللماء ورجحه جاعة هن الشافنية‎ 
والاأصح عند رهم لاترجم الى الواهب : واحتجوا بأنه شرط فاسد فلغى: ويسةدل له ب‎ 
رواه النساتى عن ابن عباس رفه4( العرى إن اعرها والرقبى أن أرتها والحائد فى هيته‎ 
كالعاآد فى قيئه » فشرط الرجوع المقارن للنقد مثل الرجوع الطارىء بعده تمى عن ذلك‎ 
اس ان يدقيها #دالقا او يخرجها »طلقا فان اخرحنا على خلاف ذلك بطل الشرط ودع النقد‎ 
مس اخمة له وهو و ابطال ذرط الولاء أن باع 5 اتقدم فى قصة بريرة اه القصود هله‎ 
عض الدرف ؟ ولا مارض هذا رواية حابر «ا١ا اذا قيل هلكماعشت فانها ترجم » لاما‎ 
معلولةبالادراج فلات مض اتقييد المطلتات : وال اعام‎ 

ل الى أن هذه الدورة كما حكم الؤبدة لاترجم الى الواهب 
وبذلك قالت النفية وهالك لان المطلقة عندهمحك.ها حكم اللمويدة وهوقول الشافمىف الجديد 
وهو الصحييح عند اضابه : وى القدم ال باطل : ول عض اضناب الشافعى القديم انه ين 
لاعس فاذا مات عادت الى الواهب أو ورثته لانه خصه ما فى حيانه فقط ؛ ول بذهم 
القدم انها عر يتيستردها الواهب اذا شاء الى ورثمته : ولا شك ان الضحة هذه المطلقة أولى 

1 


من اللمقيدة بعسودها اليه يمد موت الموهوب له ولور”ته اعدم اش تراط قرط مخالف مقتفى 


المقد : والناعلم؟ 





شرح شمدة الا حكام 0 
ا تت تت 2ت 


صدورة التقييد بكونها له ولعقبه * وقوله < اننا العمرى التى اجازها رسول الله 
صل الله عايه يه وسلم » أى امو لاعقب لاتءود : وقد نص على انه اذا 


اطاق هذه العحرى ترجع وهر أو ويل هه ويجوز من حيث اللفظ ان ييكون رواه 
اعني قوله د انما العمرى التي احازها رسول الله صن الله عليه وسلم ان يقول 
هي لك واعقيك » فان كان مرويا فلا شكال ف العمل له وان ١‏ يكنمروديا فهذا 
برجع إلى نل الصحا بي الراوىهل يكون مقدما منحيث اتهقديقع له قرائن 


تورله العا بالمزادولا فكن لعبيره عنما 0 


م 

)١(‏ .وإ يتعرض الشارخ رحمه الته تعالى الى قوله فالحديث ( امسكوا عليكم لهوالكم» 
الم فنقول فيه الائصى بصسلاح الاءوال بانباع الشرع فى التصرف فها قيضا وصرفا .: وفيه 
انبيه للانسان ور يض على التأبتفما بخرج من ماله حتى يتروى ويتدير العاقبة خوفا هن 
الندم على مافءل فيبطل أجره أو. يقل والله اعلم : 

( ثنبيه ) اختلف العاياء فى الددرى الى مايتوجه التمليك : قال المافظ فى إلفتح فذهب 
اوور ال 1ن 425 الى ارقية كسان هات دى لوكان 0 فاعتقه الموهوب له نفذ 
لاف الواهب ؛ وقيل بتو<ه الى اأنفءة دور الرقبة وهو قول مالك والشافعى ف القديم : 
وهل يلك فيه مساك الءارببة أوالوقف روايتان عند المالكية : وعن|نأنفية التمليك فالمرى 
شتوجه الى اارقبة : وفى الرقبى الى الماغمة : وعم انها باطلة : والله اعلم 

فافلة) قالالشيخ احمد الدهلوي: كان فى زمان اانبىصيى الله عليه وآله وسلممنا قشات 
لاتكاد تنقطم فكان قطعها أحدىالمصالح الى ببعث الشببى صبى الله ايهوا لدوسلم فا ليوا لثارات 
وغيرها وكان قوم أعمروا قوم ثمانقر ضهو“لاء وهو“لاء خاء القرز الاخن .فاشتبهعليهم! لال 
فتخادموا فين اله ى صلى أل عليه و اله وسلم انه ان كان نص الواهبهى لشواءةبكةو ى هبة للانه 
بين الا مض ما يكون:ن خواص إطبة الخالصةوان قالهىلكماعشت فهىاعارة الى :مدة حياته لا:ه 
قبده بقيد ينانى اطية :وهن التبرعات الوقف وكان أهل الماهلية لاودرفونه فاشتتبطه النببى صلى 
الل عليه وآله وسلم لصالح لاتوجد فى سائر الصدقات فان الانسان ريما يصرف فى سبيل الله 
ا م يفنى فيحتاج او لتكالفقراء تارة أخرى ويجىء اقوام آخرون ءن الفقراء فيبقون 
حر ودين فلا حسن ولا نهم للعامةمن ون 0 للفقر اعوا يناء السبيل7د رفغليوم 


مناقمه وتبقى الءين على علك الواقف :اس أعلم 











يلبغى للجار ان لامنع حاره عن غرز شية 
. | اه 


6 لل 0 


1 8 0 5 ب 0 
اللو ع قال لا 0 ا ار 7 إغرز ا فى جداره 


يقول أبو هربرة مَالى أرا كم عنها 0 والله 0 بم 


بن أ كنا تم يي 3 


اذا طالب جار اعارة حاط حاره ليضع عليها عؤشية فى و«وب الاحابة 


0 5 225 الخارى ذا لط أن ودون. نون التوكيد ؤعنءن : ومسلم وإبو داود 
والترمذي وابن ماجه والامام احمد بن حنبل : وقوله « لابمنءن » هكذا رواية الامام احمد 
بآبوت نون التوكيدونى 1 للبخارى لابمنع بالرفم على البررية وهى فى معنى النهى ٠.‏ وقوله 
« جار جاره » اختاف العلياء فى حد الجيرة فقال الا وزاعى اريءون دارا ءن كل ناحية 
جيرة : وقال يعضهم من سمع الاذان : وقال مضهم من ساكن رحلا فى محله او مدينة ف.و 
حاره : وللدجاورة صراتب عضها الدق ٠ن‏ عض ادناها الزوحة وبعد ذلك الجيرة الطلطة ؛: 
ولذلك ا<تلف اهل ااتفسير فى قوله تعالى « والجارذى.التربى والجارالجئب »6 فقال| ينعياس 
وجاهد وعكرهة وغيرهم ااجار ذو القربى هو ااجار القريبالنسب : والجار الجنب هو الجار 
الذى لاقرا ةبنك وبينه: وقال يمضهم ااجار ذى القربى هو الجار المسلم : والجار الجنبهو 
الهودي والاصرانى :ول ضهم عار ذىالقر بىهوااجارااقر يبالمسكنهنك: وااجارااجنب هو 
المازاابعيد المسكنمنك :قالا بن عطية وكائن هذا القول منتزع هن المديث ( #التعائثة رضى 
الله دنه سألت رسول الله صبى الله عليه وآله وسلم ان لى جاررين فالى ابهما اهدى فقال عليه 
الصلاة والسلام الىاقر بهمامنك باعائثة بابا » والمراد بالجارهنا ماكان ملادقا اسكذك وييتك: 
وقوله «:خشبة» روى يفتح الأاء والشين على الافراد : : وروى 35 م اللناء على + جم :وأختلف 
العلياء فىترجيمح احدههما : قال القرطي وانما اعتنىهؤلاء الااثمة بتحقيق الرواية ىهذا المارف 
لان أعى الخشبة الواحدة يخف على الجار المساحة به بخلاف الاخشاب الكثيرة : وقوله « فى 
جداره 6 اى حائطه قال الجوهرى الحدر والجدار المائط وجمم الجدار جدر وججع الجدر 
حدران مثل نطن ويطئان : والضمير فى جداره الظاهر ءوده الى ال مالك أى فى جدار نفسه: 
وقيل الضمير ,وءود الى الجار الذى يريد الغرزاى لامنعه هن وضع خشبة على جدارنفسه وان 
نضرر به من جهة هنم الضوء مثلا : ويؤيد الاول مايت فى حديث ابن عباس عند احمد 
وابن ماجه والبوق« وللرجل ان ضع خشبة فىحائط جاره » الحديث : وقوله « مالى ارام 








مذاهب العاماءق اذن المالك في وضع خشبة 6 


قولان لنشافعى احدها حب الاحابة لظاهر الحديث(١)‏ والثاني وهو الجديد انها 
لاحب : وحمل الحديثاذاكان لصيف ةالنومى على الكراهة 2 وغلى الاستحباب 
اذاكان بصيغة الامر* وفى قوله «ملى ارام عنها معرضين » الى آخره مابشعر 
بالوجوب لقوله «والله لارمين مما بينا كتاف » ؤهذا يقتضى التشديد والحوف 
والكراهة لهم (0) 
عا ا ا فى عنها وبعده فى بها عائّد الى غير مذكور لفظايلهومذ كور معنى: 
وه السنة والأصلة أو الموعظة: والممنى مالىارا كمعر ضين عن هذه المقالة التى جاءت ما السنة 
وقوله « لارمين بها بين الكتاقكم » الاكتاف بالتاء الفوقية 3 كتف اى لاقن عنكم 
عا كا يغرب الا نسانبالدىء بيكتفيه ليستيقظ منغفلتهوروى لا رمينها بين اكنافكم ا 
بالنون ؛ قال المافظ قالابن عبدالير رويناه ف ى الموطاً بالمثناة وبالنون : والا كناف بالنون جع 
كنف يفتحها وهو الجانب : قأل الطانى معناه ان لم تقبلوا هذا الهكم وتعملوا به راضين 
اماف تيه على رقابكمكارهين قالواراد بذلك المبالفة : وبهذا التأوبلجزم امام المرمين 
نينا لذيره وقال ان ذلك وقم 52 1 لى أ المدينة اغ : ونه فال ل ذلك 
| راهم توقفوا عن قبول هذا الكم م وقع فى رواةلابىداود« الهم تكدوا رؤوسيم لما 
سمءوا ذلك» وفى رواية عند الامام م أحمد « طاطؤًا رؤوسهم » : والله اعلم 
)١(‏ وقد قوى الشافمى رمه 5 تعالى القول:بالوجوب فى القديم بان عمر قغى به ولم يخالفه 
أدد ه 0 عصره فكان: اتفاقا ممم م على ذلك : والى ذلك ذهب احمد بن حثيل وابو ثور 
واصعاب الحديث وهو ظاهر المديث : وذهب اججهور الى غدم الوجوب وبه قالت المنفية وهو 
احد قولى الشافعى فى الجديد والمثبور هن هذهب مالك : وهل يشترط اذن امالك فى ذلك 
ام لا ذهب الامام احمد واسعدق وغيرها من أهل الحديث واين حبيب من امالكية والشافمى 
فى التديم عنه وعنه فى الجديد قولان الى عدم اشستراط الاذن فان امتنع أجبر على ذلك : 
وذهب غيرهم الى اشتراط الاذن وهو قول اجمهور والمنفية وحماوا النهى على التنزيه جما وينه 
ودين الاحاديث الدالة على ريم مال المسلم الا برضاه : قال العلامة الشوكاق وتعقب بان هذا 
الحديث أخص من تلك الادلة مطلقا فيبنى العام على الخاص : قال الحافظ قال البيهق لم نجد فى 
, السان الصحيحة ما ريعارض هذا الحكم الا عمومات لايستتكر ان #صها وقد حمله: الراوى 
على ظاهر هوهو اعلم بالراد بماحدث به: يشير الىقول أله يرة «مالى اراك غمها م.رضين»: 
واشاعلم: 
0 وفى الحديث احكام : منها مرإعأة <ق الجار ف ىكل شىء <قى فى دخول الشرر 
عليه فى ملكد : ومنها تقديم <قالشرع على<ظ النفس فى الاأملاك : ومئها قبول حكم افرع 
(م55؟-ج؟) 








فقا جكم غصب الازض 0 
١ 5"‏ آك و عن عائئشة رضى ١‏ الله عتا نان ذ زتترل الع 
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قال من 00 فيل شير كان ا ل من سبع أدضين. 1 
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فالحديث دليل على حر »م الغصب:والقيد يبعنى القدر وقيده ,الثبر للمبالغة 
ولبيان ان مازاد على مثله اولى منه وطوقه اى جعل طوقاله(؟)واستدلبهعلى ان 


ا النفس والانشراح له من غير اعراض عنه: وهنا عدم هنم الجار من وضع خشبته 
على حائط جاره عارية. بشرط ان لاريؤدى:وضمها على المائط الى هدده فان أدى وضعها عليه 
الى شب ب مسا اجام لان لسن حال احد الشرر ين الاوك من 7ر :قا الملزفة 


ابن العطار : ومنها المبادرة الى العمل بالسنة ندبا كانت أو وجوبا : وممها وجرب اظبار العلم 
والتكلم به سواء عمل به او ١‏ يعمل به ان المطاوب منه ابلاغه والعمل به ذا فاث العملم ريشت 
الابلاغ : وهنها ان العالم اذا ذهممن اصعابه الاعراض عن السئة والعمل بها ان يعلمهم ها فيه 
منهم ويفلظ عليهم بالقول سواء كان الاعراض بالفءل أوبالقول او بالمال: ومنها اقامةالحجة على 
الخالفين واظبارها هم لبراءة الذءة : والله اعلم 

١ (‏ ) خرجه البخاريفىئغيرموضع.ومسلموالامام احمد بنحثبل:وقوله «منظلم قيدهير» 
الغللم قدتقد موهووضعالدىء فىغيرمو ضعه. والقيد بكسسرالقاف و اسكانالياء بمعن القدر وكذ لك القاد 
ا[ ييضا . وقوله « طوقه» بظم اوله علىاليناءلامقءول:وقوله ( يس بع ارضين) هو يفتح الراءوجوز 
اسكاتهاجع أرقركال الدرمر ل رمم مو ث3 ادم حذس 50 الوادد مني ال يقال أرضه 
ولكمم لم يقولوا ان 7 قد يجمءون المنث الذى ليس فيه هاء. ااتأنيث :بالاالف 
والتاء كقوهم عروشات ثم قالوا ارضون لجمعوا بالواو والنونوالونث لاجم بالواو والنون 
إلا ان يكون منقوصا كثبة وظبة ولسكتهم جعاوا الواو والنون عوضا من حذفبمالالفوالتاء 
وتركوا فتحةالراء علىحالها وربهما سكنت وقد ممم على أروض: 

5 ) وقد ذكر المافظ ابن حجر لذلك أوجها خسا هذا احدها قال قال الأطالى وله 
« طوقه » له وجهان : أحدهما أن معناه انه يكلف نقلءاظلم متها فوالقيامة الى الحشر ويكون 
كالداوق فعنقه لاانه طوقحقيقة : الثانىمعناه انه يعاقب بالحسف ال ىسيع أرضينىفشكون 
كل أرضفىتلك المالة طوقا عنقه اه : وهذا يؤيده حديث ا بنتمر( فىكيعالبخارى) بلفظ 
« خسف به .دوم القيامة الى سبع أرضين 6 وقيل معناه كالاول لكن بعد أن يثقل جيم يجمل 
كاه فى عنقه طوقا ويعظم قدر عنقه حق يسم ذلك كا ورد فى غلظ حلد الكافر وحو ذلك : 
وقد روى الطبرى واببن حبان من حديث على بنمرة صرفوعا « ايما رجل ظلم شيرا من 











بيان أن الارض سبعة طبقات /7 


العقار .يصح غصبه(١)‏ واستدل به على ان الارض متعددة سبع ارضين للفظ 
المذ كو فيه: واجاب بعض من خالف ذلك بان حمل سبع ارضينعلى سبع اقالم () 


الارض كافه الله أن حفره <تى يلغ آخن سيع أأرضين ثم لطوقه يوم القيامة دتى يقغى بين 
الناس » ولابى يهب باسناد حسن عن المسكو بن المارث السلمىصيفوغا « من أخذ من طريق 
المسلمين شبرا جاء يوم القيامة يحمله ٠ن‏ سبع أرضين » ونظيرذلك ماتقدم فى الركاة منحدريث 
ألى هر يرة فى حقهن غل بميرا ‏ حاء ريومالقيامة يله » : ويحتملوهوالوجه الرابع ان يكون 
الراد بقوله « يطوقه » يكلف أن يجمله له طوقا ولا ةطيع ذلك فيعذب يذلك أ جاء فى حق 
دن كنات فى اقنافة كلق أن إعقد شعيرة ؛ وتحفل وهو الوح الخامس أن ييكون ارق 
نطويق الاثم والمراد بدانالظلم المذكورلازم له فى عنقه لزوم الاثم : ومنه قوله تعالى (الزمناه 
طائر هففعنقه)وبالوجهالاول حزما بو الفتح القشيرى أعنى الشارح وصفحه البخوي : ويحتمل أن 
تتنوع هذه الصفات اصاحب هذه الجناية : وتنقسم أصعاب هذه الجناية فيعذب بعضهم بهذا 
وعصهم بهذا بحوب قوة المصلحة وضعفها : 

١ (‏ ) الغصب أخذ مال الغير ظلا وعدوانا يقال غصسبه يغصيه غصبا فرو غاصب وذاك 
مغصوب : وقيل الغصب الاستيلاء على مال الغيرظيا : وقيل أخذ <ق الغير بغيرحق : والهديث 
ادل على امكان غصب الارض ويه قال مالك والشافمى والامام أحمد بنحتيل وجهورالملياء : 
وثال ابو حنيفة لايتدور غصب الارض : والحديث حجة عايه : 

:© ) انول الحديث يدل عل أن الارضين سبع طباقات كالس.وات وهو موافق لقوله 
تعالى ( سبع سموات ومن الارض متلون): وأا اجابيه بعضهم بان المماثلة انما عى باطيئة تفلاف 
الذاهر : وكذا من قال اأراد بالحدرث سيم أرضين سبعة أقاليم لانه لوكان كذلك لم يطوق 
الغاصب شبرا من اتلم آخر إذ الاصدل ف الءقوبات المساوات : قال الله تعالى( فناعتدى عليكم 
ذعتدوا عليه بمثل ماأعتدى عليكم ) : وق المديث أحكام : منها تحر يم الظام والخصب وتغليظ 


نقوبته : ومنبا أن هن٠لمك‏ أرضًا لك أشفلها الى منتهى الارضى وله أن عام من حشر مما 
سربا أو يثرا بغر رضاه ::ومنها ان من ملك ظاهر الارضى هلك باطتها بها فبههنحجارة ثابتة 


وأ نأئة ومعادن وغير ذلك وزان له أن ينل بالحفى عاغاء مالم يغ يمن يجاوره : والله اعنم : 








ا تعليق على الياب 
( بيان الاحاديث النى لم تذكر من هذا الباب ) 

الحديث الأول عن أنى هربرة رذى الله عنه عن البى صل الله عليه وآله 
وسل انه كان يقول « الظلبر يركب بنفقته اذا كان مرهونا ولبن الدر يشرب 
بنفقته اذا كان مرهو نا وعلى الذي كك وشرب النفقة»رواه البخارىواوداود 
والترمذىواءزماجه والامام اد بن حنيل : وى لل لاسمد م اذاكانت الدابة 
مرهونة فعلى المرهن علفها ولبن الدريشرب وعلي الذي يشرب ننقته » الكلام 
عليه دن وحيين: الاول ففمدرداته قوله 2 الظير ري «( ايظبرالدابة ويركب 
بم ا ل ل عر ل ال ا 
( والوالدات يرضعن) . وقوله « ولبنالدر » هوبفتح الدال المبملة وتشديد الراء 
اللبن تسمية بالمصدر : قيل هو من اضافة الثىء الى نفسه . وقيل من اضافة 
لحرت ال سن : ونوله : وفل الذى كك وارقرب السشة اك تن 217 
شت فر امن يترية امرض وهو ار وبا وان كن 2-2[ 11 الرالكن 
الا انه احمال بعيد لان النفقة لازمة له ان المرهون ملكه وقد جعات فى الحديث 
على الراكب والشارب وهو غير المالك . اذ النثقة لازمة لامالك على كل حال . 
هذا مابتعلق بلفظه 0 مايتعلق باحكامه فنقولدل الحديث على انه عور للمرمن 
الانتفاع بلرهن اذا قام بجا يحتاج اليه ولولم بأذن المالك : ولاعاماء فى ذلك 
مذاهب * الأول ذهب الامام احمد بن حنبل واسحق والليث والمسن وغيرم 
ال العمل بظاهر المديث وخصوا ذلاك بااركوت والدرقالوا ا مهما بشدر قبية 
النفقة ولايقاس غي رهماعليبما * الثالىذهب الجهور الىأنامرتم نلا ينتفع بشىء من 
الرهن بلالفوائد للراهن وعليه المؤن وبه قال ابوحنيقة ومالك والشافى . واجابوا 
عن الحديث بانه خالف القياس من وجهين . اولها نجوير الركوب والشرب لغير 
المالك بغير اذنه . وثائههما تضمينه ذلك بالنفقة لابالقيمة : قال الحافظ ف المتح قال 
ابن عبد البر هذا الحدرث عند جمهور الفقهاء برده 01 ججمع علما واثار ثابتة 
لاختلف ف صحمها ويدل على أسحخه حديث ابن حمر 0 ف صعيع البخارى ) 
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د لاتعاب ماشية امرىء بغير اذله » اه قال الصنعانى فى سبل السلام اما النسخ 
فلا بد له من معرفة التا 6 على انه لاحمل عليه الا اذا تعذر لجع ا هنا 
أذ بخص تموم النهىبالمرهونة . وأما خخالفة القياسذليس الاحكام الشرعية مطردة 
على أسق ملعك بل الادلة ترق سما ف الاحكام والشارع 0 هنا 5 
الرهون وشرب لبنه وجعله قيمة للنئقة . وقد حك الشارع ببيع الخا 6 عنالمت.رد 
بغير اذنه . وجعل صاع التمر عوضا عن اللان وغير ذلك . اه وقد يجاب اذا 


ل ا ل ا نالسرا 
ددم ول ١!‏ ا 0 


ذلا ترد الا معارض ارجح هنها بعد تعذر المع والجع هنا مك 5 علدت . وقال 
الشافى يشبه ان يسكون المراد من رهن ذات در وظهر لم يمنع الراهن من درها 
وظبرها فهىحاوبة ومركوبة له كا كأنت قبل الرهن : واعترضه الطحاوى 
وابة هشم المذكورة هنا فهى تعبن أن المراد المرتم ن لاالر اهن الثالث ماذهب 
ليه ا واو ثور وغيرهما الي ان المراد من الحدديث انه اذا أمتنع الراهن 
من لما على ا أرهون فيباح حيلئك الانها اق ق على ار ان ذفلا كر انه وجعل 
له فى مقابلة النفقة الانتفاع باركوب أو شرب الابن بشرط ان لابزيد قدر ذلك 
و قبمته على قدر علته . وفيه اله تقييد للحديث با 0 بقيد به الشا 5 وأنما قيده 
لضابط المتصيد من للك وهى ان كل عين فى يده لغ_يره باذن الشرع فانه 
ينفق علمما بنية الر جوم على المالاك وله ان يؤجرها او يتصرف فى لينها بقيمة 
ا ا رار ل هو المنصور. قال ابن القبرفى اعلام 
ا ل م ال من أحدن الاحكام وأعدها 
ولايصلح للراهئينغيرة وماعداه فنساده ظاهرفان الراهن قد يغيب ويتعذر على 
مرتهنهطالبته بالنفقة التىتحفظ الرهن ويشقعليه او يتعذررفعه الى اذا كوائبات 
غيبة الراهن . واثباتان قدرالنفقة عليه قدرحلبه و 1 به وطلية منه الم له 
بذلك فى هذا من العسروالحرج واأشقة ماينافى المنيفية الشمحة فشرع الشارع 
الحم القيم يمصالح العباد : وللدرتمن أن يشرب إن الرهن ويركب ظبره وعليه 











"١‏ سقوط الشفءة تك الاذن 


نفقته وهذا محض القياس لولم تأت به السنة الصحيحة . انتهى المقصود منه بنوع 
تصرف . والشهاعل» 

الحديث الثالى عن جابر « ان النى صل اله عليه وآله وس قضى بالشفعة 
فى كل شركة لم تقسم ربعة او حائط لانحل له انبيع حنى يؤذن شريكه فان شاء 
اخذ وان شاء ترك فان باعه ولم يؤذنه فهو احق به » رواه مسا واو داود 
والنسائى*اما الكلام على الشفعة لنة وشرعا ومأ يتعلق ببعض الناظ الحديث قد 
سبق الكلام عليها وأا مايتعاق حثنا فيه هوقوله «لاحلله ان يديع حى يؤذن » 


الح فانه يدل ظاهرا على انه يجب على الشرييك اذا اراد البيع ان يؤذن شريكه 
ويعامه . وقد حكى مثل ذلك القرطى عن بعض مشايخه . وقال فى شرح الارشاد 
الحديث يقتضى انه يحرم البيع قبل العرض على الشريك قال ابن الرفعة ولم اظئر 
به عن احد من اصحابنا ولا محيد عنه وقد قال الشافى اذا صح الحديث 
فاضروا بقولى عرض اللائط . قال الاذرعى انه الذى .قتضيه نص الشافى. وقال 
النووى فى شرح مسل فهو مول عند اصحابنا على الندب الى اعلامه وكراهة 
بيعه قبل اعلامه كراهة تنزيه وليس >رام ويتأولون الحديث علىهذا . ويصدق 
على المكروه انه ليس بحلال ويكون الخلال بمعى المباح وهو مستوى الطرفين 
والمكروه ليس بباح مستوى الطرفين بل هو راجح الترك . واختلف العلداء ذه) 
و اعسل الشريك بالبيع فاذن فيه فباع ثم اراد الشريك ان يأخذ بالشفعة فقال 
الشافهى ومالك وابوحنيفة وأصحابهم وع-مان الببى وابن ألى ليل وغيرم له أن 
َِحْد بالشفعة : وقال الك والثورى وابو عبيد وطائفة من أهل الحدريث ليس 
د اد د و2 مك راان كالهيين: اع اقول آم تولك سدق عل كرد 
انه لس يلاف فيه نظر لان هذا انما م اذا كان اسم الحلال مختصا با كان 
مباحا او مندوبا او واجبا وهو تمنوع فان المسكروه من اقسام الخلال كا تقر فى 
ارك ال ل ان اد للش ين عن ار الا ل ا 
لاشفعة بخلاف المذهب الثاتى . دليل الاولين الاحاديث الواردة فى شنعة الجار 








تفسير بيرحاء وضيطة كر 


وا تقييد وقد تقدم بعضها فى المآن وهى منطوقات لايقاومها ذلك 
اللنووم : ودليل ال رين مغهوم الشرط الواقع فى الحدريث وهو قوله « م ا 
و يؤذنه فهو 0 به »6 فاله شتض بى عام 0ت الشفعة مع الايذان م من ا لبائع . 
ويجاب عن قوم عى منطوقات لانة تقاوم ذلك 7 بان 00 الدنكور صا 
لتقييد تلاك المطلقات عند من عمل كمووم لسر بواقل الك !لاتيم اا 
يصأر اليه عند تعذر المع . وقد أمكن ههنا 1 المطلقعلى ابد والله اعم . 
الحديث الاك عن أن ان 1 طلحة قال « ل الله ان الله بقول ل 
تنالوا ار حى تنعقوا نما تحيون وان أحب امواكل الى برحاء وها سدق لله 
أرجو برها وذخرها عنداللّه فضعها بارسولاللّه حيث اراك الله فقاليخ بخ ذلك مال 
راي مرتين وقد س.عت أرى ان تجعلها فى الأأقربين ققال ابو طلحة افعل يارسول 
الله فقسمها ابو طلحة فى اقاريه وببى عمه » اك البخارى دم والامام اهمد 
أبن حنبل . الكلام عليه من وجوه . الاول هوآن ابا طلحة أسمه زيد بن سهل 


ابن الاسؤد بن حرام وهوبالمهءلتين إن رو بن زيد مناة وهوبالاضافة بن عدى 


ابن عمرو بنمالك بن النجار عر اله نصارصحالى مشهور باس.ه وكنيته . 
وهو القائل أنا ابوطلحة واسمىزيد * وكل بوم فى جرابى صيد 

والثالى قوله2 ببرحاء» اختلف العاماءفضبطيعى/قوال جمعماالعلامةمجدالدين 
المشهورباين الا ثير فى النها يةقالهذهاللنظة كثير اما ةلف الفاظ الحدثين فيهافيقولون 
ببرحاء بفتح الباء وكسمرها . وبفتح الراء وضمها والمد فيهما وبنتحهما والقصر.. 
وى لدم مال وموضعبالمدينة . وقال الزمخشرى ف الفائق انها فيعلى من البراح 
وهى الارض الظاهرة . قال الباجى أفصحها بفتح الباء وسكون الياء وفتسح الراء 
مقصور . وقوله مع ) هذه كلمة تقال عند المدح والرضى بالثىء . ك0 
لامبالغة فان وصلت خفنت وثونت وربها شددت كلاسم . ويقال باسكان اعلاء 
وتنوينها مكسورة . قال القاضى عياض فىمشارق الانوار. يقال باسكان الخاء فبهما 
وبكسرها فيهما دو نالتنوين وبالنشد يدأ يضا والضموالتنو بن :قال اعلطالىوالاختيار 








0 تمرح عد الاحكام 3 ا 
ات د ن الاولى وتسكين الثانية . قالاذليليقال ذلك للشىء اذا رضيته 
وقيل لتعظيم اك ل ا ا را ارا صر 
صه ومة 0" ن الاصوات . أه ٠‏ وقوله 2 م ا © بالباء الرحتداى 
برح فيه صاحبه فى الأعرة وردى بالياء التناء دن لت وق الرواح بعى 6 
عليه أجره . وفى الدديث دليل لى جواز اطلاق الصدقة على الوقف . وان 
الوقف يكون من أطيب المال وأحسده . وأن الاولى بالوقف الاقارب واختلف 
العلاء في الاقارب قال الحافظ فى الفتح فال ابو حنيفة القرابة "كل ذىرحم حرم 

من قبل الاب أوالام رشي 1 لان م ٠‏ وقال الو وسف وعد 

تنم أت مند المجرة من قبل كك 5 أم من غير تفصيل زاد زفر ويقدم 
م ى رواية عن أَبى حنيفة ايضأ وأقل رد فعنك 
محمد اثنان : وعند ألى بوسف واحد كت للاأغنياء 0 الاأن الشراط 
ذلك . وقالت الشافعية القريب من اجتمع فَالنقك سواء قرب أم بعد ناا كن 
أوكافرا غنياكان أو ققيرا ذكرا كان او أثى وارثا أوغير وارث حرما أو غير 
0 واختلفوا فى الاصول والغروع على وحهبن وقلواإن وجد جمع محصورون 
١‏ كردن اده السترع وا ٠‏ وقيل نم عل نادلة ران طن عار مد ررين 
فنقل الطحاوى الاتفاق على البطلان . وفيه نظر لان عند الشافعية وجها بالجواز . 
ويصرف مهم لثلاثة ولاتجب النسوية .وقول احمد فال راب ةكالشافي الا انه 
٠ 0 0‏ وفي رواية عئه الم وش كل من جمعه والموصى الأب الرابع الى 
ل وقل مالك يختصبالعصبة سواء كان يرنهم أولا ويبداً بتقرامهم 
حىيغنواتم عط الا غنياء وقوله «فقسمها أو طلحة » فيه تعيين لأحدالاحّالين 
فى لنظ أفمل ذانة يحتمل أن ييكون فاعله الاطلحة اذا كان يضم اللام . ويحتدل 
أن يكون الفعل صيغة أمر : ذانتقى هذا الاحّال بهذه الرواية . وقد ذَكر الحافظ 
ابن عبد البر أن اسماعيل القاضى رواه عن القعنى عن مالك فقال فى روايته 
« ققسمها رسول الله صل الله عايه وآلة وس فى اقاربه وبى عمه » أى فى اقارب 








شوح عمدة الاحكام عم 
أبى طلحة وبى عمه . وقال اضافة القسم الى النبىصلى الله عليه وله وش 0 
ا كر الراك خرف ولك 
والصؤاب رواية عن ن قال ففسمها انو طلحة . وقوله « فأقاربه ونى عمه 0 
هذه الرواية . وفى رواية أخرى «فجعلها فىحسان بن ثابتوأى” 0 ]وف 
سك مهذه الروابة من قال أقل م ن عطى من الاقارب اذا + يكوا عتضورين 
اثنان . وفيه نذأ رلانهوقم فرواية لابخارى « فجعلهااو طلحة ففذوي رحمهوكان 
منهم حسان ود 20 » فدل ذلك عم لىانه أعط غيرهه| معبما #وف ادير 
فوائد مخ ا لالحنا تاج فى انعقاده الى قول الموقوف . ومنها جواز اضافة 
حب الال الى الرجل ل الفاضل العام ولا تقص عليه فى ذلك 0 الله تعاالى 

عن الانسان « أنه لحب الخير اشديد » والخير هنا المال اتثاقا كما قاله الحافظ 
فى الفتتح .وها جواز التضدق هن الى فى غير مرض الوك ] كثر من الثلث 
لانه صلى الله 0 ل يستفصل أبا طلحة عن قدر مانصدق به . وقد قال 
نى صل الله عليه وا له وسم لسعد بن ألى وقاص فى مرضه « الثل 0 


00 الوصايا ان شاء الله فاق 3 وفيه حواز تولى المتصدق لقع صدقه 


واللّه أعلم # 


الحديث الرابع عن إلى هر برة رض الله عله عن النه ى على الله عليه وله 
00 قال دأو ذعيت الكراع أو ذراع ات وأو ا الى" ذراع اوكراع: 
لقبات »:خرحه البخارى : أما اكلام على الطدبة فقد تقدم : : وأما قوله « ولو 


اهدى لل ذراع 3 ال يدل على قبول أطدية ولو كانت شيئا حقيرا 00 

ذراع : والكراع بضم ا الكاف دو هادون الكعب“من الذابة : واللاهر 00 

ص الله عليه وآلهوسلم المض على اجابة الدعوة ولو كانت الى شىء حقير 
كالكراع والذزاع ودلى ا اع او ذراع 
0 راد الجع بين حقير وخطيرفان الذراع اع لابعد على الانفراد خطيرا ولإتخر 


(م٠‏ دجم) 








ع2 الاحاديث الني ل تذكر من هذا الباب 


العادة بالدعوة اليه ولا باهدائه فاتكلام من باب الع بن كه كيدا 
احقرمن الآثخر لايقدح فى ذلك : ومحبتهصل الله عليه وا له وس لاذراعلانستازم 
ان ككون فى نفسها خطيرة ولا سما فى خصوص هذا المقاميل خصوصيةفبها : ولو 
كانذلك مرادا لاصلى الله عليه واله وس لقابل الكراع الذى هو احقر مابيدى 
وندعى اليه باخطر مامهدى ويدعى اليه كالثاة ومافوتها : ولا شك ان مراده 
صل الله عليه وا له وس الترغيب فى اجابة الدعوة وقبول الهدية وان كانت الى 
امر حقير وفى شىء يسير : قال العلامة الشوكانى : وفى الحديث دليل على اعتبار 
القبول فى المدية وبه قال مالكوالشافبى وغيرهما : واستدلوا أيضا بما رواه الامام 
احمد بن حنبل عن امكلثوم « قالت لماتزوج النبى صلى الثهعليه والله وسل أم سامة 
قال لما الى قد اهدديت الى النجاثى حلة واوا من مسك ولا ارى النجاثى الا 
قد مات ولا أرى هديى الا مردودة ذان ردت على فبى لك قالت وكان كاقال 
رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم وردت عليه هديته فاعطى كل امرأة من نسائه 
أوقية مسك واعطى ام سامة بقية المسك والحلة » وجه دلالته ان الننى صلي الله 
عليه وآله وس لما قبض الهدية الى بعث بها الى النجائى بمد رجوعها دل ذلك 
على ان ال مداية لانملك بمجرد الاهداء بل لابد من القبول : ولو كانت تملك 
بمجرد ذلك لما قبضها صلي لله عليه وا له وسل لانها قد صارت ملكا للنجاشى 
عند بعنهصلي الله عليه وا له وس بها فاذا مات بعد ذلك وقبروصوها اليه صارت 
ورت > ردف. مدن اللتفة ال أن الاعات كاف وذهب الررر ال إن 
الهدية لاتنتقل الى المهدى اليدالا بان يقبضها هو أو وكيله : وقالالحسن ايهمامات 
فبى أورئة المبدى له اذاقبضها الرسول : قال ابن بطال وقول مالك كقول الحسن 
وقال الامام امد واسدق فى اطدية اللى مات من اهديت اليه قبل وصوها ان 
كان حاملها رسول المهدى رجءت اليه : وان كان حاملها رسول المبدى التهفهى 
لورثته تمسكا بحديثامكلثوم المتقدموقدحسن اسناده الحافظ فى الفتح :واه اعلم 

الحديت الخامس عن عائشة رضى الله عنها قلت «كان النى علي الله عليه 








جواز قبول هدايا الكفار واقوال اللماء في ذلك وب«» 


وآله وسلم يقبل الحدية ويثيب عليها » رواه البخارى وأبو داود والترمذى 
والامام امد بن حنبل : فيه دليل على مشروعية الثواب على المدية : وقوله 
« شيغليها »اى يعطي الذىي.دى لهيدلها : قال الحافظ فى المتح والمراد بالثواب 
الجاراة راف قاسارى فك المد يه : وإستدل بن للدت يض الألكة عل 
وجوب الثواب على الحدية اذا اطلق الواهب وكان ممن يطلب مثله للثوابكالتقير 
الغنى بخلاف مايهبه الأعلى للأدنى : قال الحافظ ووجه الدلالة منه مواظبته صلى 
لله عليه وآله وس : ومن حيث المنى ان الذى اهدى قصد ان يعطى أ كثر مما 
اهدى فلا اقل ان يعوض بنظير هديته : وبه قال الشافى فى القديم : وقال فى 
الجديدكالحنفية المبة لإثواب باطلة لاتنعقد لاما بيع بثمن مجهول ولان موضوع 
المبة التبرع فلو |بطلناه لكان فى معنى المعاوضة وقد فرق الشرع والعرف بين 
البيع والحبة فا استحق العوض اطلق عليه لنظ البيع حلاف الهبة : واجاب بعض 
المالكية بان المبة لولم تقتض الثواب اصلا لكانت بمنى الصدقة وليس كذلك فان 
الأغلب من حال الذى يهدى أنه يطلب الثواب ولا سما اذا كان ثقيرا : أقول 
ما ادعاه من ان الاغلب من حال المبدى أنه يطلب الثواب فيه نظر ذان الاغلب 
من حاله أنه. يتقصد بها الصلة وجلب القاوب وتطبيب النقوس وادخال السرور 
على المبدى اليه لاسما اذا كان المبدى عظبا أو غنيا : على ان جرد الفعل 
لال | 2 6 فى ا سول : وقد عل لك خالية 2 الله 
عنها بالارسال : قال البخارى فى صحيحه لم يذدكر وكيع ومحاضر عن هشام عن 
أبيه عن عائشة : قالالترمذى والبزار لانعرفه الا من حديث عيسى بن يونس : 


وال أبو داود تفرد بوصله عيسى بن يونس وهو عند الناس مرسل : واللهاعلم 

(تنبيه) وردت أحاديث تدل على جواز قبول هدايا الكفار والاهداء لهم : منها 
«ارواه الامام اجد بن حنبل والترمدى وحسنه والبزار عن علي بن ألى طالب 
كم الله وجهه قال « اهد ىكسرى لرسول الله صيى له عليه وا له وسلم ققبل منه 
واهدى له قيصر فقبل واهدت له ال لوك ققبل منها » وفى اسناده نوير بن ألى 








فلختة وهو ضعيف : ومنها مارواه ا عبد ارحمن بن علقمة الثقئى قال 
لا قدم وفد ثقيف قدموأ معوم مهدية فقالال: لك عليه ا 0 أهدية 
3 نك هدية فأها نبتغى منها وجه 0 اللصل الله عليه وا الدوسم 
وقضاء الذاحة وآن' كانت صدقة فاعا يستغى بها وجه الله قالوا لا بل هدية فقيلها 
هنهم » © وعن الشيخين عن أذ ا 0 دومة اهدى لرسول الله 0 ١‏ الله 
ا له 0 حب سندس »6 وعلد ألى داود « ان ماك الروم اهدى الىالنى 
صلى الله عليه و 1 له و سم مستقة سندس فلبسبا» الحديث : والمستقة بشم الفوقانية 
ل ا ا ا ير 

: المعنى : ويعارض احاديث الجواز مارواه أبو داودوالترمذىوصححه والامام|حمد 


ابن حنبلعن عياض بن حمار « أنه اهدى للنى صلى الله عليه وآله وسل هدية 


أو ناقة ققال النى صلي الله عليه وآ له وسلم اسادت قال لا قال اني بيت عنزبد 
المشركين » وقوله « زيد ارين » هو بفتح الزاء 0 الموحدة بعدها 
ذال الرفد : قال الحافظ فى الفتح مع ينها الطبرى بان الامتناع فا اهدى له 
خاصة والقبول فما أهدى للمسامين 5 وفيه نظر لان من هلة ادلة الجواز ماوقمت 
الهدية فيه له خاصة : وجمع غيره بان الامتناع فى حق من بر بد بهديته التودد 
والموالاة: والقبول ففحقمن يرجى بذلك تأنيسه وتأليفه علي الاسلام وهذاأقوى 
ل : وقيل يحل القبول علي من كان من أهل الكتاب والرد علي من 
كان ن اهل الا : ثان : وقيا ل يمتنوذاك لغيرهمن الام 2 وان ذلكمن خصا نصه : 
ومنوم من ادع وى أسخ المنع باحادييث_ القبول ومنهم 000 اى ادع ى سخ 
القيؤل باحاديث المنع ) قال وهذه 9 حوبهة ال ثلاثة ضعيقة ة فالنسخ لايثبت الال 


وكذا التخصيص : واللّه أعلم 








ماو رد فى اللقطة 


0 6 


5 0 1 0 2 
3 لك او لا 0 او 0 


1 ا هذا باب فق 
نآلا ادنر ا واف 
00 أن ر ااتقاطه يا قاله النثارح رحمه ابن 
الليث بن 
القاف : و يلنقط : : 
حاء اعلا : وفملة حاء ٠ؤنولا‏ خ رب حاء فى اللقطة على فير القياس قال واجمع 
اعل نه ررراء الامخبارعل أن اللقعلة هوالعىء الملتقط :رفيها لذ ة ثالثة لقاطة يضم اللام : 
ورابعة لقطة بفتح اللام والقاف ؛ وقد نظم ابن الك الارمة قال 

لقاطة ولقطة واقطه #ه 2 

ها كل هال معضوم معرض لاضياع فى ناعي البلاد وغا 
عىء عن غير طلبوقصد : قاله الفاكهالىنى شرع العمدة ؛ هذا 0 باللقطة : وآها الضالة 
فقال الا زهرى وغيره الا على الميوان وأا الامتمة وعاسوى الميوان 1 فيهلقطة 
ولاءتال ذالة قالوا ويثال للخ_وال اطوانى والطوافى واحدما هامية وهافية وهمث وهفت: اذا 
ذهبت على وجهها بلا راع : وقد ذكر المصنف ّ هذا الباب خدينا واحدا : وال أعلم : 

(؟) خرءه البخارى فى غير موم بالفاظ : م بهذا الافظ وابو داود 


اماق والثر هدق واان فاحة والاه عام 1 هد بن حثيل ل الموسنى راوي الحمديث 





ا تفسير الوكاء والمفاضص والصام 


يكنى ابا عيد ار من : وقيل أ بوطلحة 3 وقسل أيوزرعة 5 ن المدينة وشهد الحديبية مع رسول 
الله صلى الله عليه وآله وسلم وكان معه لواء حوينة ريوم الفتتح : روى له عن رسول الله صلى 
الله عليه وآله وسلم احدومانون<ديثا اتفق البخارى ومسام على خمسة أحاد يث وانفرد مسلم 
بثلاثة : وروى ً 1 كاب السئن والمسا نيد 0 من الصحابة ومن التامين ؛ قبل 
لرحل من الو:يين هأبال زريد ين خالد ابنه أصداب الني صلى الله عليه وآله وسلم وغيره أقدم 
منه سابقة قال انه كان لاير بجواره سذط الله الا غيره : مات بالمدينة : وقيل بالكوفة 
سنة. تمان وسبعين : وقيل سنة تمان وستين وله خمس وثمانون سنة : وقوله « عن لقظة الذهب 
والورق ». هكذ! فى غالب النسخ باضانة اللقطة الى الذهب : وى عض نسحم الشرو 

« عن النقطة الذهب »6 بالالف واللام فى اللقطة غير مضافة وعليها ذلذهب والورق بدل منها 
وهما كلمتال والا فلا فرق يينهها وبين الموهر والاؤلوئ مثلا : وقوله« اعرف وكاءها وعقاصها 
من المرفة لاهن الاعراف : والوكاء بكر الواو وبالد هو الذى يشد يه رأس المرة 
والئيق ونحوها من خيط ووه : يقال اك أريكاء فوو *وي مقدوروالفعل منه 3 
اللام بالياء يقال أوي على ماء فى سقائه أي شده يالوكاء : ومنه أو وو د 3 
#ثل أعطى ,مط 000 ١‏ الممءوز فمتى آخر يقال أوكاأت الر حل عطيته مارتوكا عايه وات" 
على التىء باهز فهو «تسكىء : والعفاص بكر المين وبالفاء والصاد المملة هو الوعاء الذى 
يكون في+النفقة جادا كان أوغيره :مأخوذهن المفصوهوالئنى والعطف: قال الطاب و صل ال.قاص 
الجلد اذى وكاس راس القارورة لانه كالوعاء له ذاما الذي يدخل فى فم القارورة من خشبة 
ان خرقة جموعة وحو ذلك فهو العمام بكر العاد : وكذا كل ماسددت به شيعا 
يقال له السداد يكسر السين : يقال عقدة! عفصا اذا شددت العقاص عليها وأعقصتها اعفاصا 
اذا دملت ها عفاصا : وقوله « ثم عرفها سنة » قال الفاكهانى الاثيان بيثم ه:! ريدل علىالميالنة 
وشدة التثيت فى مرقة الوكاء والعقاص اذ كان وضعها للتراخى والميلة ف 6 نه عبارة عن قوله 
0 وتيت ىق 2 رقن ذلك : : وقوله «وا ن ل رف 1 تنفقها » بافظ المجهولم إن التعر ٠‏ 32-0 
ويروى « انم تعرف هن المدرفة على صينة الجهول أيضا : وقول ل فاستفقها » أ ان لم 


اك بعد التعريف سنة فاستنفقها من الاستنفاق * قال يعضهم وهو استفعال وباب 


الاستفال لالطلب لكن الطاب علىقسمين صري وتقديرى وههنا لايتأنى الضريم فيكون لاظلب 
التقديرى كا فى قولك استذرجت الوتد من المائط : وقال النووى وفع-نى استنغتها تملكها 
ثم انفقها علىنفسك: وقوله « حذاءها وسقاءها» المذاء يكسر الماء المهملة وبالمد ماوطىء عليه 
البعيرمن خفه والفرس من حافره : والحذاء النمل أيضا ؛ والسقاء بكر السين هو الاين والما 
والخم القليل منه أأسقية والسكتير أساق يا أن الوطب للبن خادة : والنحى لاسدن : والقربة 
للماء : وقوله هذا صلى الله عليه وآ له وسلم من بليغ اللجاز وحسن الاستعارة فانه يريد بالحذاء 


إخفافها أأى انها تقوتى على السير وقطم البلاد ورعى الشجر والامتناع عن السباع المفترسشة 








معن اللقطة واختلاف العلماء في تعر يثهها سو 


اللقطة هو امال الملتقط وقد است لها نفقهاء كثيرا أبذتح القاف وقياس هذا ان 
يكون لمن بك ثرمنه الالتقاط كالمزأة والضحكة وادثاله . والوكاء ماير بط به الثنى» 
واعفاص الوعاء الذي محجعل فيه النفقة ثم برط عليه . والاهر عم فة ذلك ليكون 
ذلك وسولة الى معر فة المالك بذ كره لا عر فه اللتقط . وفي الحديث ايل على 
و<«وب التعر يف سنة . واطلاقه بدخل فيه الفليل والكثير ٠‏ وقد اختاف ف 
تعر يف القلول ومدة تعر يفه )١(‏ وقوله فاذ لم تعرف فاسةفةها ليس الامر فيه 


وقد قال يعض الاعراب لاآمة له غليظة القدمين : أطرى فانك ناعلة : مها لفلظ قدميها 
وقوتما على المدى كان لها نملين : واراد صلى الله عليه وآله وسام بالسقاء قونها على قصد الما» 
وورودها فتحمل ٠اءهانى‏ اكرامشها : وقوله « فسأله عن الثاة » الم فان الني صل الله 
عليه وآله وسلم فرق بينها وبين ضالة الال بما تقدم وكائنه صسبى الله عليه وآله وسلم ريقول 
لك أن كا | معرضة للذيُب وضعيفة عن الاستقلال فهى مترددة بين أن #أخذها 
أنت أو أخوك : والراد به ماهو أعم هن صاحبها أو من ملتقط آخر : والمراد بالذئب جنس 
مابأكل الشاة من السباع : والل أعلم : 

)١(‏ أما وجوب تعريف اللقطة سنة فجممعليه قالالنووىنى شرح مسلم وأما التعريف 
سئة فقد 21م المسلون عل وروي اذا كانت اللقطة ليست تافهة ولا فى معسى اءتافهة ول برد 
حفظها على صاحبها بل أراد تملكرا فلا بد من تعريفها سنة بالاجاع فأما اذا لم يرد تملكهبا 
بل أراد حفظها على صاحبها فبل يازم التعرريف فيه وجهان لاصحاينا أحدها لايازمه بل ا 
حاء صاحبها وأثبتها دفهها اليه والا دام حفظها : والثاتى وهو الاصح انه يلزمه التءرريف اثلا 
تضيم على صاحبها فانه لايعلم اين ى حق يطلبها قوجب #مرريفها : وقال الغا كانى ودوب 
التعرريفت سنة يختص بالمال الكثير الذى لا يغسد فأما القليل الذى لا,يفسد فان كان تافها بحيث 
يعلم أن صاحبها فى العادة لايتبعه لقلته فهذا لايهرف أصلا وان كن على :ته له قدر ومنفءة 
وقد شح به صاحبه ويتبيه فبذا يعرف أياما مظنة طلبهعلى المثوور : وقبل سنة كالكثير 
وهذا كلتحلات والدلو والحبل : وأما مايفسد كلطام فأن كان فى قررية أو رفقة له فيهم قيمة 
فقيل أن تصدق بيه فلاغر معليه أصاحية وان ا كه غر مهلا نتفاعه به وقيليغر هه مطلقا: وظاهر 
السكنتاب لاغرم عليه مطلقا أكله أو تصدقيه : وفى معن الطءام الشاة يجدها بالبيد فىااعمران 
حيث يعسر جابها ويختي عليها ان ترك| : وأما أن لم يكن رفتة وجاعة فلا شىء عليه فج أ كل 
#نطدام التقطه : اه اقول يستدل انقال بجواز الاتفاع ما بوجد نى الطرقات من الحقرات 
ولا بحتاج الى تعرريف بما رواه ابو داود والامام أحمد بن حتبل عن حابر قال « رخص لنا 
رسول الله صبى الله عليه وآآله وسلم فى العصا والسوط والمبل واشباهه يلتقطه الرجل ةذ 
4 )وى اسئاده المفيرة بن زياد قال المنذرى تكلم فيه غير واحد : وقال الحافظ فى تقرروب 


المذيب صدوق له أوهام : وفى الخلاصة ونقه وكيم وابن معين وابن عدي وغيرهم : وقال 
بو حاتم شيخ لايحتج به : وريستدل لمن قال أن العىء المقير يعرف أياما بما رواه الامام أجمر 








6 ا عمدة الم 


ابن حنيل من حدريث على بن مه 5 صرفوعا 0 هن ٠‏ التقط لقطة وسيرة حيلا 3 درهها ا اشبة 
ذلك فليعر فا ثلاثة أيام 0 مك ذلك 0 ها ستة أنام » ورواء الطيرانى بزبادة «فان 


ا تار ا 


ا 9 قى والحوزحا وق 


د 
صرح جاعة 2 ولك فد له | زعة متاعة وروى عنه جاءات : 


الله بن يعلى وقد 
قال 0 0 يكون هذا الحديث معدولا به 0 رجال اسناده ثقات وليس ف 
معارذة للاحاديث الصحيحة بته 
وتعريف الثلاث رخص 
عطلمة صحيث ؤْدى الى ا : 
مع يقاء حكم الاصل كا هو مقرر فى لاه 01 : ويؤيد نهر ريف الثلاث 00 عبد الرزاق 
0 سعيد 0 عليا حاء الى الني الله عليه وآله وسلم بديتار وحده فى الدوق فتال 
ل صل را وشلى يجد أحدا لعن فه فقال كله » اه وهذا 
إذا لم يكن "ذلك العى ء المقيي مأ كولا ذانكان مأ تكولا حاز 1 5 يجب التعرريف به أصلا 
كالتمرة والمبة وحوهما للا روا الش 0 الت عنه ( أن الني 
0 دن ا 


ل 


ص الله عليه واله وسلم 
لا كانها » فان ١‏ لني 


أنتكون هنالصدقة 
كان 5 معروفا فيل 
يسيرا : وقد روى ابن أبى 
رفع 0 0 1 1 ْ وحدث مرة فأكاتما وقالت لاحب 
الله الفساد : قال الحافظ فى الفتح تعنىانما لوتركت فلم #وخن نتؤكل فسدت : لكن هل يقال 
الى 


انها لقطة رخص ق راك تعر إن 


1 و ليست لقطة لان الاقطة هامن شأنه أن يتاك دون 
الا كل هو المزوم 0 المنذرىلم شل لكان 
اه : قال المافظ وقد حكاه 


قيمة له : قال الحافظ وجواز 
اعة الفتوى أن اللقطه ترف ا 0 اله لا ثىء حاء عن مسر 
المأوردي عن عرادة اا :دي ا ادر عن عردارية ارال ترا مله دوا 
نا اسن : قاد أشن :2 ثلاة أن 5-6 ك علىعظي اللقطة وحقارتم! : وزاد ابن حزم 
عن له خامسا وهو أربمة اث 


هذا مايتملق بتع ريفها وأما أأخذ 
ا ثلاثة أقوال | حدها عئده 


اللقطة فى هوضع 00 ا ل 50 
50 عام 


22 كر 
ا ولا 2 والثان يجب : والثالث أن ” 
اله حر را عند امالك 
تفصسيل وهو انه ان علم الخيا 0 نفسه حرم عليه أخذها وان ا كر اله للد د 
أمتها فقولان الاستحباب والكر اد ٌ : 7 ان 
وأخذها ولي سكالدرهم وما لا بال و5 ى القاخىا 0 


عن الاماممالك رذ 0 + 1 ! فان كانت اللقطة 


دين قوم غير مآهو نين والام ماع عدل وحب 0 أخذها : ذلك 00 عرف عباحبها وخثى 


إجلافها ان / يأخذها وحب م يه ادها 2 عن الامام املد عن سيل وناك ا ول 








رد آلاقطة اذاحاء صاحبها و وصفها الماتقط 1 


على الوجوب:واها: هو للاباجة . وقوله ( ولتكن وؤديعة غندك » بحتمل ان براد 


بذلك بعد الاستتفاق )١(‏ ويكون قوله « ولتكن ودبعة عندك » فيه از في افطل 
الوديعة فانما تدل على الاعيان واذا استنفق اللقطة ١‏ تكنعينا فتجوز بلفظ الودوعة 
عن إكون انشيء بحيث برد اذا حاء ربه . وكتهل.ان يكون قوله د ولتكن )» 
الواو فيه ممنى اوفيكون كبا كم الامانات والودائع فانه اذالم يتملكها بقيت 
عندمعل حكم الامانة فهي كالوديءة . وقوله « ذان حاء طاابها بوما من الدهر فادها 
اليه » فيه دليل على وجوب ارد على المالك اذا ثبين كونه صاحبها . واختاف 
أبو حنيفة ,الافضل الالتقاط ؛ دليل. هن قال كر اهة التقاط اللقطة ماأخرحه التساقى باسثاد 
تيس هن حديث .ارود صرذوعا « ضالة السلم غراق«الثار » ,؛ ولا يخاف دن التضسمين 
والدبن!: وجمل اجهور ذلك على من لايدرقما وحجهم يحد ينث بؤزيك. بن الك عدت مسلم « عن 
آوى الضالة فيوضال «الم يعرفها » ولان ءن الواجب على المسلم قط نهاك | اوزلا دج 
من مذاهب العلياء ان ذلك يختاف باختلاف .الاشخاص والاخوال ل فق رجح 
ستخب ومق رجخ تركها حرم أوكره والا:فهو جائن : وتعريفها أن ببنشدها فى المواضع !|١‏ 
مجتمع الئا 


وقوله ( أسنة © أى متوالية فلوَ عرفا سنة متفرقة لم يكف كأن هر فها فى كل اسنة شونا 


أخذها ودب 0 
س البها ودثر الصلوات علىابواب المسادد : وحيث .نظن ان ريها هناك : قال انلافظ 


فتضدق_انهغرفها سنة فى اثاى عندرة سنة : وقال العلماء' يعر فها فىكل 0 ثم عر ثم 
فى كل اسئوع ثم فى كل شهر ولا يشترط أن يعرفها بنفسه إل يجوز يوكيسْله أو ريدفعها للامام 
يعرفه! اذاكان تعدلا او يدفنها لمن يثق به “من يقوم مقامه فى ريغا أوتيستأخر علبها منها 
دن عرفا :“ولا تجوز له أن يسافن مها" الى باذ ألخرئ "لير فها فها : يقول مق ضَاغْت ل لنقة 
من ضاع له حيوان : هن ضاع له ذراهم وو ذلك ولا يذاكر شيعا من الصفات:. وما .فقدت 
الآمانة وَغْلبٌ الفدق عل 'الثائن "نمث المسكوهات فى قوآنينها ان من وحك ميثا لليشائه * 
الى المسكومة قل اك واذا ثبت انه وجد شيئًا” وحفظه عنده غد سارقا : وعل من ضاع 
له شىء أل“ حبر الجلكوّمة نه ؤودغه:وهقداره : والذى يظون لى أنه لا ,أ 1 سس نه وطح 
خر جه ؛ وال علم 4 
( 4:) وهو ظاهر السياق فتجوز بذكر” الودئعة عن وجوب رد بدطا لان حقيقة الوديعة 
أن نبق عينها ؛ والجاهم وجوب رد ماد المرءلغيره والا فالمأذون فى استنفاقه لاتق عينه 
وقول الشارح د الله وحة 00 يون قوله ولتكن .الواو فيه ععءنى أو أي اما أن يستنفقها 
وتغرام ببدطا واما أن تتركها عندك على سبيل الوديعة د نجىء بىعء اصاحيمانتعطيها له وتستفادهون 
تشميتم:وديعة انها /لوانافت ليك نعليه ذمامهاوهو اختيار الخارى تبعا ججاعةمى السلبوالت أغل 


7 
رم اادج0) 








1 شرخ تمدة الاحكام 
الفقباء هل يتوقف.وجوب الرد على اقامة البينة ام يكتتفى بوصفة لاماراتما التي 
عرفها متاق اولا (0) وقوله « وساله عن ضالة الابل » الى آخرة فيه دليل على 
التقاطم! () وقد نبهعل, العلة فيسه وهي استغناؤها عن الحانظ والمتمهل للنفقة . 


والاذاءوالسقاءهنا>ازانوكا نما استغنت بقوتها وما ركب في ظبءها من الجلادة 
على ا اعطيث المذاء والشقاء . وقولة د وسااهة عن الشاة » الى أن 
الحديث بزيد الشاة الضالة . والحديث يدل على التقاطها وقد نبه فيه على العلة 
ا 6 

0 الظاهى من الحديث انه وز للملتقط أن برد اللقطة الى صاحبها اذا عرفه انه 
صا<يها اما بامارات : أوبان إعفا بالعلامات المذكورة فالاحاديث دون اقامة البينة على ذلك 
قال بعض أححاب الشافعمى وابو يكن الرازي المنقى وغسيرهم لانه يجوز العمل بالن لاعماده 
0 أسكثر الهريمة اذ لانفيد البينة الا الظن وبه قال مالك وأحمد بن حنبل : وعن المنفية 


والشافعية ان اللقطة لاترد لاواصف وان ظن الملتقط صدته اذ هو مدع فلا تقبل : وى 
الحافظ فى الفتتح عن أبى حنيفة والشافمى اننا موز له الرد الىالواضف ان وقع فىنفسه صدقه 
ولأجير على ذلك الا بميئة : ويؤيد ذلك ماحاء فى رواية مسلم وغيرة « فان عاء أخد برك 
بعسدتها ووحاثمها ووكائها فاعطن | اياه والا فاستمتع بها » وقد اختلف فى صعة هذه اللفظة : 
قال الحطابى ان صعت هذه الافظة أعنى قوله « فان حاء أحد بخيرك » ال ل يجن مخالفما 
وهى فائذة قوله « اعرف عفاصها » ال والا فالاحتياط مع من ل يرد الا بالبيئة ؛ ويتأولون 
قوله « اعرف عفاصها » على أنه اسره ,ذلك لثلا تختاط ماله أو لتكون الدعوة فيها معلومة : 
قال الحافظ فى الغتح قدصعت هذه الزيادة فتءينالمصير البهااه : قالصا<باائيل وهذا هوالمقفترد 
اللتطة أن وصغهابالصفات ااتى اعثبرها الشارع : وأمااذاذ كر صاحباللقطة يعض الاوصافدون 
كن لكر ال.فاص دون الوكاء أوالعغاص دون العدد فقداختلففى ذلك فقيللاشىء له الا 
بمعرفة جيع الاوصاف المذكورة : وقيل تدفم اليه اذا جاء ببعضها وظاهى الاحاديث الاول : 
وظاهره أدضا ان يرد الؤصف يكن ولا ,مختاج الى اليمين وهذا اذا كانت اللقطة لها عفاس 
ووكاء وعدد فان كان طا البعض هن ذلك فالظادر انه كن ان ١‏ نكن لها قىء هن 
ذلك فلا بد من ذكر أوصاف مختصة بها تقوم مقام وصغها بالامور الى اعستبرها الشارع ؛ 

)؟) ذهب الجهور الى ان ضالة الابل لاتلتقط عمسلا بظاهر الحديث : وقال الحنفية 
اصح التقاظ البهيمة مطلقا منأبي جنسكان لانها مال يتوهم ضياعهوحملوا المديث على ماكان 
فى ديارهم اذ كان لابخاف عليبا من ثىء ؛ قال المافظ اين حجر و«صل عضوم الى على 
من التقطها ليتملكبا لاليحفظها فيجوز له وهو قول الشاضمية وكذا اذا وجدت بقرية فيجوز 
التملك على الاصح عندهم : والخلاق عند المالكية أيضا :قال العلياء حكمة النهى عن التقاط 








خامة الجزء الثالك دن شرح عرىة الاحكام ع ١‏ 


وهي خوف الضياع عليها ان لم ياتقطها احد'وفي ذلك اتلاف لاليتها على مالكها 
والتساوي بين هذا الرجل وغيره من الناس اذا وجدها فاما هذا الثاتى فيةقتضى 
الالتقاط بانه لابد منه اما لهذا الواجد واما لغيره من الناس والله اعلى : 


الابل ان بقاءها حيث ضلت أقرب الى وجدان مالكبا لها من تطلبه ا فى رحال الناس 
وقالوا فى معنى الا“بل كل ها امتئم يقونه عن صغار السباع. « كالفرس والارنت ا «( 
ام قال الغا 0 الحاق البقى والخيل والخير بالابل على ثلاثئة اقوال : ثالتما 
'تلحق البق دون غير ها اذا كانت بمكان لامذاذ ف علما قيهم ن السباع : : 

)1 لالم من جواز أخذاللقطةمطلقا انما هو فيا عدا المرع وأهااهر مفلا يحل لقطتهالا 
من ترريد أن يدرفا نقط دليله مارواه البخارى فى صعيحه وغسيره بافظ ( لايلتقط لقطعاءالا 
من عرفها » ويه قال الجهور قال المافظ وانما اختصت بذلك عندهم لامكان ايصافا الى ربا 
لانها ‏ إن كانت للم فظاهى وان كانت لل فاق فلا يخاو افق غالبا من وارد اليها فاذا عرفا 
واجدها ف ىكل عام سبل التوصل الى معرفة صاحبها قاله ابن بطال : وقال أ كثر المالكية وض 
الشافعية هى كذيزها هن البلاد وانما تختص مكة بالمبالنة في التعرريف لان الاج يرجم إلى بلده 
وقد لا يعود فاحتاج الملتقط بها الى المبالغةفى التعريف : وقد تقدم ضما يتءاق باقطة ارم 
فىكتاب المج فارجعم اليه : والله أعام 

( فائدة ) قال الذووى فى شرح المهذب اختلف العلياء فيمن ص ببستان أو زرع أو ماشية 

قال امور لاوزان يأخذ منه شيعا الا حال الضرورة فيأخذ دم عند الشافمى واججهور 
وقال بعض السلف لايازمه شيء : وقال أحمد اذا لم | يكن كن حافط كار له إلا كل ل 
الفلكهة الرطبة فى أأصح الزوابيتين ولو لم يحتج لذلك : ونى الا خرى اذا <١‏ عاق ولاخيان عليه 
فى المالين : وعاق القول بذلك على تة الحدريث : 1 ل حديث ابن عمر صرذوعا 
« اذااس احدم حخائط فليأ كل ولايتخذ خبيئة 4 أخرحه الترمذئ واستغر به : قال البق 


ل اصح وجاء من أوجه آخر غير قوية : قال المافظ فى الفتتح قلت والحق ان مجموعها لابقصى 
عن درحة الصحييح وقد احتحؤا فى كثير دن الاأحكام بما هو م وقد بدنت ذلك فى كتاى 


المئحة فيا عاق الشانمى القول .ه على الصحة اه و ال أعلم 


ا« َ المزء الثالك من شرح عمدة الاحكام م 
ل ل 0 وض 
لالم : ٍ 








هرس الجزء الثا لث »من شرح عمدة الاحكام 


سج باب المؤاقيت | ]هه 


الحديث الاول وفيه مواقيت احج 


18 مع احج لغة وشرعا 

ذ كرالاختلاف ىوقت فرضية المج 
المسائل الماخوذة هن ادريث عشرة 
الاولى المواقيت 

1 من راج الود يثمن أكةأهل 
الحدينث 

0 الاحاديث الاوجبة دما عل من 


حاوز هذه المواقيت 


الثالثة السكلام على مواطن اهلالا 


الحج ومواقيتها 
اأثالثة .قن اسكلام على قواه هن 


طن 


علبين من غير اهلبن 


المسالة الخامسة فى الكلام على قوله 
ب5 


مل اراد الطج»| واأعمرة 

اللدالة ااشادمنة الاستدلال على عدم 
لزوم الا<رام #عجرد ذذوله م هن 
قوله صل الله عليه وسلم 2 من اراد 
المج اوالعمرة «( 


المسالة السابعة الاستدلال بالحديثا. 


ب 
الرابعة الدكلام على قوله وان أنى 





على اناج ليس على الفور و ختلاف 
ااعذاء فى ذلك 


حيفة 


7 


الثامنة الاسةدلال ان جر م دون 
الميقات بان ميقاته من حيث ارم 
ولا بلزمه المسير للميقات الذكور فى 
المدنث 

اختلاف العلاء في حم من جاوز 
الميقات غير مر بد اذك 

التاسعة اختلاف العلماء فى احرام 
اهل مك بالج هل هومنها ارمن 
اورم كله او ان هن ا<رم:باأعمرة 
يرم من ادق الكل وذكرادلة ذلك 


2 العاشرة تركت من المصنف 


أ 


١ 


الحديث الثاني ذكر فيه مهل المج 
0 من خرج الحديث من اعة 
الحديث والكلام عليه ها فيه مقنع 
( فائدة) فى توقيت النى صبلى الله 
عليه وآله وسل العقيق لاهل المشيرة 3 
والدكلام على ذلك 

(تنبيه) ذكر النووي فى شرح اذب 
ان العبرة ف المواقيت امسة| اذ كورة 
فى الحديث بالموضع لا بالبناء ولا 
باسم القرية 

باب مايليس ارم من الثياب *# 
الحديث الاول سكل النى صلى الله 
عليه وآله وسلم عايادس اخرمهن 


الثياب قاجاب عن ذلك 








فهرزس الجزء الثالك من شرح عردة الاحكام 6 5 


خيفة صعيفة 

الكلام على الحديث ومافيه من المسائر أه اذ كر حلاف في التابية بينالعلماء هل 
هى سنة لاب بتركاثىء اوواجبة 
بحب تتركرا دم 
ذكر الحافظ فى الفتح ان اذاهب 
في التلبية اربعة و عكن ا يضاها لعثر 
نفل الطحاوى ١‏ اجماع المسلمين على 


١‏ ذك رام خرجالحديث “من اكاب 
ان 
امتناع ارم من الطيب واالذكلام ١6‏ 
عل الزعفران والورس والطبيت 
اختلاف العلماء في انواع الطيب آلا 





5 


١ 


وى المراة عن التنقب والقفازين في 
اجيج يدل على ان 0 ارام ااراة 
متعاق بوجبما وكفيما 

) فرع ( ذكر فيه اختلاف العلماء 


فما لو جءل الطب فى مشروب او ١1‏ 


مطبوخ هل فيه فضة آم لا 


الحديث الثاني ان الرماذا لم بجد 31 


تعلين فليايس الخفين واذا ل 2د ازاراً 
فلبليس المنراو بل 

دكربءن خرج الحديث من 
اداب الدئن 

الكلام على الحديث وانه مقيدارواية 
القطع فى ادافين والكلام على -مل 
المطاق على المقيد ااخ 

ذكر اختلاف العاماه فى قطع الهف 


وعدمه 


الحديثالثالث فيه ذكر الفاظ التابية م١‏ 


ومعناها كد وشرعا 
ذكر من <ذرج الحديثك دن 
اكاب الن 


التلبية الواروة فى ,الديث. وذكر 
ا ْالورى والاوزاعي وفيرها 
لابرون باساً بالزيادة عليها ودليلهم 
فى ذلك 

استنياط قاعدة عظيمة هدم كي مابناه 
الحسنون المقل 

نقل ابن عبد البراستدباب مالكعدم 
الزيادة في التلبية عما حاء عن رسول 
الله صل الله عليهوآ لدو سل : ونفل 
التزمذى مثل ذلك عن الشافى 
(فائدة) ذكرفيم! شدة عسكالساف 
إثر الني صل الله عليه وآآله وسلم 
<تى فى العادات ويرون ان خاافة 
ذلك فتئة وضلال مبين ب وقصة 
الامام مالك مبع سائله عن الاحرام 
وه فاية في النفاسة 

الحديث الرايع فى 'منع الرأة من 
السفر يوما وليلة الا.مع ذى رم 
ذكر مشائل الحديث 


الاولي اختلاف الءاماء فى كوكت 





5 فورس الجزء الثالث من شرح عمدة الاحكام 
كي حيفه 
اغخرمللمراة فيالجمن الاستطاعة| ‏ حر ,اب حرمة مكل" هم 
ام 1 ع؟ الحديث الاول ذ », ر القتل عكر 
4 منخرج الحدريث من ن ائة هذا الفن ام الكلام على الحديث وفقبه واستنياط 
8 قاع-دة اصواية وهما اذا تعارض احكام منه 
نصان وكان كل واحد منبما عاما|»؟ ذكر 0 الحديث من ائمة هذا 
من وجة خاصا من وجه فيقدم فى الفن والسكلام عل عل القاك _ت 
كل منهما عموم وخصوص ومحتاج| وذكر حرم القتال عكر 
أ التجيح من خارج ٠‏ منخضائصض المرمان لايقائل من 
الممساًلةالذا ف ة لفظ المراة في الحديث تحضنءه من الكفار: وانلايحارب 
عا م فى جميع النساء وقد خصصد| اهلدوان يغواعلى اهل العدل 
الالكية و بعض الشافعية عن يشتبهى أه؟ اقوال العلماء في اقامة الحد فىالحرم 
المسألة الثالئة اختتلاف العلماء 0 بأ ناناللتجىء الى الحرم لايقتل به 
السفر الذى لا وز ان تسافره المراة 7 اقوال العلماء في قطع اشجار الحرم 
الا مع رم وذكر الروايات الى انببى| هل بحرم مطلقا اوعلى تفصيل فيها 
إسببها الحلاف ماذا على المقلف شسجر الحرم 
المسالة الرابعة ذكر ارم وانة عامفي ا" بيان خطاب التوبييج والارهاب 
رم النسب اوالر ضاعاوا المصاهرة /الا جواز الانتفاع بما| ذكسرمن الشجر 
و الارن بغير فعل الادي الح 
المسالة الخامسة دخول الزوج في /, فتح مك هل كان عنوة او صاح<ا 
لني ل لك 
سجهز باب الفدية :6-8 (مم الدليل صريحا على تقل العلم واشماعة 
»٠‏ الحديث الاول في احكام الفدية لع والاه أحكام 
وما تتعاق : م١‏ تفسير الدر بة الواقعة في الدديث 
ا ذل رمن رج الخد يث من انمة الحد.يث م" الدليلعلىان مك فتحت عنوة وهو 
؟؟ الكلام على رحال احديث والفاظه| قول اجموور ْ 
وفقهه ب الحديث قوله «لاهجرةولكن جم 1 








فبرس الجزء الثالث من شرخ عمدة الاحكام 4 

خيفة جيه 

ونية » وبيان من خرج الجديث| ابن خطل 
.م دليل من قال ان قط عالشوك ممتنع راسم الكلام على الحديث وما ستتيط منه 

تغيره م من خرج المد يث من اه لهذا الفن 

"١‏ يان من ذهب الى ان لقطة الحرمأءمم ارخاء العامة ببن الكعفين سنة ثابتة 

لانؤخذ للعملك : رع اختلاف العلماء فيمن دخل مك 
"١‏ بان معنى اللقطذوقبضم,ا واقوالاهل أغيرحج ولاعمرة هل يلزمه الاحرام 

اللغة فيها أم لا 

بيان الفوائد المستنبطة من الدد برأ" الحديث الثاني دخول الني صلى 
الله عليه وآله وم 3 من الثنية 
العليا وخروجه هن الثنية السفل 
إقتان فى الحرم» وببان من خرجد لهم ذكر من خرجالحدديث منأئمةالفن 
اختلاف العلماء فها يقتل في الحل م الكلامعلى الحديث رمافيه من خلاف 
وذ ٠٠‏ الخحديث الثالث ‏ صلاة الني صلي 


باب ما يمجوز قتله في الحرم 
الحديث الاول 2 خ.سمنالدواب 


كر 3 
نص الحمد شعلى ان مايقتلفى ال أللّه عليه وآله وسم داخل الكعية 
والخرم خم شزاد مسلم قتل العقرب كن من خرج الحخديث من أن ةالفن 
24« الكلام على الفواسق الماهور بقتلها ٠٠‏ اختلاف العلماء في دواز الصلاة 
وه ل العدد أه مفهوم أملا وه لالملة داخل الكعبة وهل يصلى فيبافرض 
متتعك يذ ملا ام نفل 


الاختلاف في تفسير الكلب العقور|.؛ جواز قبول خر الواحد 

الكلب الذي رالمقور هل يقتل أولاأ؛؛ العملاة بين السوارى وهل عرمة 
استنراط حم قتل القائل اذا استعاذ| ام مكروهة 

بالخرم من الحديث 4 الحديث الرابع تقبي لمر بن الحطاب 
باب دخول مك2 وغيره المجر الاسودوقوله اولا اليرأبت 
الحديث الاوله - دخول النتىضلى | رسول الله صل اللهعليه وآله وسلم 
الله عليه وآله وسلم مك عام الفيح شولك ماقيلتك 

وعلى راكد الغفر وأميه بفتل؟ رفن خرج الحديث من اثمةالفن 








فهزشس الجزء اثالث من شرح عمدة الاحكام 


حصفة 
؟ الكلام على الحذيث انه ال 40 'ذكر من خر ج اد يث م نأ ثئمة الفن 
اتباع النى صل الله عليه وآلهوسل ب الحدنث ذليل على جواز: الطواف 


استدبات تقبيل الجر الاسود 


(فائدة)اسة:بط من ا حديث مشروعية 4/1 


تقبيل الاركان 
عدم جِواز قبل اليد 
( فائدة ( ف قول مر انك حجر 


لانضر ولا تنفع ره على" عليهأةة 


والاحاديث الواردة 2 ذلك 


(الحديث الخامس ) فى امن الى 1 
صدلى الله عليه وآله وسل أذا به 4 


بالرملل بين الركنين 


ذكر من خر جالخحديث من أئمةالفن 9 
الكلامعلى شرح الحديث ومايستنبط 5 


منه واستحباب الرمل 

(الحد يي السادس ( خب النىصَلي 
الله علية وآله وسلم ثلانة اشواطا 
اذا استلم ااركن 

كن من خرجالحديث من اثمةالفن 
حكة استلام الركن الذى فيه المنجر 
الاسود 

ذكرممن لحت والكلام عل الحديث 
و اشتنباط الا حكام منه 

الحدديث السابع - في طواف النبيا 





صلى أللّه علية وآله وسلم واستلامه 
ااركن محجنة 


را اكيا واختتلاف العلماء فية 
اكلام على الأحديث واستنباط 
امسا كل منهوا حلاف فيهل الحديث 
دليل على طبارة زول مابؤكل خة 
املا 
الحديث الثامن ى استلام الركنين 
العنيين 
ذكر من خرجالحديث مناثمةالفن 
الكلام على الحديث وهل 4ص 
الاستلام ل كنينام إعمهها وغيرهما 
واب اع » : 
(الحديث ألا ول) وفيه اخكام العتع 
د رهن خرجالحديث من اثمةالفن 
الكلامعلى شر جح الحديث واستنباط 
الا حكام مثه 
) الحدت الثاي ) ححة الوداع 
الطو يلوما اشتمل عليه من احكام 
الع وال تواتك اك 
ذكن دن خرج الديثمزاثمتالفن 
شرح الحد يث واستنياط الا حكام منه 
صيام عشيرة ايام أن لم جد الهدى 
( الحديث الثالث) قول النى صل 
لله عليه وآله ويسم ني لبدت رأسى 
وقلدت هدي فلا ادل حدق حر 








برس الزء الثالث من شرح عمدة الاحكام 


حيفة 


7 


65 
5م 


حدين سك عن عدم احلالة 
ذكر من خرج الحديثمنأثمة الفن 
الكلام على شردهة وا عانرالطا الاجكاء 
ممه واست<ياب ل الراأس ونةليد 
الهدى في العمرة 
اختلاف الملماء هل كن النى صلل 
الله عليه وآله وسلم قارنا فى حجته 
أل 
بياناءض العلماء المع بين الاحاديث 
الواردة فى ذلك كابن المنذر وابن 
حزموابن الذيم وذكرعخصاءالافظ 
ق الفتتح 
الحديث الرابع في بيان أحكامالمتعة 
وقول إعضص الصعدا بة انها رت 1 
القرآن <قىمات رسول الله صل الله 
عليه وآله وسل وم ينزل قرآن بنسخها 
ا من خرج ااحديث من الامة 
مأخذ جواز نسخ القرآن بالسنة من 
|اعدود بث 
شرح الحدديث واستح<راجالمسا كل منه 
1-0 باب اهدي ا 
ااحديث الاول ‏ فى تقليد الهدى 
واشعاره 
2 من حر جُ االحديث من أمة 
الحديث 


5 استدياب بلعث الل_دى من اليلاد 





546 


صكفة 


البعيدة وتقليده واشعارة والرد على 
عي ذلك 

ذكر مذاهب العلماء واختلافهم فى 
اشعار اهدى 

<كيمن أرسل المدى وهومقم فى بإده 
االدديث الثاني اهداء النى صلى الله 


عليه وآله وس عل 0 


اادديث اثالث تََّ قَ ركوب اليدنه 


نَْ خرج الحديث الثانى 


والثا لت من الا عه 
بيأن جواز اهداء الغم من الشنة 
مذاهب العلماء فق ركوب ادر 
الحديث الرابع - فيه جواز الاثابة 
في الطهدى والتصدق بأحمه وجاده 
وعدم إعطاء الجزار شيكا منه 

1 من حرج الحديث من أعتد 
الكلام علي الحديث واستنياط 
الاحكام منه 

االحديث الخامس في حر اليبدرن 
قاعة وا د السئة 

د دن خرج الحديث من أمة 
السدئة 

قول الصحانى من المنة كذا لحم 


الرفغ 
(مع؟"” ج”م) 








50+ 

ححيفة 

ب الكلام على الحديث واستنياط 
الاحكام مزه 

> ستل باب الفسل المحرم )4ه 

4 الحديث الاولفيه مشر وعية اسل 
المدر 0 

ىه يؤخذ منه جواز المناظرة فى مساثل 
الاجهاد والرجوع الى الاعلم عند 
الاختلاف ‏ وقبول خبر الواحد - 
والاستعا نةفىالطبارة وجوازااسلام 
على المتطور بخلاف من علءهالحدث 

وى غة اكلام على الحديث واستنياط 
الاحكاممنه 

ده ذكر من خرج الحديث من اله نئمة 

سو باب قسسخ المج الى ااعمرة يس 

٠‏ الحديث الاو الأمس بفسخ المج الى 
عمرة مالم سق الهدى 

شن هن خرج الحديث من اثمةالفن 

7 الكلام على معسنى الاه لال وانه 

يممنى الاحرام 

الكلام على فسخ الحج الى العمرة 

وتعليله 


الا 


7 الكلام على قوله ( لواستقبات من | ٠‏ 


أمن ى ماستدبرت مااهديت ) مع 


نهيهعن قولاو 2 بقولهنا نبا تفتيح مل : 


الشيطان» واجمع بينهما 
”7 الحديث دليل على ان التمتع أفضل 





فهزرس الجزء الثالك م“ن 2 عردة الاحكام 


خيفة 

ان الكلام عل قوله ( واولا ان معى 
المدي لا<لات ) والكلام على عدم 
ران وراك لاض 

؟/ من أراد الاحرام اأعدرة من لي 

يطلب منه الحروج الى ال 

جوازالخحاوة باحارمو انه لاخلاف فيه 

الحديث الثاتى والثااث اللامن بفسخ 

الحج الى عمرة 

9 من خرج الحديثين من ائمقة 

الكلام على الحديثين ومابدلان عليه 

هن الاحكام 

الحديث الرابع في كيفية سير الرسول 


538 
7 


دين انصرافه من عرفات 

0 من خرج الحديث من اثمة 
الحديث وا الكلام عليه 

الحديث الخامس في جواز تقديم 
بعض افمال المج على دض من غير 
يق 

0 هن خرجالحدبث من الائمة 
اختلاف العلماء في ترتيب الاعمال 
يوم اانحروهل عليهدماذاليرئب املا 
اديت المادس دق اكفذاري 
اجمرة الكبرى جمرة العقبة 

ذكر من خرج الحديث من ائمة 
الحديث ومعنى المرة اغة 

بيان ري المار ومذاهب العلاء فيه 








فهرس الجزء الثالث من شرح عمدة الاحكام 


وعدد مابرى فيه من الحصى 
اديت السابع - مشر وعد الحلق 
والتقصير فى المج وبيان افضاعا 
فى احج 

ل من خرج الحديث من ائثمة 
الحدديث 

اختلاف العلماء فى ق يكون 
جميع الراس أو بعضه ‏ وهل هو 
واجباومندوب 


ان الحاة 


اادديث الثامن ‏ 0 من حاضضرت 
في المج 

ذكر من خرج الحديث من ائمة 
|ادديث - 

نقلالنووى الاجاع علىان طواف 
الافاضة ذركن 
بدوله 
الكلام علىان طواف الوداع لامنع 
الخائض 

نقل ابن المنذرقول عامة الفقهاء ان 


م ست 


المائض اذا افاضت فليس عليبا | 


طواف وداع 
الحديث التاسع ب امر الحاج 
عل آآخر عهده باليبت الطواف 


ان 


ار هن خرج الحديث هن ائمته 
اختلاف العلماء في طواف الوداع 
وماذا على من 0 53 0 والكلام على 





5 
حيفة 
الحديث 
4م الحديث العاشر ‏ الاذن فى 
ليالى عنى من اج ل السقاية 
// ذكرمن < خرج الحدديث من ائمته 
هم تفسير السقاية والكلام على ماخذ 
الاحكام من الحدديث وان المبيت 


واجب 


معنت 


هم الحديث ال<ادى عشر فيه امع 
بين الصلانين جمع تأخير من غيرقفل 
بينهما ولا آخرههما 

6 ذكر مى خرج الحديث من ائمتة 

0 جمع 3 ما خير في الضصلاة وعدمالخلاف 
فيه و بيان هل ا نع لاجل النسك 
1 والسفر و سط || لم في ذلك 

أة مذا أهب العلما ء. في الاذان والاقامة 

عه اه رم يأ كلمن ص بدالخلال» 

يه الحديث الأول جواز أ دس ارم 
صبيك الخلال بشروط 

4ه ذكر من خرج الحديث من ائمته 

.يه مذاهب العلماء في | كل اخرمالصيد 

هية الحديث الثان ب ردماصيد له 

كه بان معى الحديه واطبة والفرق بينهما 

+ تذكر 

مه الحديث الاول_بان عدم وجوب 
الدج على المكاف الا هرة واحدة 


بيه بيان أحاديث الباب التي 








5 


حيفة 
والكلام عليه وعلى من خزجة 
بيه الحديث الثانى ‏ صدة حج الصى 
وانه بقع د تطوعا واذا بلغ حج 
حجة الاسلام وا الكلام في ذاك 
الحديث الها 2 دن الح عدم 
الاحراء !لجالا فىأشهرةو والكلام 
عليه مستوفى 
الحديث الرابع جواز الاشتراط 
في المج لى به عدر والكلام عليه 
الحديث الخامس_لايتكح اخرم 
ولايدكح ولايخطب - وذكر هن 
رجه والدكلام عل 
الحديث السادس - فى أن حرمة 
المديئة كحرمةمك'وذ كرس رج 
والكلامعليه 
١‏ - حتاب البيو 
١‏ ذكر معني البيع لغة ودرا 
ااحديث الاول فى بء بع اخيار 0 


دن ترجةهسن اديت والكلام 


1١ 


عليه 

م. ١‏ اأ<د يث الثاتى خيار لاس وعدم 
ألفش فى البيع وذ كر هن خرجههن 
احاب السئن و بيانمذاهبالعلماء 
في ذلك 


٠‏ خيار الس واختلاف العلماء فيه 


م١١‏ اعتذا أرهن نفئ خيا 2 الجاسوردة| 


١١| 





فهرس اجزء الثالك دن شرح عرزة الاحكام 


جديفة 
١‏ 37 باب مامبى عن هن ألبيوع * 
٠‏ الحديث الاول -فىي الميعن بيع 
المنابذة والملامسة : وبمان من 
خرج الحديث 
الكلام على ا الامسةوورودها عل 
ثلاث صود 
الكل م على المنابذة ويا" 
5 صور 
الحديث ااثاني ‏ في الخ يعن الى 
الر كيان وعن البييع ظ بسع الغير 
وعن بع الخاضر للبادىوءرن 
تصرية الغ ثم للبييع 
خرج الود يشمن اهةالفن 


0 تي أيضاعلى 


5 رهن 
الكلام على النهبيعن :لقى الركبان 
سبو الكلا معلى أأسو ومو البيع عل بيع الغير 
١‏ ا م على النجش 
00 عأ درك رك وطه 
١‏ التفصيل بينا تباع اللفظ واعتبارالممني 


2525 


لذة وشر 6 


كلم الكلام علي أصرية لقنم 

ل جك رد البييع بااتصرية 

ياؤ تعيين جنس الأردود ومقداره 

واؤ اثيات خيار رد المصراة اشرما 
وعمل بعض الا مة على خلافه قياسا 

: ؟إذ كرالوجوهااىردماحديث التصربة 

١‏ الجواب عن الاعتراضات المتقدمة 

وب؟ الاصول الكتاب والسنة والاجماع 








فهرس الجزء الثالث من شرح عمدة الاحكام 


حيفة 


2 
الكتتاب والسنة 


سر تقدم خبر الواحد على القياسوانه 


اصل بنفدسه 

١١‏ ذكر ابن عبد اأبر الفوائد المستنبطة 
من الحديثككونه أصلافالنهبى 
عن الفش وني ثبوت الخباد لمن 
داس عليه الخ 

الحديت الثالاث ىق النبي ع 
6 حبل الخبلة 

١١‏ تفسير الاختلاف في <بل الخبلة 


الوارد فى الحديث وهل هو من 


كلام الراوى أومن كلام الرسمول | . 


صللى الله عليه وآله وسم 

١‏ ذكر هن خرج 7 من ائمة 
الحديث والكلام عليه 

؟؟ الخديثالرابع ‏ فى الم معن املع 
ل حى يبدو صلاحة 

كر ذ كرمن خرج الهدديث من أصرحاب 
السئن وان النمبى للتحر بم 

عاد 


م 
تا 


ط ط القع 


5 دوز بعض الفقي اه‎ ١ 
بدو صلاحه إشرط‎ 
ع كاد ع1‎ 
الشوكانى عليه‎ 
ا عونل بث اعلا أمش في في الد 1 ىعن ايع‎ 
المار<دق از - دك دن رجه‎ 


من أهل الحديث 


10 


حيفه 

أ /ا؟١‏ تفسير الازهاء والكلام على علة 
الذي فى عن ابيع الهارالى ان تزغي 
ب دليل عل وضع 
المواج نج وذ 0 0 أخرى 
ا اوضع الجوائئج ويان من 
خرجباوا الكلام عليها 

الحديث الساوس - النبىعن تلقى 
الر كيان وعن بسع الحاضى للبادى 


حديث اليا 


١ 


دك من خرج هذا الحديث 
والكلام على معي ااسمشار 
والسمسرة وما يدل عليه الحديث 
الحديث السابعف النبىعن المز اش 
بيان من 0 الود .يث هن أ تمثه 
وتفسير معتى المزا, 4 ة وهلذكرها في 
الحديث من ااراوى أو في من 
كلام الرسول ضللى الله عليه وآله 
وسلم وأقوال االعلماء في ذلك 
النبى 
الارة والخاقلة و المزا بنة وببعالغرة 
حتي يبدو صلاحا وعن بيعها اغب 
الدرتم والدينار اللا العرايا ايا 
3 كرهدن خرج الحديث م من 
معق الغايرة وحكبا 
اختتلاف العلماء فى الا ةلةواازارعة 
أ من ا 
نك أله 


الحسديث الثأمن في عن 


أثمقة 


عجواز ز اغخايرة دمنمنع 





اشر فى النببى 0 








فهرس الدزء الثالك من شرح عمدة الاخكام 


الكلب ومور البغي واوا نالكاهن 


. 9 
دارم خرجالحديث من أثمته 


اختلاف العاماء في بيع الكاب 
تفسير مور البغى وحلوان الكاهن 


ونقل الاجماع على نحرعبما 


ترم اجرة المغنيات والنائحات | . 
اللاتىيعمت من البلوىسما فى الديار | ٠‏ 


المصر 3 

الحد ريث العاشر ‏ في النهبي عن 
كن الكاب رمور البغى كك 
اجام وذكرمن درج الحديث 
راط عن 
ارام والمكروه والنجس 
اختلاف العاماء فىكسب المجام | 
بيان الاحاديث التي : كر من 
الخديث الاول كَ الن.ى عن بيع 
فضل الماء وذكر دن ترجه 
والكلام عليه 

الحديث الثانىفي النبيعن عسب 
الفدل در هن خرجه والكلام 
عليه 

الخديث الثالك كك ف النبىعن ليع 
الخصاة وعن لسع الفررك وذكر 
من خرجه والكلام عليه 





الحديث الرابع - فى النهى عن بيع 


صحكفة 


14 
6 


الولاء وهيته 0 من خرجه 
الكلام على الحديث الرابع 

ا ان 
الحاقلة والمزابجةوالمعاومة واللخابرة 
وذكرمن ذرجه 

الكلام عل العاومة 

الحديث السادس - في النهى عن 
ليمع العر ول 

ذكرمن خرج الحديث 

تفسيرالءر بان والكلامعلى الحديث 
وان اجمهور على ريه خلاذا 
للأمام اجد 

( باب العرايا وغيرها ) 

الحديث الاثول ‏ الترخيص ف بيع 
العرايا 

ذكر من خرج الحديث من أثمته 
اختلاف الائمة فى معنى العرية 
معنى الرص واختلاف العلعاء فى 
حك احرص 

الكلام على الحديث واستنياط 
الاحكام منه 

الحديث الثانى ‏ الترخيص فى 
بيع العرايا فى دسة اوسق فاقل 
0 من خرجالخديثمن الائمة 
القدر الذى رخص فى عريته 


واختلاف الائمة فى ذلك 








حيفة 


15 


الحديث الثالث ‏ في نا بير النخل 
وان دن اشكري له لعك العابير 
الا ان اشمترطها 
الشرى وان من اشرى عيدا ؤاله 
للبائع الااذا اشترط المبتاع 


ذكرمن خرج الحديثمن الائمة 


فثمرتما للباائع 


انا 
مايدلعليها لد يث منطوقاومفهوما 
الكلام في شراء العبد وهل لك 
أو لاعاك واختلاف الائمةفى ذلك 
الأسديث الرابع ب المنع من ليع 
الطعام <تى يقيضه المشكرى 

ذكر من خرج الحديث من أثمة 
الحديث 

الكلام على الششد رك و استتبال 
الاحكام منه 

الحخديث المامس - في رم بنع 
المر والميتة والمزز والاصنام 
من خرج الححديث من ام ةالحديث 
جنوح الشارح الى نجاسة ار 
والميتة أخذآمن محري بيعهما 
مناقشة الحثى للشار 6 فى تجاسة 


لمر والميتةوأن الاصل فىالاشياء | 
الطهار: ة حق يقو 6 الدايل علىا 
ا 


تحرعها وانه لايلزم درك رم 





الثىء مجاسته بل المكس 


فمزس الجزء اثالث من شرح غزدة الاحكام 


صعيفة 
1١6‏ 


١6ه‎ 


م" 


أداة 0 الميتة من الحديثوا 3 
ركن عظم ف ساك الذرائع 
نقل الاجماع على ريم بيع المزر 
ندل الرافمى طهارةالكاب والإنزير 
عند مالك 3 
استثناء بعض العلماء مالاحله الحياة 
من الميتة كالشعر والصوف والو بر 
والسن والظفر 

سويز باب السل ]قد 
الحديث الا'ول - جوازة ف ىكيل 
أو وزن معلوم لاجل معلوم 
تفسير الس واختلاف العلماء 3 
]رفن خرج الحديثمن ائمته 
الكلام على الحديث واستنياط 
الاحكام منه وان الس متفق عليه 
بين الائمة 
بيان الاحاديث الق تذكر من 
هذا اأياب 
الحديث الاول ‏ الاسلاف في 
المنطة والثمير والزيت الى 
الاجل المعاوم 
ذكر من خرج الحديثمنالائمة 
والكلام عليه : 
الحديث الثانى ‏ لاياخذ المسلف 
لاما ]سلف قره أى راس كاله 


| .وه ١اذكرمن‏ خرج الحديث والكلامعليه 








5" 
كيفة 
و١‏ تلبيه شرط جماعة مز ن اهل 2 
شيروظا فىالملم م يد لعلمم 
ولا س3 


جز باب الشروط في ألبييع 3-1 


الحديث الأول فيعتق ريرة وان 
الولاء من اعتق ولاعبرة بشرط #ااف 
ماحاءعن اللهدورسواولوا اف شرط 
طّ 0 ع 


قول ابن بط طال أ كثراانا انان فى > 


تع ريف الثشمره 


الوجوه فى حدرث بربرة دي 3 
حو مائةوجه 


قولالنووى صنفابن خزعة وان 


جر يرتصنيفين:كبيرين| كثرافيبماءن 
استنياط الفوائد 


من خر ج حداث «زيرة 

المراد بالا ل فى حديث بربرة 
الشروطااغيرالمشروعة مهما كثرت 
باطلة 

اختلاف العلماء فى معنى 
واحسن الاقوال في ذلك 
لت لناءف 


الكتابة 


فبرس الجزء الثالث من شرح عمدة الاحكام 


خيفة 

١‏ اختلاف العلماء في ناويل الحديث 

و استشراد كل | وى حدجته 

١50‏ تفسير معن الشرط لغة وشرعا 
55د ذهب النووى فى شرح مسلمٍ الى 
ان هذا البيع قي الحديث قصةعين 
خاصة بريرة وتعقيه العلماءفي ذلك 
وقوله الله يستفاد من الحسديث 
ارتكاب! خف المفسدتين اذا استتلزم 
ارتكاب اشدها وتعقبه بعض العلماء 
تنج السكتتابة واختلاف العساماء 
فيه ودلي لكل 

الكلامعلالمراد بكتتا ب الله الوارد 
في حدديث ,ربرة (مابإل اقوام يشترطون 
شروطا لست ف كتابالله ) 


١كم‎ 


الفوائد المسئنيطة من الحديث 
فائدةذكرها الفا كبى فى اختلاف ألى 
حنيفة وابن الى ليلى وا نشبرمةق 
بيع وشرط 

الجديثاثا ىق حديث حار وفيه اله 
اع جمله للننى واستثناء الي ضل الله 
عليه وآلهو. سم حملانه 





بيع المكانب 
لخيص ماذكره الشارح في ذلك 
الاشكال الوارد على حديث بربرة 
وهوكيف ,اذ نالشارعفالبيع على 
شرط فاسد الع 


ذكر من خرج الحديثمن ا ماب 
السذن 
1 الكلام على الحهديث 
ام اختلاف العلماء في الاستثناء في 
البيع و بيان مذاهبوم فى ذلك 








1 


ثلاا 


فهرس الجزء ااثالث من شرخ عمدة الاحكام 


ضيفة 


انا 


قاعدة فوا ينيع عند اختلاف الروايات ديحو أل لكلامعل اصل لفظة الربا ومعناها 


الفوائد الماخوذة من الحديث 
الحديث الثالك حديثاي هريرة 
في البيو ع المنهبى عنها الثم 
0 من خرجه من اصحاب |ااسذن 
النهي عن الخطبةو صرف اافقهاء فيه 
اختلاف الءاماءفي النبي المذكور فى 
امد ثُ هلهو للعدرم اوالتنز, 30 
الكلا م فها اذا كان الخاطب الاول 
1 اثاني صالحاعل يدل نحت 


النبي أولا 

1ت إلى لذك فى 
هذا الباب 

معني لاخلابة واختلاف العلماء 
فاذقائ لهذا الافظ برد الببيع بعد 
امضائه اولا 

الخديء ث الثاني لاحل لف وبع 
ولا شرطانفي بع » الحديث ومن 
خرجه وتفسيرمعني الساف الوارد 
في الحديث 

تفسير قوله ولا شرطانفى بيع وما 


ال مراد بالشرطين وهل يعمل عفهومة | ١85‏ 


/ ملا 

0 معنى رلح مالم يضمن وبمع 
مالس عندك 

( باب الربا والصرف ) 


لغة وشرعا ومعني الصرف وسرد نبذة 
من الاكيات القرآئية والاحاويث 
النبويةفي ذم الربا والوعيد علية واله 
الاجماع على ذلك 

الحديث الاول بيع الذهب بالورق 
الاهاء وهاء امم وذكرمن خرجه 
الكلامعلى الحديث ومايؤخذمنة 
الحديث الثانى حديث الى سعيد 
وذكر من خرجه : 


مابدلعلية الحديث هن رع ربا 


الفضل و ربا النسيئة 

0 الاعيان الست المنصوص على 
ريم ألربا فيها 

اختلاف العلماء فى علة حرم الريا 
فق الاضناف واستدلال كل لل 
ذهباليه 

حديث العر الذى اشاراد بلال 
للني صلى التدعليه وآلهو. سل صاعا 
نصاعين الذى رواه ابو سعيدومن 
خرجة 

الاستدلال من الحديث على تحرم 
ربا الفضل وانه يفصل فيه 


وهلا ا ا 


هم ذكر النووى 0 


لع ا جم) 








/اىما 


١ملا/‎ 


/اما 


ما 


ملا 


ما 
مما 


ذلا 


فهرس الإزء الثالك من شوح عمدة الاحكام 


العلماء فى حديث ( اما الربا فى 
النسيقة » 

كر الاحكامالمستنبطةهن الحديث 
) الحديث الرابع) فى النعي 0 
6 الذهب بالورق دينا 


1 خرج هذا الحديث من ٠|‏ 


أصداب الشئن 


المستنيطة منه 

0 الحديث الخامس )فى النبى 1 
بيغ الفضة بالفضة والذهببالذهب 
الاسواء بسواء 

رقن خر جالجديث من داب 
ادن 

اكلام على الؤديث مستوفي 
اختلاف العلماء فى ان البر والشعير 
حذسانا م جنس واحد 

انك الاغاذيك التى ل تذك رمن 
هذا الباب 

الحد يث الاولاءن آكل الرنا وموكله 
وكائبه وشاهده ومن خرجة وذ (ر 
اختلاف الروايات فيه وشرح 
الحخديث 

دعاءالني صلى الله عليه وسلم إن 
دماعليهأ و آذاه ول+يكن حلا اذلكان 
يكونذلك الدعاء أو الايذاء زكاة له 





يوم القيامة 

الحديث الثاني حديث فضالة بن 
عبيد وشراؤه قلادة فيها خر زفنهاه 
النى عن ذلك <تى يفصل عنها الحرت- 
وذكرمن خرجه هن الاعة 
اكلام على الحديث واستنياط 
الا<كام مئة 

فرع فيس ذ اكرفيه انالمصوغات 
اماان” ون مباحةأو حرمةفالاولى 
وز ببعها يجنسها ويفير جاسها 
متفاضلا و#قيق نفيس هنالابن 
القم والثا نيلا 

( تنبيه ) افيس ذكر فيه انالربا 
نوعان جلى و خفي وهو ,نوعيه #رم 
وايزاد كلام افيس لان القم 
كلام الامام ام_د بن حنيل حين 
سئل عن الر با 

الربا إما ان يكون اضعافا مضاعفة 
أولاوأيا كاذفبو>رم والكلام على 
ذلك وتحقيقالمقام فية 

ايضاح ان الربا واوقليلا مود الى 
اهلاك المستدينين من البنوك وما 


حصل إسبب ذلك حى خربت 


بيوتهم وضاعت املا كم 
بيان أن الريا سيب ف الفوضى 
والباشفية الخاضاة الانوااق سبب 








فهرس الجزء ثالث من شرح عمذة الاحكام 4ن" 
صدرفة 


7 


فى ثلاثى الاديان والاءتداءعلى 
حقوق إى الانسان وازهاقه 


( فرع ) ف الكلام على مسألة|.. 


وضع النقود بالبوستة 

9 باب الردر: . وغيره » 
الحديث الاولن ‏ اشتراء الني طعاما 
دن بمودى ورهنه درعه 

ذ كرمن خر ج هذا الخد يث من الاعة 


الكلامعلى لفظةالرهن لغة وشرعا 


لقا الكلام على الحديث وانه دليل على 


جواز معاملة الكفار مالم يكونوا 
حدر بين منغير نظرالى جدهة لكسيوم 
وجعبي امال مالميقمد ليلعلا نجميع 
امواهم مكدوبة هم من وجه 
حرام وبالاولى معاملة الظلمة 
الاحكام المستابطة من ال_ديث 
الحديث اأثانىد2 مطل الغنى ظٍِ «( 
ذكر من خرج اد يثمن الاعة 
معن المطل والظلمافة 

تفسير الحديث والراد بالغنى هنا 
الخوالة اها اه وشرعا 
اختلاف العلماء في الأوالة فقالت 
الظاهر بة وجماعة من الأنابلة واو 
نود بوجوب قبوها على الى وقال 


الله عليه وم دمن ادرك ماله لعيئه 
عند رجل وأنسان فهو ا<ق به » 
ذكرمن خرج الحديث من الاعة 
معنى الافلاس 

مذاهب العلماء فى التفليس 

ات كان نااك 
الصديحة من جلة الاصول قلا 
يمرك العمل بها الا لماه وأممض منها 
المسائل المستنيطة من الجديث 
الحدث الرأابع القضاء بالشفعة 
في كل مالم يقسم فاذا قسم فلاشفعة 
ذحكر من ذرج الحديث من 
أثنة لكر رك 

معن الشفعة لغة وشرعا 

مذاهب ااعلماء فيالشفعة 

ماتثرت فيه الشفعة واختلاف العلماء 
فى ذلك 

الحديث الخامس - ف الوقف 
ذكر من خرج الجديثمن أئمته 
مءنى الوقف لغة وشرعا 

اجماع العلماء الا من شذ على حعة 
الوقف على جبة القربة 

انقسام الفاظ الوقف الى صريح 
وكناية 


١‏ مهو ريندبقبوها "١‏ لاوقفت على ماليس بقربة 


لاخر ( الحديث الثالث ) قول النى صلى ا تفسير القرف - والرقاب - وق 








"8 


نايا 


"م 


نان 


"16 


فهزس الجزء الثالث من شرح عمدة الاحكام 


سبيل الله وابن السبيل 


الحديثالسادس ‏ في الهبة وعدم | ٠‏ 


العود فيبا 


ذكر من خرج الحديثمن ائمته | . 


الكلام على الحديث واستنباط 
الاحكام منه وان من وهب 
لايعود فى هيته 

اختلاف مذ اهب العلماءفى الرجوع 
فى اطبة 

كدت السابع النسوءة بين 
الاولاد في الهية وذكر من رجه 
الكلامعل فقهالحديث واستنباط 
الاحكام منه وانه دليل علىطاب 
التسوية بين الاولاد في الهبات 
اختلاف العلماء في :فضيل بعمض 
الاو لاد في اهبة 
الفوائدالمستنيطةمن اد يثالسابع 
الحديث الثامن ‏ حديث ابن ممر 
ف المعاملة بعض مارج مدت 
الارض 

تخريع الحديث والكلام عليه 


الحديث التاسع ‏ حديث رافع بن 
خديم في كراء الارض 

ذ كرهن خرج الحديث من اك 
الحديث 


دلالة االحديث على جواز 1 





خفية 
2 


1 
لحرا 


اا 


الارض بالذهب والفضة 

الحدديث العاشر - حديث حابر ق 
العمرى والرقى واحكاءبما 
دك من خرج الحديث من الائمة 
الكلام على العمرى والرقى لفة 
وشرعا وأحكابهما 

ذكر اختلاف العاماء فى العمرى 
وما به العليك 

فائدة للدهاوى ذكر فيها آنه كان 
فى زمن ااني صلى الله عليه وآله 
وسل منازءاتلاتكاد تنتبسى فكان 
قطعرا احدى المصاح 1 
الحديث الحادىعشر- حديث 
ابي هريرة فى عدم مئع الجار هن 
غرز خشبة فى الجدار 

الكلام على #ربح الحديث 
الكلام على الجار واختلاف العلماء 
قى حجده 

مذاهب العلماء فى اذن امالك جاره 
في وضع خشبه 

الحديث العاشر ‏ <ديث عائشة 
في حك الغصب 

ل خرجه من الائمة 
الكلام على الحديث وانه دليل 
على حر ع6 الغصب خلافا للحنفية 


الاستدلال على طبقات الارض 








فهرس الجزء الثالك من شرح عررة الاحكام 


صحيفة 


من الحديث وانها سبع والمناقشة 
فى ذلك 

تفسير الغصب 

بيان الأحادريث القى لم اذ كرمن 
هذا الباب 

الحديث الاول يان الطمر 
المرهوون 3 إنفقته وأ للبن شرب 
بنفقته وعلى الراكب والشارب 
النفقة 

د رهن خرج المديتهن الائمة 
الكلام عليه ومذاهب العلماء فيه 
الحديث الثابى ب حدديث جار فى 
الشفغة واحكامما 

ذكرهن خرج الحديث والكلام 
عليه 


الحديث الثالث حديث اين 
وهوان أا طلحة انى الني صل الله 


عليه وآ لوس بره بان عندهارضا 


بز يد ان ينتصدق بما لله فاميه أن 
يتصدق بها فى اهله 

ذكر من 5 اد 5 
و الكلام عليه 

دلالة الحديث على جواز اطلاق 
الصدقة على الوقف ‏ وان الوقف 
ا 
وان الاولى به الاقارب 


ص ده 


ذه 


اختلاف العلاء في الاقارب 
اقوال العلناء فيا يسطى مرت 
الانارب وار اانه الال 
الى الرجل الفاضل 

الحديث الرابع فى اجابة الدعسوة 
وقبول الشدية ولوكات شيئا حقيرا 
فى الحديث دلالة على اعتوار قبول 
الهدية واقوال العاماء في ذلك 
الخامس (كان رسول الله صالله 
عليه وآله وسل يقبل الهديةوييب 
عليها » و بان من خرجه 
مذاهب العلماء فى الطية اذا قصد 
باالثواب : و بيان الفرق بينالبييع 
والهبة عرفا وشرعا 

تنبيه فيه ببان جواز قبول هدايا 
الكفار والاهداء 

حمل الاحاديث التي ظاهرها عدم 
جواز قبول هدايا الكفار وا المسع 
ينها وبين الاحادريث التي ظا هرها 
رن 

باب اللقطة وبا نمعناهالغة وشرعا 
وضمبط لفظها واقوالالعلماء في ذلك 
الحدنث الاول 2 سكل رسول الله 
عن لقطة الذهب او الورق فقال 
اعرف وكاءهاوعفاصه!» الم وبيان 


دن حدر ججةه 








صرنه 


ليف 


باس 


53 


فهرس الجزء الثالك من شرح عمدة الاحكام 


تفسير الوكاء والنقفاص والصمام 
و الكلام على الفاظ الحديث 
اختلاف العلماء فى تعر يف اللقطة 
ومقدار المدة والتفصيل بين حيرها 
وعظيدها 

اقوال العلماء فى اخذ اللقطة هل 
ء#ب و تحب أن بكره 
وتفصيل ذلك 

ردااللقطة اذا حاء صاحبهاووصفمما 
للملتقط 

بيان اللقطة اذا لم وجد صاحيما 
فالملتقط التصرف فيها وتكون 
وديعه وامانة فى ذمته 

بيان قانون المحكومات الحالية فى 
اللقطة و ريصح رجه على وجه 
شرعى 

هل يتوقف وجود الرد على اقامة 





صديفة 


7 


5 


بينة أم لا: وبيان مذاهب العلماء 
فى ذلك 

بيان ان تحرد وصف الاقطة كاف 
ف التعر يف ولا محتاج الي بعين 
بيان ان مذهب الجمهور :5 ا 
ضالةالابل لانلتقط خلافا للحنفية 
وأدلة اك 

ع لقطة الحرم وهل #تص ام 
لا وأقوال العاماء في ذلك 

فائدة . 8 بيان حكم من 
دان أوذرع أ ماشية هل له 
ان اذل شيثاام لاو بان مذاهب 
العلماء في ذلك وما يلتهى الجزء 
الثالك من ع عملة الاحكام 
فهرس الزء الثااك هن شرح عمردة 
الاجكام 


(نت الفهردت 4 








ا تلبيى * 


مما ينبنى الالتفات له وتتوجه انظار الشتغلين نصنعة الطباعة 
ولواحقها اليه هو ان مايتعاق بكتب العم من صناعة التجليد والطباعة 
ونحوها ل يزل فى اتخطاط وعدم تقدم وذلك ان أهل تلك الحرف غير 
متعامة بل عجردمائعم أحده الكتا ل 0 
بهذه الصنائع القيمة الت بها دتي الام والمالم بأسره : ولذلك لابخاوكتتاب 
عن وقوع غلط فيه مهما اعتنى صاحبه فى تصحيحه ومقابلته و اجعته 
على أصوله فنوج دكلاتنا هذه الى أصمان الطابع ومديريها ان لايقباوا 


أحدا من الصناع الا اذا حازشهادةمن احد العاهد: أواحدى المدارس 
وان عتحن قبل الدخول فهها : 

0 فى هذا المزء بعض اغلاط يسيرة مطبعية بدركبها 
الحذاق 0 آنا ل ورظلة لذلك م نضع لها جدولا ننيه فيه على ذلك 





هذه المجموعة لايستغنى عنها من رام معرفة السير على طريق السلف الصا 
فى العقيدة الجردة عن شوائب الشرك وفى:اتق العاومالشرعية وفروعالفقهبالادلة 
البينة » واننا نحث أهل العم عل اقتناء هذه المجموغة النفنسة البى تاخد بقارتها 
امنصف ألى سبيل العم الصحيح الذى يستازم العمل المثمر 

ومؤلنو هذه الرسائل من أبطال العاماء الاعلام وجهابذته ومصلجى الاعصار 


المتقدمة والعاملين لامتهم مايتقعهم فى حياتهم الدنيوية والاخروية كاين تيمية 
وابن حزم والصابونى وابشامة والشوكاق والعلامة الصتعاتى صاحب سبل الشلام 
وغيدهم وى فى جزئين قد ثم المزء الاول منها واشتمل على "1 رساله : والئاف 
وقد اشتمل على ٠١‏ رسائل . وتطلب من ادارة الطباعة للنيرية بمصر بشارع 
الكحكين كرة ١‏ ومن الملزء الؤاحدمنها “اقرش 





اضفاما رصان 


2 


سسر 2 
٠س‏ 


صر 6 سه 


م لأصكام 


للامام العلامة الحافظ الفقيه ال جنهد القدوة شيخ 


الاسلام الشيخ تت الدين أن الفتعم 


الشبير بابن دقيق العيد التوفى 


اشتمل هدا ره على ١‏ 6 


سنة 7 
وهو ما أملاه على الشييخ ممساد الدين القاضى بن الاثير الخلبى 
الزء الرابع 
-26 عنى يتصحيحه والتمليق عليه ونشره للمرة الاولى سنة ١/47‏ هم 
إوارةاللبتاءداي 
اعبعاومررّ سحتب ده اغا ارصق 
( بشارع الكحكيين غرة ١‏ ) 
لإ حق الطبع بالتءليق تحفوظ لا 4 
نكن 


امتبجما : عبالصي برأم 
تا بحارة المدرسة نمرة 5 بجوار الازهر الغرجف عمر 45م 








1 مسد 


0 بدإلل) 1 
در روم 722 2 
امد الوصايا )00 


اح ا 3 ك2 
0 أن شرل 
٠‏ -2 


الل عو لا" حق ) [مركاء مسار ل ذى: وكى :. ديت ليلتان 


َه 


0 
إلا ووصيئه مكو ية ين زا سل ل ةر 9*7 


يعم هيم 220 ار 2 
للد سند ميشخ وول للد عاق نه دك د ني 
و 2-2 5- - 


27 م2 
وعدى 


الوصية على وجهيين : . إحزهما الوصية بالحقوق الواجبة على الانسان وذلك 


واحجب: وتكلم بعضوم فىالثي 3 المسير الذي جرت العادة هداينه ورده مع القرب 
1 لع كت 


)0 اى هذا باب فى احكام الوصايا المأخوذة من الاتحاديث الذكورة فى الباب : قال 
الحافها الودايا جم وصية كالهداب : وتطلق على فعل الموصى وعلى مايوصى به من مال أو قيه 
من عبد ووه تكون بمعنى المصدر وهو الايصاء : وتكون يمهنى الفدول رومالاه سم : وق 
العيرع عبا. خاص مضاف الى مابمد الموت وقد يصحيه التبرع : قال الاأزهري الوصصسية هن 
وصيت الكىء يا اتخفيف 1 يه اذا وصلته وسميت وصبة لان الميت.اصل هما | ماكان فى حياته 
بعد ماته : ووتمال وصية بالتشديد ووصاة بالتخفيف يغير هن : وتطاق شرعا ا على ميقع 
به الزجى عن :بيات والحث على المأهور أت : وذ كر اى الات ثلانة أحاديث : والله أعلم 

6( خره اابخارى يبذا اللفظ : ومسلم وآ داود والنسائى والترمذى واين ماجه 
والامام امد بن حتيل : 0 « ماحق اعرىء مسلم » الم فا نافية وله ثشىء صفة يمد صفة 
وبودى فيه صفة للهعىه : ويبيت ليلتين صغة ثالثة ل قوله وصيته خير؛ وليلتين 2 
لاتهديد ومفءول ,بدت >ذوف تقديره آمنا أو ذاكرا : وقوله ١‏ كن 


التعبير به خرج يرج الغالب والا فلا فرق فى ا ا ل رلا 








الكلام على ما يتعاق بالوصية و 
ذل نحت الوصية على التضييق والفور وكأنه روعى في ذلك المشقة » 
والوجه الثانى الوصية بالتطوعات في القربات وذاك مستحب وكأن الحديث 
انما يحمل على النوع الأول )١(‏ والتخيص في اللياتين أو الثلاث دفع للحرج 


إيشترط فيها اسلام ولا رشد ؤلا ثيوبة ولا اذن زوج وانما..يشترط فى صعتها العقل والحرية ٠١‏ 
وأما وصْية الي المميز ففيها خلاف منمها المنفية والشاقفمى فى الاأظهر وصحها مالك واحمد 
والشافمنى فى قول رححه ابن الى عصرون وغيره ومال اليه السبى وايده بان الوارث لا<ق له 
فى الثاث فلا وحه لع وصية المميز قال والمتبر فيه ان عقل هايودى يه : قال الحافظ وروى 
الموطأ فيه أثرا عن تمس انه اجاز وصية غلام لم حتلم : وذكر البيبقى ان الشافعمى علق 
القول به على عة الاثر المذكور وهو قوى فان ر<اله ثقات وله شادد : وقيد مالك كتها 
ما اذا عقل ولم اط ؛ وأمد بسبع وعنه بمثشر : والوصف بالمسلم خرج رج الغالب فلا 
مفروم له : او ذا كر للتوييج لتقم المبادرة لامتثاله لما يشعر به من نفى الاسلام عن تارك 
ذلك : ووصية الكافر جائزة فامجلة : وحكى ابن المنذر فيه الاحماع وقد يحث فيه السبكىمن 
جبة ان الوصية شرعت زيادة فى العمل الصاح والكافر لاممل له بعد الموت وأحاب يانهم نظروا 
الى ان الوصية كالاعتاق وهو روصح كن الذى بالارق؟ 

)١(‏ اقول ماذهب اليه الشارح رحمه الله تعالى هن حمل المدريث على المقوق الواجبة على 
الانسان كلدين والوديعة مثلا حل نظي اذ يحتاج الى تأوريل يميد وتكاف فى لفظ الحديث 
بان «تأول لفظة له شىء يوصى فيه بوءى عليه ويكون قبه بمءنى به : والوصية بذلك واجبة حنا 
متعينة بخسلاف النوع الثانى دن التطوعات فى القربات ففيه خلاف بين المذاهب وقد ذكره 
المافظ فى الفتتح ونقله عذه شارح المنتقى ببعض تصرف هى عادته وهاك نصه : وقد استدل 
بهذا الحديث مع قوله آعالى ( كتبعليكم اذاحضر احدكم الوت)الا.ية على وجوب الوصية وي» 
قال جاعة من السلف منهم عطاء والزهري وابو يخاز وطلحة بن مصرف ف ارين : وحكاه 
الببيقى عن الشافمى فى القديم و,دقال اسحق وداود وابو عوانة الاسفراينى وابن <رير قال 
فى الفتخ وآخرون : وذهب اوور الى انها مندوبة وليست بواجبة :ونسب ابن عبدالبر القول 
بعدم الؤدوب الى الاجاع وهى مجازفة لما عرقت : واحاب اجمرور.عن الا" ية بائها منسوخةكا 
فى البخارى عن ابن عباس « قال كأن المال لاولد وكانت الوصية لاوالدين فنسخ الله هن ذلك 
كت مل لكل واحد هن الابوين السدس »© : وأجاب القاثاون بالوجوب بان الذى نسخ 
الودية لاوالدرن والا قارب الذين يرون : وأما عن لايرث فليس فالاية ولا فى تفسير ابن 
عباس «ا.يقتغى النسخ فى حقه : وأجاب من قال بعدم الوجوب عن المديث بان قوله (ماحق» 


ا للدزرم والاءتياط لاه قد يفحؤه اموت وهو على غير وصية : وقي لاق لغة الشىء الما بت 








4 اختلاف العاماء في الوضية 


وينطلق شرعا على مايثبت به الحسكم وهو أعم من أن يكون واجبا او مندوبا ؛ وقد يطاقعل 
المباح قليلا قاله القرطي : وأيضا تفويض الاأمر الى ارادة المودى ,يدل على عدم الو<وب 
ولكنه يبقى الاشكال فى الرواية المتقدمة ( وهى مارواها ابن عبد الير والطحاوى ) يلفظ 
« لاحل لامريء هسام » وقد قيل انه يحتمل ان راويها ذكرها بالمنى وأراد بنفى الل 
ثبوت الجواز بالمعنى اله 39 م الذى يدخل ته الوا<دبوالمندوب والمباح : وقد اءتاف القا لون 
با اودوب فقال 2 ب الوص له ]2 اه بن زيدفى آخر ين 
تحب للقرابة الذين لاير ون خاصة : وقال أبو بور وجوب الوصية فى الا"بة والحديث بختص 
يمن عليه حق شرعى خدى ان يضيعم على صاحبه ان لم ,بوص به كالوديعة والدين ونحوهما قال 
ويدل على ذلك تقييده بتوله « له ثىء يريد ان يودى فيه 6( وهذه الرواية غير روايةصاحب 


جاو" 


السدةهنا ) : قال فى الفتح وحاصله يرجم ال ول ادر ا الوسة ع راكة 
الواجب عينه المرو ج من المقوق الوا<ية لاغير سواءكان بتنجيز أووصية و>ل و<وبالوصية 
انما هو اذا كان عاءزا عن تنجيزه ولم يعلم بذلك غيره من ثبت المق بشهاديه فاما اذا كان 
قادرا او علم بها غسيره فلا وجوب : وقال وعرف من مجموع ماذكرنا ان الوصية قد ككون 
اكه رف كرا مدرة قكن ركاه)) كتر: الأدر : ومكر وهة فى كه : وفاحة كن 
اشدرى اران ف : وخرمة ف] اذا كان نبا اأسرار اتيت ع ان عا 2 لسار 
فى الوصية هن الكبائر » رواه سميد بن م:صور موقوفا باسناد صميح : ورواه النسائى 
0 رفوعا ورحاله ثقات : وقد استدل من قال ببعسلدم وحوب الوصية 1 ادك فى البخاري 
وغعدرة عن عا لة الما انكرت ان 3 رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم الى 
وقالت متى ا وقد مات بين س٠سحرى‏ وصرى : وكذلك ١‏ ثبت فى البخارى عن ابن 
ألى اوفى انه قال ان الني صلى الل عليه وآله وسام لميوص : وأخرج أحمد واءن ماجه قال 
المافظ يسند قوي عن ابن عباس فى اثناء <ديث فيه امي النى صلى الله عليه وآله وسام 
ابا بكر ان يهلى بالناس قل فى آنخره مات رسول الله صلى الله عليه وله وسام ولم بوص ١‏ 
وقالواولوكانت الوصية واجبة للا تركبارسول التّصب الشّعليه وله وسام وأجيب بان المراد بنفى 
الوصية منه صلى اله عليه وأآله وسلم نفى الوصية بالخلافة لا.طاقا بدليل انه قدثيت عنه صلى 
إلله عليه وآله وم الوصية يعدة اءور كاءره صلى الله عليه واله وسلم فىعرذه لماش بانفاق 
الذهيية كا ثبت هن حديثها عند أحمد وان سهد وابن خزيمة : وق المنازى لابن اسعق ءن 
عبيد الله بن عبد الله بن عتبة قال لم ووص رسول الله صلى الله عليه وله وسلم عند هوثه الا 
بثلاث لكل من الداريين والرهاويين والاشءر وين يحاد مائة وسق هن خيبر وان لايترك فى 
<زبرة العرب 0 وان نفد يدث اسامة ١‏ ع مسلم عن ان عياس و ثلاث 
ان يدوا الوذد بندو ماكنت | اجيذهم : 3 : وأخر ج امد والنسائى وابن سعد عن 


انس كانت غاية وصية رسول الله صلى الله عليه وآله وسام حين حضره الموت الصلاة ونا 














جوار العمل بالخط والكتابة 0 


والعسر )١(‏ ورعا استدل به قوم على العمل بالخط والكتابة لقوله « ووصيته 
مككتو بة » ول يذكر أعرا زائدا ولولا ان ذلك كاف لما كان للكتابة فائدة («) 
والغنا لنونيقولون المرادوصيته مككتو بةبشروطها وبأخذون الشروط من خارج . 
وفى الح-ديث دليل على فضل ابن عمر لبادرته في امتثال الاأمى ومواظبته 
على ذلك (م) » 


فالسكت اعانكم : وله شاهد.من حديث على عند أأبى داود واين ماحه : وهن حديث أم هه 
عند النسائى و 7 والاحاده نت فى هذا الياب كثيرة و هذا القدر > فا.يةوالشأعلم: 
)١(‏ اقول وفيه اشارة الى اغتفار الزمن اليسير وكأن ااثلاث غاية التأخير ولذلك قال 
ابن تمر ماهرت على ليلة منذ س.ءت رسول الله على الله عليه وآ له وسام .يول ذلك الاوعندى 
وصيق : قال الطبي فى تخصيص اليلتين والثلاث بالذكر تسامح فىارادة المباافة أىلاونبني 
ان رسيت زمانا ما وقد سامحناه فى الالمتين والثلاث فلا ,ينبغى له ان يتجاوز ذلك : والله اعلم 
)١(‏ من استدل بهذا الحديث مم جواز الاعماد على الكتابة والخط ولو لم يقترن ذلك 
بالشهادة ؛ وخص الامام امد 0 حنيل وقد بن نر من الشافعية ذلك بالوصية لثبوت ابر 
فيها دون غيرها هن الاحكام ؛ وأجاب الموور بان الكتابة ذكرت لما فيها من ضبط المثهود 
نه قألوا ومءئ وصيته مكدوبة عنده أى بشرطها : وقال الحب الطبرى:اضهار الاشراد بد ' 
و استدلوا على اشتراط الاثباد باص خارج كا قاله الشاررح رحمه الله تءالى :كةوله 
تعالى ( شبادة بيتكم اذا حضر احدك الموت حين ااوصية ) فانه يدل على اعتبار الاشهاد فى 
الوصية : نال القرطى ذكر الكتابة هبااغة فى زيادة التوثق والا فالوصية المشرود بها منفق 
عليها ولو لم تكن مكتوبة : والل اعلم : 
2 وفى الديث احكام : *نها ان الوؤصية تننغذ وان كانت عند صاحبها ول يجعاها عندغيه 
وكذلك ار كلا عد 2ه وآرضم] :وه الدب الى اناه لوث والاحرار ذر الفرك 
لان الانسان لايدرى متى يغفدؤه الموت لانه ماءن سن تغرف للا رلك اث قه سج قع جم وكل 
واحد يمينه جائز ان موت ف الال فك لايق متأها لذاك فيكتب وصيته و” جع فيا 
ماحصل له به الاجر و4بط عنه الوزر .هن حتوق الله وحقوق عراده : ومنها صعة الوصية 
بالنافم اقوله فى المديث «له ثىء» وهو قول المهور : ومنعه ابن ألى ليلة وابن شبرهة وداود 
وًّ 0 واختاره ابن عبد البر : وهئيا الحض على الوصية وههالةها يتناول الصحييح لكن السلف 
خصوها بالمريض : وان لم يقيد به فى المحديث لاطراد العادة يه : ومتها <واز ذكر الانسان 
تله بالسئة ومواظيته عليها ليقتدى به في ذلك : والله اعام : 











1 الوصية بالثلث فا كثر 

1-7 عن" سد بن أ ى وتقاص وضى اله حنة قل مجاءرنى 

122 الله صلى الله داف رمم اه م حَجَة الوااع_ 0 
انه نات ا وول اث قدا باه إلى ما 
60-6 ل 0 


واادر مال ولا يرثي إلا ا 00 ِكل إلى قال 
ا الحم 20 مول الله قال لآ قلع 00 25 66 


2-2 60 


002 - 


0 
والثا 3 مث كثير انلك أن" : 0 0 0 أل 7 


ا 7 
2 كو ع 00 


1 3 ا وإنك أن تق تفقة نبتى يها وج لل 


ا 


نا تحمل ىف اما ” نك قالقات بارصولاثر 
0 0 


لق يعد ا بي قال ا أن عق 2 فتعمل عمللا تيتغى 


وده اللو إل ازادذت ٠‏ ب 2 ورفعة اك 


أن 0-0 حت 
ينتفع ؛ كك بك أَقوَام” يضر ! 1 0 الام أمْض لاأصنحا بي 


ا ارت 2 


مجر 0م ولا خم معاي 0 لا ا 2 0 ل 
تدان له رَسول اله يا تل أن أت 0 


)00 خرجه البخارى فى مواضع متعددة بالفاظ مختلفة هذا 00 : ومسلم وأبو داود 
' والنساقى والترمذى وان فاحه والامام احمد بن حنيل : وسعد ,ن أَبى وقاص كنيته| بواسحق 
وادم أبيه مالك بن وهيب : وقيل أهيب .ن عبد مناف .ن زهرة بن كلاب ببن مرة .نكب 
ابن اؤى بن غالب .ن 1 النضر بن كثاءة القرثي الزهرى ,اق مع رسول الله صلى الله 
عليه وآله وسلم فى الأب الخامنس وهو كلاب بن صرة : أسلم قدبما وهاجى الى المددينة قبل 
رسول الله صلى الله ل وآله 0 وكان سايم سبعة فى أسلامه أسلم بعد ستة : روى عنه 
انه قال اسلمت وانا ابن سبع عشرة سنة : وروى عثه انه قال اسلمت قبلان :فرض|الصلوات 
وشبد يدراً والمشاهد كاها مع رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم : وهو أحد الستة الذى 








3 سوك 5 ألى وقاص 1 


حمل تمر بيهم الشورى وأخبر ان 0 الل صلى الله عليه وآله وسلم توق وهو عنم مراض: 
واحد العشرة المثهود طم بالمنة وكان جاب الدعوة مشهود له بذلك لاودعو الا استجِيبّله 
وان الا لوق ذلك ويخافون دعاءه وذلك لان رسول اله صبى الله عليه وآله وسام قال 
2 الهم سدد دعو ته اك دعوته » وهو اول *ن رى إسهم فى سبيل الله تعالى : قال على 
اناق طالب كرم الله وحبه هاجم رسول الله صلى الله عليه واله وسام اف وك ل 
اسمد بن أبى وقاص قال له يوم أحد « ارم 0 وى ارم انبا الفلام المزر )ا 

روي انه قد جما لازي بن العوام اذا : وكان يقال له ذارس الاسلام وكان 0 


الشجعان من رش الذيين #رسون ردول اتن صلى ات عليه وآله وسام فى مغازيه : وهو 


الذي فتح الكرفة ولقى الاأعاجم ودو الذى كان أمير الميش الذى هزهوا الغرس بالقادسية 


وبيجاولاء وهوالذى فتح مدائق كسرى بالءراق وقد ولى الءراق غير مية وعزل ؟ فليا طن 
مر رفك الله عنه وحعله من احعاب الشورى قال ان وليها سعد فذاك والا فليستعن ,هالوالى 
ذلى ل اعزله عن 2 يجر ولا خيانة : وكان سعد من قد ولزم بيته فى الغتنة وأعى أهله ان 
اده من أخار النام ةق جتمع إلاام ة على | عام :رق له عن سيل أينه صبى 
الل عايه وآآله وسلم هاا حديث وسبءون حديثا افق البخارى ومسلم منها على خسة عشر 
حديثا وانفرد البخارى خمسة ومسلم ثانية عدر : وروى له أصعاب المي والمسانيد : مات 
بقعره بالقيق عل عدرة امال 4 ن المديئة وحمل على أعناق الرحال بالمدينة ودفن بالبقيعوصلى 
عليه مروان بن الحكم ا فى تاريخ وفاته فالاأصح انه سسنة لس وخحسين : وقوله 
( عودنى » هن العمادة وه الزيارة : قال ابن الا“ثير وقد اشتهر ذلك فى عيادة الأريض <ق 
0 مختص به : وقوله « عام حدة الوداع » نصب عام على الظرفية وه ائنة الماشرة 

ن اطجزة : وسميت حجة الوداع لانه صلى الله عليه وآله وسلم ودعهم فيا : وسميتأ.يذا 
البلاغ لانه قال فيها هل بلغت : وحجة الاسلام لامها المجة التى فيها حج الاسلام ليس فيا 
مشرك : وقوله «من وجم » اي ميض والوجم اسم لكل ميض قال الإوهرى الوجم 0 
0 اوجاع ووجاع مثل جبل واجبال وجبال بى أى قوى على : وقوله « قد يلغ 

ى » الخ اى يلغ اثر الوجم فى ووصل غايقه : وفى رواية « اشفيت منه على الموت » أى 
7 . وقوله « وأنا ذومال » اى كثير لار: التنوين للكثرة : وقد وقع فى بعض طرته 
صرحا وانا ذوةال كثير قاله الحافظ : وقوله لا رثني الانايف ) فيل أن انا عافته 
و يكن اسهد ركخى الت عنه ذلك الوقت إلا هذه اليئت ثم عوق بعد من ذلك لض ورزف 
اولاذا كثيرسن ؛ ومعنى قوله ذلك انه لايرثه هن الولدوخواض الورة والا فقدكان له عصبة. 
وقيل معناه لارس”ثنى من |صعاب الفروض . وقوله « افاتصدق » اطمزة فيه للاستفيام عل 
سبل الاستخبار : وى رولية للبخاري أفأودى بدل افأتصدق . فأما الرواية الاأولىفتحت.ل 
التنجيز والتعليق بخلاف الثانية : قال الحافظ لكن الخخر ج متحد فبحمل على التءايق لاجم بين 








/ الكلام على الفاظ الحديث 


الروايتين . وةوله « فالشطر » اى النصف وقد حاء مضرحا يه فى رواية للبخارى وافظبا 
«فاوصى بالنصف »© .ورفم الشطر على الابتداء والخبر محذوف تقدريره فالشطر أتصدق به . 
وقوه 7 قال الثلك والتلك كثر © ور فى الثلك اللا ول النصب والرفم فالنصب على الاغراء 
اوعلى تةدرير اعط الثلث والرفم على انه فاعل أى يكدفيك الثلث 3 على انه ميتدا محذوف 
الا كم ١‏ والكلك القن 20 209 22 © رفوه (ز آن شرك 1 إن تك فال 
القاذى عياض رويناه بفتح اطشدزة وكسرها وكلاه| صيح ومثله قال النووى فى شرح مسام . 
وقوله « عالة »6 هو جم عائل وهو الفقير . وقوله ( يتكففون الناس » اى يسألون الناس 
با كفرم ويطلبون الصدقة من | كف الناس يقال تكفف الناس واستكف اذا بس كفلل ؤال, 
ا «ايكفعنه الموع . وقوله «ولعلك ان تخلفحى يتفم بك ناس و يشر ب كآخرون» 
اى ينتغم بيك المسلءون بالغناتم مما سيفتح الله على .يديك من يلاد الشرك ويفر يك 
1 المشركون الذيين مبلكون على يديك : والمراد بالتخلف الذى ذكره الني صبى الله عليه وله 
وسام طول العمر واابقاء فى المياة بعد حماعات من ادا به وكان كذلك وعاش رضى الله عنه 
ففتح العراق 3 به اقوا مق ديهم ود ياهم وتأرريه الكفار فى درضم وداياهم فقتلوا 
على الكفر وحكم طم بالنار وسبيت نساؤهم واولادهم وغندت أمواطهم وديارهم : 0 انل 
فى الفتتح وغسيره من العلياء المتقدمين قال عض العلياء لءل وان كانت للترجى لكنها من الله 
ع الواقم وكذلك اذا وردت على اسان رسوله غالبا : وقوله « لسكن البائس سعد بن 
خولة » البانسهو الذي عليه اثر البؤس وهو الفقر والقلة : واختلف العلاء فى قصة سعد بن 
خولة قال النووى فى شرح مسلم فتبللم يهاجرهن هكة حتىمات برا قاله عبسى بن ديناروغيره: 
وذكر البخاري انههاجر وشهد بدرا ثم انصرفالى مكة ومات بها : وقال اين هشاما دهاج 
الى المببشة اطجرة الثانية وشهد بدراً وغيرها وتوفى بمكة فى حجة الوداع سئة عهر : وقيل 
توفىما سئة سبع فى اطدنة خرج #تازا هن اللدينة٠‏ فمبى هذا وعلى قول عيبى ين دينار سيب 
بو'سه سقوط هجرته لرجوعه مختارا وموته بها : وعلى قول الاآخرين سيب مو'سه موته بمكة 
على اىحال كان وان لم يكن باختياره لما فاته من الاجر والثواب الكاءل بالموت فى دار هجرته 
والغرية عن وطنه الذى هجره لله تعالى : وقوله « يرنى له رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسام أن مات بمكة » هذا من كلام الراوى وليس هو من كلام النى صبى الل عليه وآله وسام 
بل انتبى كلامه صبى التعليه وآ له وسلم بقوله لك نالباس سعد بن <ولة» فقال الراوى هذ 
تفسير لممنى البوئس انه يرثي الني صلى الله عليه وله وسام ويقوجم له ويرق عايه لكونه مات 
ممكة : واختلف الملياء فى قائل هذه الملة منهو فقيل هو سعد بن أبى وقاص وقد جاء مفسرا 
فى بعض الروايات ؛ قال القاغى عياض وا كدر ماحاء انه من كلام الزهرى وقد ايده الطانظ 
فى الفتتح : وقوله «أن مات» بشت إن ولا يضح كسرها ون شرطية والشرط 
للا يستقبل وهو قدكان مات : والله أعلم :5 








الكلام على مازاد علىالثلث ف الوصية ةَ 


فبه وليل على عيادة الامامأ صما به: ودليل على ذكر شدة المرض لافيمءرض 
الشكوي : وفيه دليل على استحباب الصدقة لذوى الا موال : وفيه وليل على 
مبادرة الصحا بة وشدة رغبتهمالي اخيرات لطلب سعد التصدق الاك زه 
وفيه دليلعلى مخصيص الوصية بالثلث(١)وفيه‏ دليل علىان الثلث في حدالكثرة 
في باب الوصية وقد اذتاف مذهب مالك ف الثأك بالنسية ل مسائل ماعددة 
ذفى إعضها جءل فى حد الكثرة وفي بء.ضها جعل في حد القلة : فاذاجعلى حد 
الكيرةاستدل بقوله صلى الله عليه وآله ودلم «والثلث كثير » الا ان هذا بحتاج 
الىأمين : أحدهنا ان لايعتبر السياق الذي يقتضى مخصيص كثرةااثلث بالوصية 
)١(‏ وقد فرق الملياء بين عا اذا كانت الورثه اغنياء او فقراء فان كانت أغنياء استحب 
ان :2ق الالثلك تبرعا وان كانت فقراء استحب ان #نقص من الثلث وقد اعتبر الشرع 
مراعاة العدل بين الورثة والوصية : قال النووى فى شرح مسلم اججع العلياء فى هذه الا عصار 
على ان هن له وارث لانتفذ وصيته .يز بادة عل الثلث الا باحازته واحمعوا على نفوذها باحازته ف 
جميع المال : وأما من لاوراث له فذهينا ومذهب اوور انه لاتصيح وصيته فيها زاد على الثاث 
وجوزه ا حئيفة واخابه واسحق واد فى احدى الروايتين ::» : وروى عن علىوابن 
#سعود رذى الله عنهما :اه وذكر حاصله الحافظ فى اافتح ثم قال واحتجوا بانالوصية مطاتة 
إلأبة فقيدتها السنة يمن له وارث فيبق من لاوارث له على الاطلاق :وقد استدل على ذلك 
ايضا بمغهوم الديث فان قوله صلى الله عليه وآله وسلم« ان تذر ورثتك اغنياء » ففهوهه ان 
“ن لاوارث له لا يبالى بالوصية بما زاد لانه لايترك ورثة يخدى عليهم الفقر : وتءقبوا هذا 
الانتدلال بانه ليس تعليلا حضا وانهما فيه تنبيه على الاحظ الاأنفم ولوكان تليلا حضالاقتفى 
جواؤ الوصية باكر من الثاث لمن كانت ورئته اغنياء ولنفذ ذلك عليهم بغير اجازتهم ولاقائل 
إذلك وعلى تقدرير ان بيكون ليلا محضا فهو للنقص عن الثاث لالازيادة عليه # وهل يعتسبر 
اثلث حال الوصية او حال الموت ةولان لللماء فى ذلك : قال الحافظ وهماوجهان للشافعية 
اهما الثانى فقال بالاول مالك واكثر العراقيين وهو قول النخمى وعمر بن عبد المزيين : 
وقال بالثاتى أبو حنيفة واحمد والباقون وهو ةول على بن أبى طالب رضي الله عنه وجاعة من 
التابمين : وتمسك الا"ولون بان الوصية عقد واامقود تعتير باوها : وبانه لو نذر ان يتصدق 
بثلث ماله اعتبر ذلك حالة النذر اتغاقا # وأجيب بان الوصية ليست عقدا من كل جهة ولذلك 
لاتعتبر فيها الفورية ولا القبول : وبالفرق بين النذر والوصية بأنها يصح الرجوع عنها والنذر 
يازم : وسيأنى هذا زيادة ايضاح نى المديث الثالث وال اعلم © 


(م؟-ج:) 








١ ٠‏ شرح غمدة الاحكام 


بل بِوْخْدْ لفظا عاما : والثانى ان يدل دليل عل اعتبار مسمي الكثرة في ذلك 
ال؟ غينئذ حصل المقصود بان يقال الكثرة معتيرة فى هذا الحم والثلث كثير 
فالقلث معتير شي لم يلمح كل راجد من هاتين المقدمتين لم حصل المقتصود : «ثال 
من ذلك ذهب بعض !داب مالك الى انه اذا مسح ثلث رأسه فى الوضوء اجزأه 
لانه كثير للحديث فيقال لهل قلت ان مسميالكثرة معتير فى المسح فاذا اثبته 
قيل لهم قات مطلق الثلث كثير واذكل ثاث فروكثير:النسبة الى كل حكم وعلى 
هذا فقس سائر المسائل فيطلب فيها تصحي مح كل واحدة من المقدمتين * 

وفبه دليل على ان طلب الغناء للورثة راجح على تركهم فقراء عالة يتكففون 
الناس : ومن هذا اخذ بعضهم استحباب ااغض )١(‏ من ااثلث وقالوا ايضا 
ينظر الى قدر المال في الةلة والكيرة فتكون الوصوة محسب ذلك انباعا للمعني 
المذ كور في الحديثمن ترك الورثة اغنياء : وفيهدليل على إن الثواب فيالانفاق 
مشررط بصحة اانية في ابتغاء وجه الله : وهذا دقيق عسر اذا عارضه مقتضي 
الطيبع والشهوة ذفان ذلك لامحص_ل الغرض من الثواب حى يبتغى به وجه الله 
ويشق تخليص هذا اللقصود مما يشو به من هقتضى الطبع والشهوة : وقد يكون 
فيه دليل على ان الواجبات المالية اذا اديت على قصد اداء الواجب وابتغاء وجه 
الله أثيب عليها فان قوله د حتى ماتمل فى فى امىأتك ع 'لاتخصيص له إفسير 
الواجب ولفظة حتى هبنا تقتضي المبالفة في تحصيل هذا الإانجر بالنسبةالى المعني 
كا يقال حاء الحاج <ت المشاة ومات الناس حت الانبياء فيمكن ان يكونسبب 
هذا ماأشر نا اليه من توم ان اداء الواجب قد يشعر بان لايقتضي غيره ولابزيد 
على تحصيل براءة الذمة : و يحتمل أن يكون ذلك دفما لما عساه يتوهمان اتفاق 
الزوج على الزوجة واطعامه اياها واجبا أو غير واج بلايمارض تحصيل الثواب 
اذا ابتغى بذلك وجه الله كا جاء فى حديث زينب الثقفية لما أرادت الاتفا قعل 
من عندها وقالت لست بتاركتهم وتوهمت ان ذلك مما منع الصدقة عليهم فرفم 


)١(‏ الخض بالغين والضاد المعجمتين النقص : والبعض الذق اخذ بهذا هو ابن عباس رضى 
الله عتهما ٠‏ ٍ 








استنياط فواثد من الحديث ١ ١‏ 
ذلك عنها واذيل الوثم : نم فى مثل هذا محتاج النظر في انه هل يحتاج الى نية 
خاضة في الجزئيات ام يكتفي بنية عامة وقد دل الشرع على الا كتفاء باصل 
النية وتمومها 2 باب الجهاد حيث قال د انه لومي إنهر وهو لابر 3 ان إسقى 
به فشعربث كان له اجر » )١(‏ او 5 قال فيمكن ان يعدي هذا ف ١‏ الاناء 
فيكتفي بنية >ملة او عامة ولا يحتاج فى الجزئيات الى ذلك : وقوله عليه السلام 
د واعءلك ان لف » اعم أسلية أسعد عن كراهيته لاتتخلف بسيب المرض الذى 
وقع له: وفيه اشارة الى مامح هذا المعنى حيث بيقع بالاثنان المكاره التى منعه 
مقاصده و برجو المصاحة ذم يفعله الله تعالى : وقوله عليه السلام 2 اللوم أمض 


لاما بى هج رتوم ) أعله يراد م أعام العمل على وجه لايد <له نقص ولا نقص 
لا أبتدىء به : وفيه دليل على تعظم ام الهجرة وان ترك اغامها ما يدخل 
حث قوله « ولا تردثم عل أعقابوم 6 


)١(‏ يشير الشارح رحمه الت تءالى الى «ارواه البخارى فى صعيحه من حديث طويل عن 
أبى هريرة ؛ وقد اسقدل الشارح بهذا الحديث على الاكتفاء بالئية و>وم! فى باب المهاد : 
وقد ذكر المارث بن أسد رحمه الت تءالى فى ذلك «ذهبين لاسلفوقال الراجح عند اك ارهم 
الاكتفاء باائية وعموهها فى باب الحج والطهاد : 

(؟) وف الحديث فوائد : منها الحث على صلة الا رحام والاحسان الى الا“قارب والشفقة 
على الورثة وان صلة الا“قرب افضل من صلة الا"بعد : ومنها ان الا "عمال الواجبة اوالمندوية 
او المباحة ببزداد الا دن فى فعاها بقدد الطاعة وان المباح بالنية يصير طاعة يشاب عليه : ومتها 
مئم نقل الميت من بلد الى بلد اذ لو كان ذلك مروعا لامى بنقل سعد بن ذولة : ومنها 
ا ال رم ميك 
الآل حال 2016 المنع في] دونه والجواز فاستفسر نما دون ذلك : ومنها ان خطاب الشارع 
لاواحد يعم من كان إصفته هن المكلفين لاطباق العلياء على الاحتجاج بحديث سعد هذا وان 
كان اقلت انما وقم له بصينة الافراد : ومئها ان بءض العلياء استدل بقوله فى الحديث 
( ولا يرئنى الا ابنة لى » على الرد على ذوى الا رحام للحصر فى قوله « لايرثنى الا ابشة» 
وتعقب بان المراد بهمن ذوى الفروض : وهنقال بالرد لايقول يظاهره امهم ييمطونها فرضها 
ثم يردون عليها الباقى وظاهر المديث الما ترث اجميم ابتداء : قال المافظ : ومنبامعجزات 
كثيرة ارسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فىقوله اسعدمن طول مره وفتح البلاد وانتفاع 
أقوام به ؛ والله اعلم : 








كلام ابن عباس فمانققص غنالثلث 
ّ 0 الل بن عبس درضى 0-7 
الثاسَ ضنوا رمن" الث ٠‏ إك لمر فان ر 
اقلت والقارعة كو 


وقول ابن عباس قد مرت الاشارة الى سبيه : وقد استنبطه ابن عباسمن 
أفظ كثير وان كان القوا ل الذي اقر عليه السلام عليه واشار لفظه الى الاأمر به 
وهو الثاث يقتضى الوصية به ولكى ابنعياس قد اغار اق اعقار نا بقولهلو ان 
الناس فائها صيغة فيها ضبعف مابالنسبة الي طلب الفضالى مادون الثلث (4) : 


(1) خرحه البخارى ومسلم وابن ماجه والاأمام احمد بن حنبل : وقوله« لو ان الناس 
غضوا » اي نقصوا وحطوا ؛ وكامة لو لاتمنى فلا تحتاج الى جواب : وعلى كونها شرطية 
خوابها حذوف تتديره لكان أولى ووه : قال المافظ فى الفتتح وقد وقع فى رواية ابن أبى 
عمس فى مسنده عن سفيان بلفظ ١‏ كان أدب الى » اخرحه الاسماعيلى : وقول ابن عباس 
«لان رسول الله صبى الله عليه وآله وسلم » تعليل لمااختاره هن التنقيص : وقد بين الشارح 
رحمه الله مأخذ ابن عباس من الحديث : واعام ان العلياء اججعوا على ان الوصية بالثاث جائزة 
وأودئ الزبير رضى الله عنه بألثاث : قال النووى فى شرح مسلم : وفيه استحباب النقص عن 
الثاث وبه قال حجهور العلياء مطلقا : ومذهبنا انه انكان ورثته اغنياء استحب الايصاءبالثاث 
والا فيستحب النقص هنه : اه وءن أبى بكر الصديق رغى الله عنه انه أوصى بالّس وقال 
ان الله تعالى رضى من غناتم المؤمنين بالحمس : وقال «عمر عن قتادة أوصى حمر رضى الله 
عنه بالر يبع : وقال اسحق السنة اريم روي عن ابن عباس : وروى عن على كرم اللهو<يه 
لان أودى بانس أحب الى من الر يم ولان أوصى بالريم احب الى من الثلث : وقال آخرون 
بالسدس ؛ وآخرون بدونه : وآخرون بالمشر وقالا براهيم النخمى رضىالك عنهكانوايكرهون 
ان يوصوا بمثل نصيب احد الورثة : وروى عن على وابن عباس وعائشة وغيرهم رضى الله 
عنهع انه ستحب أن له ورثة وماله قليل :رك الوصية ؛ وقد سيق قبل يبان مذاهب العلماء فى 
ذلك : والله اعلم : 

(؟) وجه الضعف ان ابن عباس رضي الله عنهما لم جزم بطلبذلك بلي 'زله متزلةالشرط 
في الاحبية : 








شرح عمدة الاحكام ١‏ 
-جهز فوائد ]8ه 


الاأولى ذكر الحافظ ابن حجر ان أول هن أوصى بالثلث فى الاسلام البراء بن معرور 
لات قال رحمه الله : اودى به للني صلى الله عليه وآله وسلم وكان قدمات قبل ان يدخل 
النى صب الله عليه وآله وسلم المدرينة بشهر فقبلهالنبى صبىالله عليه وآ لهوسلم ورده على ورثته : 
أخرجه الماك وابن المنذر هن طريق يحيى بن عبد الله بن أبى قتادة عن أبيه عن جده : 
ل 
اختلف العلياء فى الثلث الموصى به هل يحسب من جبيع المالاو ينفذبما علمه الموحى دون 
ماخفى عليه أو تجدد له ولم يعلم به : قال بالاول اوور : وبالثانى مالك : حجة الجهور انه 
لاريعترط ان ستحض تعداد مقدار المال حال الوصية اتغاقاولو كان دالا جنسه فاو كان العلم 
به شرطا لا جاز ذلك : 
الغائدة الثالئة د 
يذبغى ان يوصى حال ته ولا يمبل حتى تبلغ الروح الملقوم لما رواه البخاري فى ميحدعن 


أبى هرربرة رضي الله عنه قال «قال ر+ل للنى صلى الله عليه وآله وسلم يارسول الله أى 


الصدقة أفضل قال ان تصدق وانت صحيح حريص تأمل الفنى وتخثى الفقر ولا تمهل <تى اذا 
بلذت الحلقوم قلت لفلان كذاولفلان كذا وقدكان لفلان »لان الانسان ففحال ته يصعب 
عليه اخر اج المال غالبا لماتخوفه به الشيطان ويز ين له من امكان طول العمر والحاجة الى المال 
كاقال تعالى ( الشيطان سدك الفقر ) الا"ية : وأيضا ذان الشيطان ربما زين له الميف فى 
الوصية او الرجوع عن الوصية فبتمحض تفضيل الصدقة الناجزة : وأخرح الترمذى باسنادحسن 


وصحه ابن حبان عن أبى الدرداء صرفوعا « قال مثل الذى عتق ويتصدق عند موته مثل 


الذي مدي اذا شيع » والله اعلم : 








مايتعاق بالميراث من الفروضن المقدرة 


(2 


ياب الفرائض 0 


ا 0 ا و 0 
١‏ عن عبد اللو بن عماس رركى الله عزج ال 
قال ألحقوا القرا.ئض با هلبا ف بقى فو لا ولى وجل ذكر:و فى 


- 0 


رواية اقسِمُوا الَالَ بن أهل الفرائض عل كتاب الله فا ترركت 


ا 213 فرك 
الفرًارئض فلا ؤلى د جل ذ كر 1 


( ) أى هذا ناب فى يان الا حادوث الت تتؤخذ منها احكام الفر انض : والفراْض جع 
فريضة كحديقة وحدائق : وه فى اللضة اسم مارشرض على المكلف ومنه فراش الصلوات 
ل ا ل ال 
مفروضة مأخوذة من الفرضوهو القطم ,يقال فرضتلفلان كذا أى قطعت له شيئًا من المال 
قالة الحطابى : وقيل هومن فرض القوس وهو از الذى فى طرفيه حيث يوضع الو ايثبت فيه 
وازمه ولا زول ؛ وقيل الثانى خاص يغرائْض الله وهى «االزم يه عباده : وقال الراغب 
الغرض قطم الذىء الصلب والتأثير فيه اه : واما معناه الشرعى ماعرفه الشارح رحمه الله 
تعالى : فن الأول قوله تعالى ( سورة انزلثاها وفرضناها )اي قدرنا فيها الاأحكام : وذكر 
فى هذ الباب اربعة أحاديث : والله اعلم 

(؟) الرواية الاأولى اخرجها البخارى بهذا اللفظ : ومسلم والترمذى والامام احمد بن 
حنبل : والرواية الثانيةاخر<ها مسلم ايضا وأبو داود ببذا اللفظ وإبن ماجه : وقوله«باهلا») 
المراد به هن يستحقها بنص القرآن : وقوله «فرو لاأولى » روى يفتح اطمزة واللام ينبا 
واو ساكنة : قال النووى فى شرح مسلم قال انعلياء الراد بأولى رجل اقرب رجل مأخوذ هن 
الولى باسكان اللام على وزن الرىوهو القرب وايس الراد بأولى هنا احق بخلاف ةوطم الرجل 
اولى ماله لانه لو حمل هنا على ا<ق لا عن الفائدة لانا لاندرى من هو الا <ق : وقدكى 
عياض ان فى رواية ابن المذاء عن ابن ماهان فى مسلم « فهو لا دنى » بدال ونون هو بممنى 
ترك وى آن كاي م الال بلك اح اجات اموي 4 320 2 اكات 
يصرف الى اقرب رجل من العصبة : وقوله « رجل ذكر » قال الحافظ فى الفتح هكذا فى 
جميع الروايات : ووقع فى كتب الفقباءكصاحب النهاية وتلميذه الغ الى فلا ولى عصبة ذكر : 
قال ان الجوزى والمنذرى هذه اللفظة ليست محفوظة : وقال ابن الصلاح فيها بعد عن الصحة 








تقسم العصبة الى ؟ اث أقسام ١6‏ 
الفرا ئُض جمع فر يشبة و الا'نصاب المقدرة في كتاب الله تعالى النصف 
وتعيفة وهو الر بع : ونصف نصفدوهوالئن: والثلثانونصفهما وهوالثاث: ونصف 
نصفهما وهو السدس 5 ونيالحديث دليلعلى ان قسمة الفرائض تكون باليدادة 


باهل الفرض و بعد ذلكمابقىللعصية : (١)وقوله‏ « فا بقي فلأولى رجلذ كر» 


من حيث الاغة فضسلا عن الرواية فان العصبة فى اللغة اسم للجمع لا للواحد كذا قال والذى 
لظلهر انه اسم جنس : اه : وذكر الذكر هم الرجل قيل لابيان : وقيل وصف لا" ولى لا 
لرحل ' وقد أورد الاياء اشكالات على هذا واجيب عنها ؛ وقد اختار القاذى عياض ان قوله 
ذكر وصف لارجل وتبعه على ذلك الثووى فى شرح مسلم قال ١‏ وصف الرجل بانه ذكر 
تأبيها على سيب استحقاقه وهو الذكورة التى هى سببالءصوبة وسبب الترجبح فالارث وهذا 
حمل للذدكر مثل حظ الا نثيين : وحكمته ان الرحالتلحقهم مون كثيرة بالقيام بالعبال والضيفان 
والاأرقاء والتاصدرين ومواساة السائلين وحمل الغرامات وغير ذلك : وال اعلم ٠‏ 

)١(‏ ماذكره الشارح رحمه الله من ان مايقى يمد الفروض من الميراث فهوللعصيات 
جيم عليه فيقدم الا “قرب فالا قرب فلا يرث عاصب يميد هم وجود قريب فاذا خلف يننا 
وأا وما فللبنت الخصف فرضا والباقى للاخولا قىء للعم : وقد قسماللشافسيةالعصبةالىثلاثة 
اقسام قال التووى قال انعا ينا : والعصبة ثلاثة اق-ام : عصبة بنفسه كالابن وابنه : والائخ 
وابنه 'والعم وابنه : وعم الاب والجد واينيا و#دوهم :وةديكون الاب والجد عصبة وقديكون 
فا فرض أق كان للميت ابن اوابن ابن 1" يرث الاب الا السدس فرضا ومق لم يان ولا 
ولد ان ورث بالتعصيب فقط ومتى كانت بنت أو يت ابن او بئتان او بنتا ابن اخذ البئات 
فرضون وللا'ب من الباقى السدس فرضا والباقى بالتعصيب هذا احد الا“قسام وهو العصبة 
بنفسه ب# القسم الثانى العصبة بغيره وهو البنات بالبئين وبنات الاءن بنى الابن والاأخوات 
بالائذوة #6 والثالث العصبة مع غسيره وهو الاخوات للاأبورين او للاأب مم البنات او بئات 
الائن فاذا خلف بنتا وأختالا بورين. او لاب فللبنتالنصف فرصا والباقى للاأخت بالتعصيب 
وان خلف بنتا وبنت ابن واختا لابوين او اختا لاب قلليئت النصف ولينت الان السدس 
والباقى للاأخت ؛ وان خلف بنتين ويد ابنواحتا لا"بوون أو لاب فللينتين الثلثان والبافى 
الأأخت ولا ثىء ابنت الاءن لانه لم ,ببق شىء من فرض جنس البئات وهو الثلثان * ثم قال 
قال اصحابنا وحيث اطلق العصبة فالمراد به العصية بنفسه وهو كل ذكر ,يدلى بنفسه بالقرابة 
لبس بده وبين الث لق ومق انفرد العصية د جميع امال وهق كان مم عاب فروض 
#ستغرقة فلا شىء له وان لم يستغرقوا كان له الباقى بعد فروضهم * وأقرب المهصبات البثون 
ثم بنوهم ثم الاب ثمالجد ان لم يكن أخ والانخ ان لم يكن جدةانكان جد وأخ ففيها خلاف 








15 تقديم الاقرب من العصبات 


أوعصية ذكر: وقد يورد هبنا اشكال وهو ارن الأأخوات عصبات البنات 
والحديث يقتضي اشتراط .الذكورة فى العصية المستحق للباقى وجوابة انه من 
طر يق المقبوم واقدصي درحاتهان يكون له عموم فبخص بالحديث الدال غيذلك 
الح )١(‏ اعنى ان الاأخوات عصيات البنات ‏ 


مشبور : ّم دو الاأخوة ثم يذوهم وان سقلوا م الاأعمام نم بتوهج وا نسفاواثمأعمام الاب ثم 
بنوهم وان مغاوا 5 احمام الجدد 6 اعمام 3 إلا كم بنوهم ومكذا : وهن أدلى 
بابورين ,يقدم على »ن يدلىباب فيقدم أخ من ,ورين على أخ من آبوريقدم ابن اخ من ابورين على 
ان الالح من أت ويقدمعم لابو بن على عم دف وكذا الباقى : ويقدم الاأخ من الاب على 
ابن اخ من الاتبوين لان جهة الاأدوة أقوى وأقرب : ويقدم ابن اخ لاب على عم لابوين: 
ويقدمعم لاب على ابن عم لابو بن وكذا الباقى : وال اعلم : 

090 الحدرث رواه البخارى ىق طفيحه عن أن مسعود وفيه « اقفى فيها مما قفى الني 
صلى الله عليه وآله وسلم للابئة التصفولاينة الاب نالسدس تككملة الثلثين وما بقى فللاخت» 
الحديث : واستدل الطحاوى مهذا الحديث على آذ الراد محدرث اءن عباس الذى ذكره 
المصئف هنا « فا بقى فهو لاولى ر<ل ذكر » من يكون أقرب العصبات الى اميت فلوكان 
هناك عصبة اقرب الى ايت ولو كانت انتى كان الال الباقى ها : قال الحافظ فى الفتتح ووجه 
الدلالة منه ان النى صلى الله عليه وآله وسلم حمل الاذوات من قبل الاب مع البنت عصبة 
فصرن مع البنات فى حكم الذكور يمن قبل الارث : وفى الحديث دليل على الرجوع فى قسمة 
الغرانْض ال كاب الله تال حت توق الت تعالق قشمتها سنا عل فته ع إلا وال 
وصعوبته : (تنبيه) استدل ابن عباس رضى الله عنهما بهذا الحديث على ان الموت لو ترك يننا 
واختا لابوين وأا لابانللبنت النصف والباقى للاخ ولا شىء للاأخت . وحهالدلالة منءان 
الني صلى الله عليه وله وسلم قال « المقوا الفرائض باهلها فا بقى فهو لا"ولى رجل ذكر) 
ولم يكن رجل ذكر بعد البنت الا الانّع من الاب فلم يكن الاخت من الابوين شىء: وقد 
ذهب جهور العلياء والشافمى الى ان للبنت فى هذه الصورة الندف والباقى للائخت ولاقىء 
للا واستدلوا بان الله تعالى قرض' للائعت من الا بوين النص ف كاف رض للبنت التصف يقوله 
تعالى ( ان امراً هلك ليس له ود وله أخت فلها نصف ماترك ) ويقوله تعالى فى البنت 
( فان كانت واحدة فلها النصف) فلم ردق يعد الحاق الفرائْض باهلها شيء فلم يكن للاخ فىء 
والله اعلم : 








لاررث امس الكافر وعكسه ١‏ 
عن أسامة بن زد وَرضي 2 اعنة د قال" لك ر سر 
ال أن تزل 1 فى ذارك 8 1 ول ترك ا 0 0 


ديع 0 1 ايرث لكان” المسلم و وَل المسلي لكا اك 


الحديث دلول على انقطاع التوارث بين الملم والكافر : ومن المتقدمين من 
ذال بان المسلم يرث الكافر والكافر لايرث المسلم وكأن ذلك تشبيه بالنكاج حيث 
بك امس الكافرة الككتابية لاف العكس (؟) : والحديث المذكور يدل على 
مافاله الجمهور وهو قوله صلى الله عليه وم «وهل ترك لنا عقيل من دار » سبية 


)0 خرجه البخارى فى غير موضع بالفاظ مختافة مطولا مكذا ومختصرا : ومسلم:وخررج 
تن الحديث وهو قوله « لاريرث الكافر المسام ) الح أب و داود والنسائى والترمذي واينماجه 
والاتمام احمد بن حدبل : وقوله « وهل 0 لنا عقيل من رباع » اما عقيل فهو بفتح العين 
وكير القاف هو ابن عم المصطفى صبى الله عليه وآله وسلم : وكان بشو ابى طالب اربعة 
طالب وعقيل و<ءفر وعلى كرم الله وجهه مات طالب كافرا وكان على اسن من جعفر بعشر 
سنين وكان عقيل من 0 ر اش وأعلمهم بأيائها شبد بدرا مع الشركين واسر يومثذ مكرها 
5 اسلم قبل ا وشهد غزوة ٠وتة‏ ومات بعد ماعمى فى خلافة مساوية : وأما قوله «من 
د الراء ججعر بع بشتح الراءالمهملة وسكون الموحدةوهوالمازل المثتمل على | بيات ؛ ودار 
الاقامه يقال ربع القوم محلهم : وحاءلى القصة ان الني صلى الله عليه وآله وسلم لما هاج 
استولى عقيل وطااب على الداركاها باعتبار ماورثاه من اهما كونب كانا لم يسلما وباعتبار 
د الني صلى الل عليه وآله وسام لحته ها بالهجرة وفقد طااب ببدر فباع عقيل الداركها : 
ودى الفا كبى ونقله عنه المافظ ان الدار لم تزل باولاد عقيل الي ان باعوهالحمد .ءن وسف 
اخى حجاج : وقال الداودى وغيرهكان من هاجر من الوْمئين باع قريبه الكافر.دارهو ا مفى 
الني صبى الله عليه وآله وسلم تصرفات الجاهلية تأليغا لقلوب هن اسلم منهم : 

(؟) اقول أما مسألة عدم ارث السكافر المسلم فجمع عليه : واما ارث المسلم الكافر 
فحتلف فيه فذهب الجهورمن نالصحابة والتابمين فن بعدهم منهم الشافمى ومالك وأبو حنيفة 
والأما م أجمد إن حنبل إلى منمه ملا بظاهى الحدريث : وقالت طائفة ريرث المسلم الكافر 
عنم 1 إن جبل ومعاوية وسهيد بن المسيب : وروى عن اسحق بن راهويه : 0 
فيه عن أبى الدرداه والشعبى والزهرى والصحيح عن هؤّلاء كقول المهور : واحقج من قال 


(م؟دج4) 








1 شرح غمدة الاحكام 
آن ابا طالب لما مات لم يرثه على ولا جعفر وورثه عفيل وطالب 'لان عليا 
وجعفرا كانا مامين حينقذ فلم يرما أبا طالب : وقد تعاق بهذا الحديث فيمسئة 
دور مكد: وهل وز بيعها ام لا )١(‏ 


بارئه من الكافى بقوله صبى الله عليه وآ له وسلم «الاسلام يعاو ولايولى عليه 6 رواه ابوداود 
والما كم وصححه : و بقوله صبىالته عليه واله وسلم «الاسلاميز يدولا يتقص » خرحهابوداود 
وصحدةه الماكم : قالوا فن عاوه وز يادته ار ثالمسلم من الكااردونالمكس : وتأوله اوور 
على يرد فضل الاسلام على غيره هن الادريان دون غيره كارث وغيره لوجودااتصر ب ف اطدرث 
نصأ يعدم ارث المسلم الكائر فتمينالمصير اليه : ومن قال بارثه لعلهلم ببلئه الحديث : والقياس 
لاينارض لقص : وهذا ائما هوق الكافر الا “صلىوأما المرتد فلاريرث المسام اجاعا وهل رس 
المسلم قال الثنووىف شر ح مسلم واما السلم فلا يرث المرتد عند الشافمى ومالك وربعةواءن 


الى ليل وغسيرهم بل ييكون ماله فيعا لامسلدين : وقال أبو حنيفة والكوفيون والا وزاعى 


واسحاق برثه ورثته هن المساءين : وروي ذلك ءن على وابن مسعود وماعة من السلفلكن 


قال الثوري وأبو حنيقة ماكسيه فى 'ردته فهو كلدت ١‏ دل 6 ا اججيع لورتده اهن 
المسلمين : وأما توريث الكفار ينضهم دن بض كاليرودى هن التصبرائى وعكدهوالجومى نينا 
وها منه ثقال به الشافمى وأبو حثيفة رذى الله عنهما وآخرون : ومنعه مالك رجمه الله : قال 
الشافمى لكن لاريرث حربى من ذى ولا ذى منحر بى : قال اغا ينا وكذا لوكانادر بدين 
فى بلدرين متحار بينم يتوارما : اه اقول الامحاديث الواردةف الباب قاضية بانه لاريرث السام 
من السكافر مطلقا هن غير فرق بين ان يكون حر بيا أو ذميا او صيتدا فلا يقبل التخصيص 
الا بدليل ؛ وما رواه ابو داود واين ماجه والاامام امد بن حنبل عن عبد الله بن مرو 
« ان الني صلى الله عليه وآ له وسلم قال لايتوارث أهل ماتين شيثئا » فظاهره انه لايرث 
اهل ملةكفرية من اهل ملة كفرية أخرى ؛ والت أعلم 

)١(‏ أماحكم المسألة فقد اختلف العلياه فيها وهذا الألاف مبنى على خلاف آخن وثى 
ان من قال ان مكة فتحت صلحا قال يجواز بم دورها ورباعها فبى مملوكة لها حكم سائر 
البلدان : فتورث عنهم ووز هم بيبا واجارجما ورهنها وهبتها والوصية بها وساشر التصرفات 
وبه قال الشافمى ومن وافقه * وءن قال انها فتحت عنوة قال لاوز شىء من هذهالتصرفات 
وبه قال مالك وأبو حنيفة والا وزاعى واخرون ..وقد سبق تحقيق أن هكة فتحت غنوة أو 


صلحا ىكتاب المج فارجع اليه ٠والله‏ اعلم 








النبي عن بيع الولاء وهبته 


عن عبد لل بن شمر درضى” 


الولاء دق ينبت بوصف وهو الاعتاق فلا قبل النقل الى الغير بوجه هن 
الوجوة لازماثبت بوص ف يدوم بدوامه ولا يستحقه الامن قام بهذلك الوصف . 
وقد شدبه الولاء بالنسب قال عليه السلام م الولاء لخمة كلحمة النسب »(0) فكما 
لايقتبل النسب النقل بالبيبع والطبة فكذلك الولاء * 


)١(‏ خرحه البخارى بهذا ا وأبو داود والنسائى والترمذى وا بن ماجه 
0 عام احمد بن حنبل : املد مث 'تقدمنى ى باب 0 ى عنه م ن البيوع ايان ادالاحادريث 

قال سك ى فى الباب مع شرحه واستنباط ١‏ الاكام منه ارج اليه , 

0 هذا قطمة من الحديث ولفظه ( الولاء 1 ة كادمة السب لايباع 00 
قال الحافظ فى بلوغ الأرام بعد ما أورده بلفظه ؛ زواه الماام من طرربق الشافعى عن #د بن 
المسن عن أبى بوسف وصتحه ابن حبان واعله الببيق : قال علاء الدين الا وفى معناهها 
كل نصرف يقبل الثقل فاو باء؛ أو وهبه لم «صح واو نقله عن مستحقه وبهذا قال جاهي الملياء 
من السلف والخلف : واختار يعض السلف نقله واعله ل ريبلة» الحديث : واءن الني صلى الله 
عليه وآله وسلم من ثولى غير مواليه ونبيه ان يتولى العتيق غير مواليه يدل ذلك جميعه على 
تأكيد التدريم فى ذلك سواء رضى الموالى بذلك أم لم برض وا لاذه حق أثبته الشرع : وقد 
حصسل غلاف فى أن الولاء هل يورث أو يورث , فذهب شر يم وطاوس الى انه يورث : 
وذهب الجهور الى انه يورث به ولابورث كا نقله العلامة التوكاتى عن صاحب البحن : قال 
الاأمير الصثمانى فى شرح بلوغ المرام ير فه ده الللاف ل و كم 
ثم مات ذاك الرجل وثرك أ<وين أوابنين تممات أحد الاين وترك ابا [واحد الاخون ويرك 
اينا : فعلى القول بالتوريث ميراثه بين الابن وابن الابن أو ان الاخ : وعلى القول بعسدمه 
يكون للائن وحده ؛ اه : وهذا معنى قوطم الولاء لكبر أ ى كير ذررية الرجل هثل أن بموت 
الرجل عن ابنين فيرثان الولاء ثم 5 أحد الابنين عن أولاد فلا يرون نصيب أنهم من 


الولاء وائنما يكون لعمهم وهو الابن الأآخر : والله أعلم : 


ح6 97/17 








شرح عمدة الاحكام 


عن ا له عنبا كات تك كانت بويرة 


-- 22 راظ 


عه 
0 


ثلاث سان خيرات" على نز - ا يدين عنقت ؛ وأهدى 


- 
ده - 0 


0 الل علي امه على الثّار قدا عام نا فى عبر 


<> 0 
000 


وأذع رمن أذم البيت فقال ألم أ البرمة 0 ار فيه لحم ,قن 
كل يارَسُول اللو ذَِكَ لحم نصيد قاربه علتررة مكرهتا أن 
ل ل فال هي ليا صدفة وهو ع َ هدي ةوقال الي 
عق فيا ما الولاه رن أطت بو ”" 

حديث بريرة قد استنيط منه احكا م كثيرةو جمع في ذلك جموع غير مامصنف 
وقد اششرنا الى اشسياء منها في مواضع فها مضى وقد صرح ههنا بثبوت الخيار 
لها وى أمة عتقت تحت عبد فثبت ذلك في <ق من هوف الها : وفيه دليل 
على ان الفقير اذا ملا شبئاعلى وجهالصدقة يعتنع على غيره ثمن لاحل أه الصدقة 
اكله اذا وجدد سبب شرعي من جهة الفقير يديحه له : وفيه دليل علي تبسط 
الانسان فى السؤال عن احوال هنزله وماعبهده فيه لطلبه من أهله مثل ذلك : 
وفية دليل عبلى حصر الولاء للمعتق وقد تكلمنا عليه فيا مذى والله أعل (95) * 


)١(‏ خرحه البخارى فى «واضع كثيرة فى صعيده : ومسلم وغيره وقد سبق السكلام عليه 
مستوىفى بابالشروط فى البيع : وقوله2 ثلاث سنن» أى أحكام : وقوله « والبرمةعلىاانار » 
الواو للحال والبرمة يفمالباء الموحدةوهى القدر مطلقا : وقوله « وأدم » بغمالطمزة الادام : 

(” ) وف الحديث فوائ د كثيرة ذكر يعضها فيا تقدم ونذكر هنا بعضها المهم : منها ان 
قوله « 'فيرت على زو<ها » يدل على أن عتقها ليس طلاقا ولا فسخا لثبوت التخيير فلو طلقت 
بذلك واحدة لكان لزوجها الرجعة ولم يتوقف على اذنها : أو طلقت بذلك ثملاما لم ,يقل لها 
« لو راجعته » ا فى بعض الروايات لامها ما كانت تحل له <تى تكح راان 
بيمها لاببيح لمشتريها وطأها لان تخييرها يدل على يقاء علقة العصمة : ومنها 'ثبوت الولاء 
للمرأة المعتقة فيستئنى من عموم قوله صل الله عليه وآله وسلم « الولاء لمة كاحمة النسب » 








ما يتعلق بالتكاح 


كتاب النكم" 


ا 500 7 0 
١‏ عن عبد إن مسعودٍ قآلَ قآل 8 ل اللو ع 


ا" من استطاع” ٠‏ 0 * الباءة فَلْيروي فإنة أغض 


. مسوم 


صر 0 اشر 00 0 0 0 بالصم إن ل 


0 


نان الولاء لاينتقل الى المرأة بالارث لاف النسب : ومنها جوازتسمية الاحكام سئنا وانكان 
بعضها واجبا قال الحافظ فالفتتح . وانتسمية مادو ن الوادب سنة اصطلاح حادث ؛ وف الباب 
أحادرث كثيرة تلق بالارثلم 0 لذكرهاهنا كعادثنا لانكتب الفرائُضختصة عهذ|العلم 
وقدالف فيه كتب شتى ولذلك لم نتعرضهنا الى ذك رأسباب الارث وموانعه وبدانمن يستحق 
النصف او الربع أو الثلث وهكذا والت أعلم , 

)١(‏ أى هذاكتاب فى بان الاأحاديث الى يوؤخذ منها أحكام النتكاح : والتتكاح ممناه 
لفة الهم ودخول الثىء فى الثىء يقال نك<ت البر فى الارض اذا حرثته فيها ويذرته : 
ونلكح النعاسعينه فيكون فى ال#سوسات وف المعانى : قال الحافظ وق الشرع حقيقة فى العقد 
مجاز فى الوطء على الصحيح والحجة فى ذل ككثرة وروده فى الكتاب والسنة للمقد حتى قيل انه 
3 فى القرآن الا لانقد : ولايرد مثل قوله ( حتى نتكح زوجا غيره ) لان شرط الوطء 
فى التحليل انما ثبت بااسنة والا فاعقد لايد هه لان قوله (<تىتتكح) معناه حت تتذوخ أي 
رعقد عليها ومفيومه ان ذلك كان مجردمكاف لكن ببنتالسنة انلاعبرة مفهوم الغاية بل لايد 
بعد العقد من ذوق العسيلةا انه لايد بعد ذلك هن التطليق ثم العدة : اه اقول ماذهب اليه 
الحافظ هو وحه لاشافعية من ملاثة أوحه حكاها القاضى <سين : الثانى انه حقيقة فى الوطء 
جازفالعقد ويه قال ابوحنيفة : والثالث|نه حقيقةفيهما بالاشتراك : وقد صمح أو الطيب فى تعليقه 
الأول وتبعه الحافظن الفتتح وبه قطم المتولى وغيره : وقد مم ابو القاسم ابن القطاع اللغوى 
أسواء التكاح فبلغت الف ادم وأر بعين اسها : وذكن المؤاف فى هذا الباب ارجمةعهر حديقا : 

(17) خرجه البخارى فى غير موضم تصرا ومطولا : ومسلم وابو داود والنسائى 
والترمذى واين ماحه والامام أأجد دن حتيل : وقوله ( نامعهر الشباب 6 المعدر : قال أهل 
اللفة هم الطائفة الذين يشملهم وصف ٠١‏ . فالشباب معشر والشيوخ ععتير والانبياء معشروما 








01 بيان معني الباءة لغة وشرعا 

الباءة التكاح مشتق من اللفظ الذى يدل على معى الاقامة والتزول والياءة 
المنزل فما كان الزوج ينزل بزوجتهسمي النكاح باءةغاز الملازمة : )١(‏ واستطاعة 
التكاح القدرة على مؤنة المهر والنفقة : وفيه دليل على انه لايؤعي به الا القادر 
على ذلك : وقد قالوا من لم إيقدر عليه قالتكاح مكروه في حقه . وصيغة دض 
ظاهرة في الوجوب : وقد قدم بمض الفقهاء النكاح اللي الاأحكام المسة أعنى 
الوجوب والندب والتتحريم والكراهة والاباحة وجعل الوجوب فى مااذا خاف 
العنت وقدر على النكاح الا انه لايتعين واجبا بل اما هو واما النسري فان تعذر 
أشبه ذلك : والشباب جم شاب ويجمم م على شببة وشبان بغم أوله والتثقيل : قال اللافظ 
وذكن الازهرىانه لم يجمع فاعل على قءال غيره وأصله الاركة والنشاط وهواسم ان باغ الى 
1 ثلاثين هكذا اطلق الخافعية : وقال القرطى ف المفهم يقال له حدث الىست عشرة 
سنة ثم شاب الى اثنين وثلاثين ثم كبل : وكذا ذكر الزخشرى فالشباب انه من لدن البلوغ 
الى اثنين وثلائين ٠‏ وقال غيره غير ذلك : والحق ان المرجع فى ذلك الاغة . والله أعلم 

)١(‏ ماذهب اليه الشارح رحمه الته تعالى من أن المراد بالباءة النكاح هو أحد قولين 
للعلياء فى ذلك . قال الذووى فى شرح مسلم ونقله عئه صاحب الفتتح وغسيره . اختلف العلياء 
فى المراد بالباءة هنا على قولين يرجعان الى معن 0 عا أأن1 اراد ممناها /اللذوى وهر 


الجاع فتقديره من استطاع ممكم اماع لقدرته على مؤنه وهى مؤنة النكاح فيزوج ومن ل 
يإستطم اجماع لمدزه عن هؤته فعليه بالصوم ليدقم شهوته ويقطع ك2 منيهكما بشطعه الوحاء #وعل 


هذا القول وقم الخطاب معالشباب الذين هممظنة شهوة النساء ولارينتكون عنها غاليا ##والقول 
ا المراد هنا بالباءة مون التكاح سميت باسم ما م وتقديره من استطاع منكم 
مون التكاح فلياذوج ومن لم يستطعها فليهم ليدفم شهوته : والذى 0 القا ثاين.هذا على 01 
انبوقالوا العاجز عن اجماع لايحتاجالى الصوم لدفم الشبوة فوجب تأويل الباءة على المون اه 
قال المافظ والتعليل المذكورللءازرى : وأجاب عئه عياض بانه لايبعد أن تختلف الاسةطاعتان 
فيكون المراد « بقوله ومن لم يستطم » أى من لم يقدر على التذويج ( قلت ) وتهيأ له هذا 
ذف المفمول فى المنى فيحتمل أن ,يكون المراد ومن لم يستطم الباءة أو من لم يستطم 
الذوريج 3 وقع كل منهها صريحافمئد الترمذىمن رواية عبد الرحمن بن ,يزيد من طرريق 
الثورىٍ 2 الخضي اذ ومن لميستطم ممكم الباءة » وعند الاسماعيلى من هذا الوجه من 

طريق أنى عوائة عن الاأعمش « من استطاع منكم أن يزوج فليتزوج » اه ول مالم 
من 0 يمحمل على العنى الله" عم قاله الحافظ بان ,براد 0 القدرة على الوطعومون الأذوريج : 
وقد حصل فيانقل عن النووى 2 ريف ولصحيف فى اللشينة من النسيخ المطيوعة: ثيه : واشاعلم 
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النسرى تعين النكاح حينئك للوجوب لالاصل الشرعية 6 : وقد يتءاق مله 
الصيغة هن يرى ان النكاح أفضل من التخلى لنوافل العبادات وهو مذهب أبى 
<نيفة رحه الله واخابه : وقوله عليه السلام ( فاته لك للبصر وأحصن 


للفرج » محتمل أمر بن . أحدها ان تكون أفعل فيه ما استعمل للمبالفة . والثاتى 


ان يكون على بامها فان التقفوى سيم, لغفض البصر ونحصين الفرج وف معارضتما 
الشهووة والداعي الى النكاح ولعد النكاح يضءف هذا المعارض .فيكون اغض 
0 واحصن للفرج مما اذالم 1 ن فان وقوع الفعل مع ضعف الداعي الى وقوعه 
أندر من وقوعه مع وجود الداعي : والحوالة على الصوم 1 فيه 0 اشروة 
ذان شهوة ة النكاح تابعة اشبوة الاكل تقوى بقوتها وتضعف بضعفبا (؟) . وقد 


)١(‏ أي الذى على جهسة التخيير : قال النووى وفى هذا الحدديث الاأس بالنتكاح لمن 
استطاعه وثاقت اليه نفسه وهذا همع عليه لكنه عندنا وعند اللياء كافة أمى ندب لااجاب 
فلا يازم التذوج ولا التسرى سواء خاف الءتت أم لا وهذا مذهب العلاء كافة ولابريعام أحد 
او .4 ال كاده رهن إؤائقة دن 'أهل الظاهن 0 عن أحمد فانهم قالوا بلزمه' اذا خاف 
امسن دوج أو يتسرى قلوا وانما يلزمه فى العمر مسرة واحدة ولم يشرط بعضهم خوف 
ااعنت : قال أهلالظاهر انما يلزمه التذوج فقط 0 الوطء وتعلقوا يظاهر الاصس فى هذا 
الحديث مع لكل ييث مع القرآن قال الت ( فاتكدوا هاطاب لكم من النساء ) 
وغيرها من الآنات اه بالنص : أقول وفى نقله الاججاع عن العلياء كافة ماعدا داود ورواية 
عن أحمد نظر ؛ قال الغاكباتى فى الشرح : وقد وهم فى نقله عن العلماءكافة غسير الظاهريية 
ورواية عن امد انه لاب النكاح ولا التسرى سواء خدثى على نفسه العنت ام للا مع انه 
لاخلاف اعلمه فى مذهينا انه اذا خدى على نفسه العنت وقدر علىالتذوج أو التسرى أن ذلك 
واجب عليه : وكذلك نقل ابن هميرة عن اكد وال روا واكلة أ ل يختاف قوله فى 
الودوب عند :اجماع الشرطين: فقوله أيضا رحمه الت رواة عن أحمد بن <نبل .بوهم اختلاف 
قوله فى ذلك : اه وقد قسم اافقهاء الرجسل فى ااكذوريج ال ىأقسام : قم نتوق اليه نفسه ويجد 
الؤن فيستحب له التكاح : وقدم لاتتوق فلا جمد المون ,فشكرء له : وقسم تتؤق اولا مجه 
الؤن فيكره لهوهذاءأءور بالصوم لدفم التوقان:وقسم يد المؤنولاتتوق نفسهفذهب الشافعمى 
وجهور أصعابه إن ترك النتكاح لهذا والتخلى للعبادة أفضل ولا يقال التكاح مكروه بل بركه 
أفضلومذهب أب حنيفة وبع ض أ صاب الشافمى ويم ضأصعابمالك أن التكاحله أفضل:: والله أعلم 

(؟ ) هذا جواب لا عساه أن يقال ان الصوم يزيد فى تمبييج الحرارة وذلك مما يثيم 








000 شرح عمدة الاجكام 


قيل فى قوله « فعلية,العموم 6 انة أغراه للغاثئب وقد منعه قوم من اهل العربية . 
والوجاه الخصاء )١(‏ وجل وجاء نظراً الى المعني فان الوجاء قاطع للفمل وعدم 
الشبوة قاطع له ايضا وهو من از المثاهة . واخراج الحديث مخاطية الشباب 
بناء على الغالب لان أسباب قوة الداعى الى النكاح فيه موجودة لاف الشيوخ . 
والمعني معتبر اذا وجد فى الكهول والشيوح ايضا . 


الشبوة ويجاب أيضا بان ذلك انما يقع فى مبداً الاأمى فاذا تمادى عليه واعتاده سكن ذلك : 


١ (‏ ) الوجاء بكر الواو واد أصله الغمن ومنه وجى 
بالسيف اذا طمته به ووجأ انثييه تمزهيا <تى رضهها : قال المافظ وتتفسير الوحاء بالاخصاء فيه 
نظر فان الوجاء رض الانثيين والاخصاء سلما : اه والشارح ره الله تعالى تنبع فى ذلك 


ء فى عنقه اذا مره دافما له ووحاه 


الراوى حيث فنسره بالاخصاء : وقول الشارح قبل انه اغراء للغائب : ولابجوز عند كثير من 
النحويين : وأجيب أنه ليس فى المديث اغراء الغائب بل الخطام للحاضرين الذرين خاطبهم 
أولا بقوله « من استطاع منتكم » فاطاء فى قوله « فمليه » ليست اذائب وانهما هى لاحاضر 
الهم اذ افع خطا به بالكاف : ونظير هذا قوله تعالى ( كتب عليكم القصاص فى التتلى ) 
الى أن قال ( فن عفى له من أخيه ثىء ) : ومثله لوقلت لاثنين من قام منكما فله درهم فاهاء 
لامبهم من الخاطبين لااغائب : أقول هذا يحتاج له هن يجمل القواعد المستحدثة اصولا وبقيس 
عليها كلام الله جل وعلا وكلام الرسول صلى الله عليه واله وسلم وهذا خطأ حش وقول فاسد 
الاعتبار فان الادل والمقيس عليه والمرجع هو كلام الله تءالى وكلام النبوة فيكون الحديث 
حجة على من منم ذلك : والله أعلم 

(فوائد) الاولى اختلف العلياء فى التكاح هلهوعبادة أوليس بعبادةفذهب البعافعية إلى انه 
ليس عبادة ولبذا لو نذره / يقد : وذهب الحنفية الى انه عبادة : والتحقيق فى ذلك ”أ قاله 
المافظ ان الصورة التى ستحب فيها التكاح وهى فيا اذاحصل به معنى مقصوداه نكسرةشهوة 
واغفاف نفس ونحصين فرج ووذلك تستازم انككون حينشذ عبادة : وعليه فن نفى نظن اليه 
فى ححد ذاته . ومن اثيت نظر الى الصورة ال#صوصة : النائدة الثانية استدل الطابى بهذا 
الادريث علىجواز المعالطة اقطم شهوة التكاح بالادو 3 وحكاءاليخويى شرج السئة اللا ان هذا 
يشنبغى أن يمل على دواء يسكن الشبوة دون مايقطها اصالة : النائدة الثالثة استدل مض 
المألكية بارشاده صبىالله عليه وآلهوسلم من لم يقدر على المن وتاقت نفسه لازواج الى الدوم 
على نحريم الاسةمتاء لانه لوكان مباحا لكان الارشاد اليه اقرب واصلح لحصول غرضه 
والله اعلم : 
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ا - يو عن أن بن مشو رضي الله عنه أن" نفراً من" 
أحماب الذي ا ويا لوا زواج ال نبى كي عن مله اك فال 
0 ل شاه 2 م لول الحم ا ا 
ل ع1 على يفركش قبل م النبى لذ يك ا 0 عليه 0 
ا أَهْوا. مقالوا كذا يكن أصلي رأ وأصضو مو أقطر” وأ و 


لزاع 2 8 03-2 


التناء و فمن رّغبَ عن سذبتى فلس 0 


يستدل بدمن يرجح النككاح علي التخلى لنوافل العبادات فان هؤلاء القوم 
قصدوا هذا القصد والني صل الله عليه وسل رده عليبم واكد ذلك بإن خلافه 
رغية عن السنة : و حتمل أن تدكون هذه الكراهة للتنطع والغاو في الدين : وقد 
حتاف ذلك باختلاف المقاصد فان من ترك اللحم مثلا مختلف حكمه بالفسبة 
الى مقصوده ذان كان من باب ااغلو والتنطع والدخول فى الرهبا نية فهوجمنوع مخالف 
للشرع وان كان اغير ذلك من المقا صد المحمودة كمن تركه تورعا لقيام شبهة فى ذلك 


)050 خرجه البخارى نى غير موضم بالفاظ مختافة ليس هذا أحدها 0 بهذا اللفظ 
والامام أحمد بن حنبل : وقوله « أن نفرا » هو بفتح الفاء من ثلاثة الى تسعة ١‏ وف رواية 
( ثلانة رهط »6 وهو من ثلانة الى عشرة قال الحافظ ابن حجر : 0 اسم جمسع 
لاواحد له *ن لفظه : ووقم فى مرسل سعيد بنالمسيب ءزعبد الرزاق أن الثلانة المذكورين 
هم على بن أبى طااب وعبد الله .بنتمرو بن العاص وعثمان بنمظءون : وقوله 9 «ابال أقوام» 
الح هو على عادته صلى الله عليه وآله وسلم فى خطبهق مثل هذا اذارأى شيئا يكرهه نفطب له 
١‏ دين فاعله ول يواحههم بما بيكرهون ولم يسمهم بان 0 على رؤس الملا" فان المقصود منفاعل 
ذلك المكروه وغيره من الحاخ عرإن ومن ربلغه من غيرهم صل من غير حصول توبيخ 
صاحيه ف المله* وهو من مكارم أخلاقه وفصل خطابه : وحسن آدايه وجميل عشرته : وعظم 

حيائه صبى الله عليه وآله وسلم : قال تعالى ( وانك لعلى خلق عظيم ) وقد تقدم نظير هذا 
ها سبق : وقوله.2 لكنى » استدراك من شىء محذوف دل عليه السياق أى انا وأتم بالنسبة 

(م؟-ج4) 











5" الغلو ف الطاعات مكر وه 


الوقت في اللحوم او عجزا او لمقصود صحيح غير ماتقدم م يكن ممنوعا : )١(‏ 

وظاهر الحديث ماذكرناه من تقدم الننكاحكايقوله ابو خنيفة :ولاش كان 
التر. جح يبع المصالم ومقاد يزهاختلفة و م بعإك المقاديراذا لم بعل 
اد عات / يستحضراعد ادهافالاً ولى اتباع اللفظ الواردى الشمرح: 


لى العبودية سواء لكن أنا أعمل كذا : وقوله « فن رغب عن سنتى فلس منى» المراد بالسنة 
هنا الطرريقة لا ما,يقابل الفرض : والرغية عن الثىء الاعراض عنه الى غيره : قال المافظ 
والمراد من ترك طر يقتى وأخذ بطرريقة غيرى فلاس منى ولح يذلك الى طر يقالرهبانية 
فانهم الذين ابتدعوا التغديد ”ا وصفوم الله تعالى : وقد عامهم انهم ماوفوه بما التزموه : 
وطريقة النى صلى اله عليه وآله وسلم المنيفية السمحة فيفط ايتقوى : ونام ايتقوى على القيام 
ويتذوج لكسر الشهوة واعفاف النفس وتكثير النسل : اه وقد فصل العلهاء حال الراغب عن 
ذلك فار.! كانت" الرغبة الشرب من التأوريل بيعذر ضاحبه فيه فعق « فلوس ام 6 أى على 
طريقق ولايازم أن بخرج عن الله : وانكان اعراضا وننطها يفغى الى اعتقاد أرجحية عمله 
فسنى « فليس منى »© ايس على ملتى لارن اعتقاد ذلك ىِ من الكفر : وقال جماعة من 
الف يري هذا وأمثاله على ظاهره هن غير ولاه 1 بلغ فى ١‏ اردع ءعن مخالفة السنة: 

١ (‏ ) وقد استدل الطبرى بهذا المدمئعلى <وازاستمال الباح وعدم الغلو فى الانقطاع 
عن الملاذ وما أحله الشارع قال : وفيه رد على من منم من استعهال اللال والمباحات من 
الاطعمة الطيبة والملابس الليئة وآثر عليها غليظ الطعام وخدن الثياب من الصوف وغيره 
و ان كان صرف فضلبها فى و<وه ال الاق حياطة جسم الانسانوصيا نة صءته بذلك | 0 
واحتج بقوله تعالى ( قل من حرم زينة الله التق اخرج اعباده والطيبات من الرزق ) وقوله 
تعالى ( لارموا طيبات ماأحل الله لكم ) : اه وهذا الباب اختلف فيه السلف فنهم من 
آثر ماقاله الطبرى : ومتهم من آثر اأألكره : واحتج من أنكر ماقاله الطبرى بقوله تعالى 
فى ذم أقوام ( أذهزم ططياكم فى حياتكم الدنيا واستمتءتم بها ) وقد احقج 4 سَِ بن الطاب 
رضى الله عنه بذلك : رك إل ونون إن اله > رلك و لكا ر در ارلا الية وآخرها 
والاق القتصد الصحيح والعدل فى جميع الامور فان النىي صبى الل عليه وا آله وسلم ال 
بالاصوين وشارك ف الوجهين فليس صرة الصوف والشملة الحشنة : وصية البردة والرداء 
المضرى وتارة كان يأ كل القثاء بالرطب وطيب الطعام اذا وجده : وسرة كان ,يأ كل الموارى 
والدجاج وتختلف الطعامكلذلكايدل على الرخصةبالمواز مرة والعضل والزهد فى الدنيا وملاذها 
أخرى: وكان صب الته عليهوآ له وسلميحب الملوى والءسل ويقول « حبب الى من دنياكثلاث 
النساء والطرب وجعلقرة عينىق ااصلاة» : وعلىهذا فلا منافاةبين الاحادريثوالايات فالمءتبى 
فى ذلك القصد الصحييح وفةنا الله لذلك وأعاننا عليه : : وفالحديث أحكام منها مشروعيةالتوصل 
الى العلم والخير بكل أحد من النساء والعبيد اذا تعذر أخذه من أصل عله ؛ ومنها انه ينبغى 
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9 إن سد بن أبى وتقاص وى اله اعنه 20 ل 
الم علي على + مان ' بن مظعون اليد و 0 أذن ل الا 


التبتل ترك التكاح : ومنه قيل ارم عليها السلام البتول و<ديث سعد ايضا 
0 هذا البابلان عنهان بن مظءون من قصد التبتل والتخلى للعبادة فرده عليه الني 
صل التدعليهوسلم ويحتمل ان يكون هذا التبتلالذي قصده ورده الرسول صلى 
الله عليدوسم فيهأمورز ا ئدةعلى جرد التخل للعبادةمماهو داخل فا بالتنطع والتشيه 
بالرهبا نيةالاان ظاهر الحديث يقتضي قتضي تعليق الحم عسمى العبل :وقد قال الله 
تعالى فى كتابه العزيز (وتبعل اليه تبتيلا) فلا بد ان يكون هذا الا امور به فى الآية 
غير ااردود فى الحديث لي<صل اجمع وكأأن ذلك اشارة الى ملازمةالتعبد او كثرنه 


الانسان أن يذكر هااعتاده من الاعمال الشاقة التى ريظن انها طاعة ليتبين أمرها ويرجم 
عنها الى السنةفيها : ومنها مشروعية الخطبوالقائها ارتجالا بدون تصنع : ومنهاتقديم الجدوالئنا 
على الله تعالى عند القاء مسائل العلم وبيان الا حكام للمكانين و 3 الشبة عن المجمدين : 

ومنها الحث على متايمة السنة والتحذير من مخالنتها وهذا من أهم الامور التى تركت ونشأ من 
تركها مناسد عظيمة فى المال والدرين والعرض فنسألالله ان يوفق اسراءنا وعلاءنا لان يوجهوا 
فوم الى تعيين وعاظ ومرشدين فالمدن والقرى من أهل الءلم بالسسئة الحمدية وحاسن.هذا 


الدين القويم فينشروا فضائله بين اججهور من أهل الجهل والانقلاب ويبينوا مزاياه لهم 


فبصبح بذلك الماهل عالما والماحد موّمنا والزنديق مساها والفاسق مطيعا : والله أعلى 


)١(‏ خرجه البخارى بهذا الافظ : ومسلم والنسائى والترمذى وا بن ماجهوالامام أحمد 
ابن حنبل : وقوله « رد رسول الله صلى الله عليه وله وسلم التبتل على عنمان بن مظعون 6 
أي ماه عنه : وعئهان الذكور رضى الله عنه كان يكنى ابا السائب وهو من فض لاء الصحابة 
وعبادهم وجتهدهم : اسلم رذى الله عنه بعد ثلاثة عشر ردلا وهاءر الطعرتين وشهد بدرا 
لاخلاف نى ذلككاه. وقوله( لاختصينا » الخمي هو شق الانايين وانتذاع البيضتين . قال 
الطبي كان الظاهن أن يقول ولو أذن له لتبتلنا لكنه عدل عن هذا الظاهي الى قوله 
« لاختصينا » لارادة المبااغة أى لبالغنا فى التبتل <تى يفغى بنا الاأمى الىالاختصاء ول يرد 
به حقيقة الاختصا ء لانه حرام : وقبل بل هسو 4 ظاهره وكات ذلك قبل النهى ءعن 
الاختصاء : قال النووي فان الاختصاء فى الادي حرام يا كن أذ كيرا ؛ فل الوق 
وكذا يرم خصاء كل حيوان لاي كل وأمااللأ كول يجوز خصاؤه وصغر ةورم ىكبره ٠:‏ 








مادر. م جمعة من النكاح 


2 110 رط تزرزالة ى 


0 لتر ابن منرم اق عمهأ 


د ٍ 0 قال 1 0 


ل 


إى ا قال 0 أ 0 نعم 


ليمت و فى حَجْرِى ماحات عال إعالانة ار 

ع أ صْعَد وأ 0 1 ترصن على" ناتك 

0 ل شاه واويية مولا ١و‏ ادا 
فأراضعت ال ره اه 


نال اله تخا ويك قال أبن م ألقَ بدك كه 
ر ات 

مي ق هده بعتا فى 0 3 5 ال اك 0 

لدلالة السياق عليه من الامر ؛ بقيا م الليل وترتيل اق ران 200 اشارة ال 
ا العبادات ولم يقصدمعها رك اد تككاح ولاامر بهبل كان التكاح موجودا مع هذا 
الامرو يكون ذلك التبعل الردو دما انضم اليه مع ذلك من الغلوفي الدين ونجنب 
النكاحوغيره ما يدخل فى باب التشديد على النفس والاجحاف بها : ويؤخذ 
من هذا منع ماهو داخل في هذا الباب وشيهه ما قد يفعله جماعة من المتزهدين : 


١ )‏ ( خرحه البخارى بهذا الافط فى غير د موضع الا أن افظة 2 يرا « غير موحودة 
ان ال لكلام عليها : ومسلم والنسام ف وابن ماجه : وقوله 2 أوتحيين ذلك » هو استفهام 
"جب منكوتها اتطلب 0 يمذوج غيرها ع ماطبععليه النساء من الغيرة : وقوله ( آنا ث6 
اضم أأوله وفتح الماء على البناء للمجهول : قال المافظ فى الفتح ولم أقف على اسم من أخير 








شرح عمدة الاحكام ١|‏ 7 
الم بين .الاختين وجرم ذكاح الربيبة منصوص عليه في كتاب الله تعالى : 
ويحتملأن تكونهذهالمرأً أةالسائلة لنكاح اختهالم يبانهاهذا الحسكم وهواقربمن 
هن ككاح الر ييبة )١(‏ فا نلفظ الرسول صى الله عليه وس يشعر بتقدم نزول الابة 


0 كان من المنافقين فانه قد ظبر أن ابر لاأصل له وهذا مما يستدل: به على ضعف 
المراسيل : وقوله « ارضعتنى واباسلمة »6 أى وارضعت ابا سلمة وهو من تقديم المفءول على 
القاعل : وقوله ( فلا تعرضن» هويفتح اوله وسكون العين وكسر الراء بعدها معجمة سااكنة 
ثم نون على الطاب لماعة النساء : وبكسر المعجدة وتشدردد النون خطاب لام حبيبة وحدها 
قال الحافظ والاول أوجه : وقوله « قال عروة 6 ال بوهم أنه منالمتفق عليه ولس كذلك 
بل هو من افراد البخارى خاصة كا نبه على ذلك عبد الحق فى جعه بين الصحيحين : وقوله 
«أريه بعض اصعابه » بضم الطمزة وكسر الراء وفتتح التحتانية على البناء للمجهول : وض 
نانب الفاعل ٠‏ وذكر السهيلى أن العباس قال لما مات أبوطب رأيته فى مناي يمد حول فى 
شر حال فقال مالقيت بعدم راحة الا أن العذاب يخفف عنى كل يوم اثنين قال. وذاك أن 
الى صلى الله عليه وآله وسلم ولد يوم الاثنين وكانت ثوريبة بشرت أبا لهب مولده صب الله 
عليه وآله وسلم فاعتقها : وقوله « لم الق يعدم خيرا » هكذا جيع أصول العمدة وشروحه 
باثبات المفعول وهو قوله « خيرا » ونى نسخ اضول البخارى ذف المفعول قال الحافظ فى 
الفتم :كذا فى الاصول بيحذف المفعول : وفى روارية الاسماعيلى « لم الق بمدك رخاء » : 
وعد عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى « ل القبعدم راحة » قال ابن بطال.سقط المفمول 
دن روانية البخاري ولايسة 6 ا سكلام الا به: وقوله « سقيت ىق هذه » هكذا فى الاصول 
أيضا بالمذف : قال المافظ ووقع فى روارية غبد الرزاق المذكورة 7 وأشار الى النقرة التي 
نحت ابهامه » وفى ا وا شارالى النقرة التى بين الابهام والقى ليها 
من الاصابع © : وفى ذلك اشارة الى حقارة ماس من الماء : وهذا يدل على أن الكافر قد 
يشتفم بالعمل الصالح فى الاخرة وهو 1 قو ا ( وقدمنا الى ماعملوا من عمل ؤملناه 
هباء منثورا ) وأجيب عن ذاك منوجهين: الاأول ان هذا البر لايعارض الاية فانه موسل 
أرسله عروة وم يذذكر من حدته به : وعلى تقدرير كونه موصولا فالذي فى البر رؤيا منام 
فلا حجة فيه : الثاتى أن هذا مستئنى وهى خصوصية للني صسي الله عليه وآله وسلم بدليل 
قصة أبى طالب وهى انه خفف عنه فتقل من الغمرات الى الضحضاح : وقال البوق ماورد 
*ن بطلان الير للسكفار فمناه انهم لايكون هم التخلصمن النار ولا دخول المنة ووز أن 
يخفف عنهم من العذاب الذى يسةوجبونه على ماأرتسكبوه من المراتم سوى التكفن بما 
تملوه دن اللذيرات : والله أعا 
)1١(‏ قال صاحب المدة أقول أأى تحريم الججع بين الاختين أقرب الي عدم علم السائلة 
4 من تحريم المع بين الاختين وعال الاقربية 3 فى لفظه صلىالله عليه وآله 5 0 








0 ترم الريببة 
حيث قال« لوم تكن ر يدبي فى حجزى» وتحري المع بين الائختين بالفكاح متفق 
عليه : فاما علك العين فكذلك عند علماء الاأمصار: وعن بعضالناس فيهخلاف 
ووقم الاتفاق بده على خلاف ذلك من اهل السنةغيران المع فى ملك اليمين 
اغا هو في استباحة وطئها اذ اجمع فى الملكغير ممتنع اتفاقا وقال الفقهاء اذا وطيء 
احذى الاختينم 8 الاخري حتقىكرم الاولي ع اوعتق اوكتابة كيلايكون 
مستبيحا لفرجيهما مما + 

وقوها < لست عذلية » مضموم الم ساكن الخاء الممجءة مكسور اللام 
معناه است اخل بعيرضرة : وقوطا « واحب منشاركي ». وففرواية«ش ركني » 
بفتح الشين وكسرالراء وارادت باخخير هنا مايتءاق بصحيةالرسول صل اللهعليه 
وسلم من مصالح الدنيا والآخرة : واختها اسمها عزة بفتح العين وتشديداازاى 
المعجمة : وقوها «اناكنا تحدث انك تريد ان تنكح بنت الى سامة» هذه يقال 
ها درة بم الدال المبءلة وتشديد الراء المهملة ايضا : ومن قال فيه ذرة 3 
الذال الممجمة فقد صحف : وقد يقع من هذه الحاورة فى النفس انها انما سالت 
نكاج اختها لاعتقادها خصوصية الرسول صل الله عليه وسلمنا باحةهذا التكاح 
لالعدم عامها ما دلتعليه ال'يةوذلك انهاذا كان سيب اعتقادها التحليلاعتقادها 
خصوصية الرسول صلى الله عليه وسلم ناسب ذلك ان :عترض بنكاح درة بت 
أني سامة فكأ هاتقول كا جاز تكاح درة مع تناول الآآبة لها جاز المع بين الاختين 
للاجتماع في الخصوصية اما اذال+تكنعالمةعقتضي الاآية فلا يلزم من كو نالرسول صلى 


بتقدم نزول آية تحريم الرييبة لان عبارته صبى الله عليه وآله وسلم فيها بعض الفاظ الاي من 


قوله ربد فى حجرى)ف هذا الدليل تأمل من وجهين الاول انه لوفرض تقدم نزول الاية 
لم علم أن أم حبيبة عرفت تزوطا والثاتى أن أأتيانه صب الله عليه واله وسلم بما يلاق افظ 
ال 9ل كل أن اعت مق الا بالتدواز انه علله امل نزول أله يه رقي ل لكلالك 
صلى الله عليه وآله وسلم بل اتفق لعمر فى أيات نحو قوله لو اتخذت بارسول الله من مقنام 
ابراهيم مصلى فاتزل الله( واتخذوا من مقام ابراههم مصلى) وألا ظبرآنٍ أم حبيبة جاهلة تحريم 
الاصرين معا : والله اعلم 








شرح.عمدة الاجكام 0 


الله علية به وسم اخبر ,حرم نكاح الاخت عل الاخت ان برد على ذلك تويز 
نكاح الر بيبة ازوما ظاهراً لانهما انما يشتركان حينكذ في امر أعم آما اذاكانت 
عالمة,عدلول الاامةفيكون اشترا كهما فىامر اخص وهو التحر العام واعتةادالتحليل 
الخاص : وقوله عليه السلام « بنت ام سامة » محتمل ان يكون للاستثئبات 
وافى الاث-تراك وحمل ان يكون لاظبار جمة الانكار عليها اوعلى من قال 
ذلك : وقوله عليه السلام 2 لولم تكن ر ببق في <حجرى » والر بيبة بنت الزوجة 
مشتقة من الرب وهو الاصلاح لانهير بهاويةوم امو رها واصلاح حا لبا وهن 
ظن من الفقهاء انه مدّتق من التر بية فقد غلط لان شرط الاشتقاق الاتفاق فى 
الجروف الاصلية والاشتراك مفقود فان آخررب باء مو<ندة وآخر رلي باء 
مثناة من حت : واجر بالفنتحانصح و بجوز بالكسر :وقد يحتج بهذا الحديث 
من برى اختصاص ري الر بيبة بكونها في الحجر وهو الظاهرى : وجمهور 
الفقواء على التحر بم مطلقا وحملوا التخصيص على انه خرج مخرج الغالب وقالوا 
ماخرج مخرج الغالب لامفهوم لهوعندي نظر فى ان هذا الجواب المذكور فيالانة 
أعني جوامهم عن مفهوم الآنة فى اله خرج مخرج الغالب حل بردفي لاظ الحديث 
اولا: وفى الحديث دليل على ان تحريم اجمع بين الاختين شامل للجمع على 
صفة الاجماع فىعقد واحد وعلى صفة الترتيب * 


( تنبيه ) وقع فى صحيفة لاا سطر ١5‏ وكان على اسن من جعفر : وهو خطأ وصوايه : 
ذكان عقيل أسن من جعفر : ووقع فى صحيفة 5١‏ سطر 55 فى هذا الباب ار بعة عشر حديثا 


وصوابه : ثلاثة عكر حديثا : تثبه 





2 .0 3 ب 
© - يووِعن أبي هرَبرَة رض لله عه َال قال سول الل 


تاق لا ممم بن الرأة مدنا ولا سن الرئأة و حال 0 
جمهورالامة على حر م هذا المع وهوثما اخذمنالسنة(١)وانكان‏ [طلا قالكتاب 
يقتضي الاباحة لقوله تءالى (وا<ل لك ما وراء ذلج)الابةالاانالائمة مىعاماء 
الامصار خصوا ذلك العموم بهذا الحديث وهو دليل على جواز تخصيص عموم 
الكتاب بحخبر الواجد : وظاهر الحديث يقتضى التسو بة بين اجمع بينهما على صفة 
المعيةواجمع على صفة الترتيب واذا كان النبي واردا على مسمي الجخ وهو يول على 
الفساد فيقتضى ذلك انه اذا نكحهما معافنكاح<هما باطل لانهذا عقد حصل فيه 
المع المنبى عنسه فيفسد وان حصل الترتيب فى العقدين فلثانى هو الباطل لان 
مشمى المع حص-ل به وقدوقع في عض الروايات لهذا الحديث « لانتكح 
الصغرىعل الكرى ولاالكبرى عل العمغرى (م)وذلك مصرح بتحري م جمع الترتيب. 


( 1 ) خرجه البخارى بهذا اللفظ : ومسلم وابو داود والنساثى والامام أدبن حتبل : 

(؟) أقول وقد نقل الاججاع على ذلك غير واحد من الا" تمة وهاك يعض نصوصهم : قال 
الشافمى ريم ام بين من ذكر هو قول من لقيته منالمفتين لااختلاف بينهم فى ذلك : 
وقال الترمذى بعد أن خرج حديث الباب عن ابن عباس بلفظ ( نهى أن تزوج المرأة على 
متها أو على خالتها 6 والعمل على هذا عند عامة أهل العلم لانعلم ينهم اختلافا انه لايحل 
للرجل أن ممم بن المرأة ويمتبا أو خالتها فان نكس امرأة على تمتها أو خالتها أو العمة على 
بنت أخيها فتكاح الاأخرى منبما مفسوخ وبه يقولحامةاهل العلماه : وقال ابن المنذر لست 
أعلم فى منع ذلك اختلافا اليوم وانما قال بالجواز فرقة من الموارج واذا ثبت المكم بالسنة 
واتفق أهل العلم على القول به لم ضره خلاف من خالفه : قال المافظ فى الفتتح وكذا نقل 
الاجماع ابن عبد البر وابن حزم والقرطي والنووى لكن استئنى ابن حزم عكهان البق وهو 
أأغخد النقهاء والقدماء م نأهل البصرة وهو بفتح الموحدة وتشديد المثناة واستثنى النووىطائفة 
من الذوارج والشيعة : 

26 الحديث رواه الاقم وغيره وافظ الترمذى عن أبى هرريرة 0 ان رسول الله 
صبى الله عليه وال وسلم نمى أن تدكح المراة عل يمتها أو الئمة قل هذا حا ١‏ االشراة 
على خالتها أو الخالة على بشت ختهاولا نتكح الصغري على الكبري ولا الكيرى علىالصغرى» 
وقال حدريث حسن يح 








الوفاء. بألشروط وتقسيمها 3" 
1 حيو عن عقمة بن عاص رضي اله عن كال كال مشو ل 
الو تكلير إن أ حق الشسردوط أن" ُوقوايم محالم الوا 
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لسلسم 


والعلة فى هذا النعى مايقع بسيب المضار: من التباغض والتنافر فيقتضي ذلك الى 
قطيءة الر حم :وقدورد الاشعار بهذا التعليل د فاتك اذا فعلم ذلك قطعتم ارحامم» 


ذهب قوم الى ظاهر الحديث والزموا الواءبالشروط وان +نكن من مقتضي 
العقد كأن لايتزو جعليها ولا يتسمرى ولا مخرجها من البلد للحديث :(») وذهب 
غيرثم الى انه لابجب الوفاء عثل هذه الشروط الت لايقتضيها العقد ذان وقع ثىء 
منها فالتكاح صيح والشرط باطل والواجب مهر امثل : ورما حمل بعضهم 
الحديث على شمروط يقتضيها العقد مثل ان يقسم هه وان ينفق عليها و يوفيها 
حقها أويحسن عششرتها ومثل ان لاتخرج من بيته الا بأذنه وتحو ذلك مما هومن 
مقتضيات المقد : وفى هذا المل ضعف لان هذه الاأمور لانؤثر الشروط فى 
امجاءمها فلا نشةد الجاجة الى تعليق الحم بالاشسترا اط فيها : ومقتضي الديث 
انافظة « احق الشروط » تقتضي أن يكون بعض_الشروظط إيقتضى الوفاء و بعضها 
اشد اقتضاء له: والشروط الى نقتضيها المقود مستوبة فى وجوب الوفاء ويترجح 
على ماعد! التككاح الثشروط المتعلقة بالنكاح من جهة حرمة الابضاع وتأ كيد 
استحلاطا والله أعل 2 


4) 2 الخارى فى غير موضع بالناظ مختلفة هذا احدها لكنه بحذف ان مناوله: 
ومسلم واو داود والنسائى والترمذى وا بن ماجه والامام اجد بن حنبل : وقوله «مااستحلام 
4 الفروج اىا <ق الشروط بالوفاء شروط التكاح لان أميه أدوط : وبابه اضيق : 

م اعلم ان الشروط فى التكاح ثلاثة انواع كا قاله الخطابى : الول مايحب الوفاء 
به اثفاقا وهوماآسى الله به من امساك بمعروف أو تسر باحسان وعلي حمل بعضهم هذا 1ل ث: 
الثانى مالا جب الوفاء بداتفاقا كسؤال طلاق الختها :الثالت ما اختلف فيه كاشتر اط ان لاوز وج 
عليها او لايتسرى او له ينقلها الى منزله : وقد قم الشافمية اللشروط فى النتكاج الى قسمين ؛ 
منها مأيرجع الى الصداق فيجب الوفاء به:وما بيكون خا جاعنه فيجةاف الحكم فيه : وقول الشارح 


(م-ةج؛) 








"فسير الشغار 


3 
0 
/ج - ث9 عن عبد الله بن مر ررضى. الله 
ِ 2 - الع 0 3 
الله كي نهى عن الشغار والشغار ان زوج الر جل ١‏ 
وى لد لسو 0 لت مس عات ف 010 
روحه نمه وليس يشما صداق ب 


هذا اللنظ الذي فسر فيه الشغار ثبت فى ,عض الروايات انه من كلام نافع: 
والشغار بكسر الشين وبالغين الم.جمة اختلفوا في أصله في الاغة : فقيل هو من 
شغر الكلب اذا رفع رجله ليبولكأن الماقد يقول لاترفع رجل ابنتي <تي ارفع 
رجل ١بنتك‏ : وقيل هو من شغر البلد اذا خلى كانه سمي بذلك هاوه ع نالصداق 
والحديث صر بف النهبى عن نكاح الشغار : واتفق العلماء على المنع منهدوا<تلفوا 
اذا وقع في فساد اللقد فقال بعضهم العقد صحيح والواجب مبر المثل : وقال 
الشافمي العقد باطل : وعند مالك فيه تقيم ففى بءض الصور المقد باطل عنده 


ذهب قوم الى ظاهر الحدرث هو مذهب احمد بن حنبل وججاعة منهم عمس وعمر بن عبد العزييز 
وش ري وا بوالشمتاء: ويشبد لا ذهبوااليه قولهدبى الله عليه وآله وسلم( المسلمون عندشروطهم» 
وتؤله تماق ( أوفو بالمقود ) : وقوله« كن لايتزوج عليها » هذا تمثيل للمئنى وهى الشروط 
لك ايت من مقتضيات العقد : وحمل الشافمى واكثر ااملياء هذا الحديث على شروط لاثنانى 
مقتغى التكاحو «قاصدهكاشتر اط العرة بالمعروف : والانناقعليها وكسوتها وسكناها بالعروف 
وانه لايقصر فى ثىء منحقوةباوانما لاتخرج من يتالا باذنه : ولا تصوم تطوعا الا باذنه : 
ولا تتصرف فى متاعه الا برضاه ونحو ذلك : فاما شرط ينافى مقتضاه كعرط ان لابقسم ا 
او لايتسري عليها او لاينفق عليما فلايجب الوفاء بهوريلغوالشرط : وقد نظر فيه الشارحواللهاعلم: 

١ (‏ ) حرحه البخارى بهذا اللفظ : ومسلم وابو داود والئسأتى وابن هاجه والامام امد 
| ب حتبل : والترمذى الا انه لم بذك رتفسير الشغار:وقوله « الشغاران.,زوج» الحقال الحافظ 
اختلف الرواة عن مالك يمن ينسب اليه تفسير الشفار فألا" كبر لم ينسبوه لاحد وهذا قال 
الشاقى فيا عكاه البيهق فى المعرفة لاأدرى التفسير عن الني صلى الله عليه وآله وسلم او عن 
ابن >.. اوعن اهم او عن ٠الك‏ : أه والصحيح هأذهب اله الشارح من انه من كلام نافم 
وعبذا نمام انه من منقولمالك لامن مقوله ؛ قال القرطى تفسير الشغار يح موافق ما ذكره 
اهل اللفة فان كان مرفوءا فهو المتصود وان كان من قول الصحالى فقبول ايضا لانه اعلم 
بالمقال وافقه بالحال :و هذا الفسيرهو مم الشغار شرعاواما معناءلغةماذ كر «الشارح رحمه اتتعالى: 








شرح سمدة الاحكام ومع 


وفى بمض الصور يفسخ قبل الدخول ويثبت بعده وهو مااذا سمى الصداق فى 
ااعقد بان يقول زوجتك ابنى بكذا على ان تزوجنى ابنتك بكذا فاستحقر مالك 
هذا لذكر الصداق : وصورة الشغار الكاملة ان يقول زوجتك ابنتي على ان 
تزوجني ابنتك وبضع كل 'واحدة منهما صداق الاأخري ومبما انعفد لى تكاح 
ابنقك انعقد لك نكاح ابنق ففى ماله الصورة وجوه هن الفسان : منها تعليق 
لعقد : ومنرا التشر ربك في البضع : وهنها اشتراط العروعن الصداق وهو مفسد 
عند مالك ولا خلاف ان الحكم لامختص من ذكر فى الحديث وهو الابنة بل 
إتعدى الى سائر الموليات : )١(‏ وتفسير نافع وقوله ولا صداق بهنهما:شعر بان 
جهة اافساد ذلك وان كان تمل ان يكون ذ كر ذلك للازمت#ه لهة الفساد : 
وعلى الجملة ففيه اشءار بان عدم الصداق أه مدخل ف النوى * 


)١(‏ رعل لاي الحت فى تفط العثان تمثال : وقد ايت عن مكل 05 الات 
ايضًا فى حدروث الى ةل ول نى ردول ألله صلى الله عليه وآله وسلم عن الشغار 
زاد ابن تمي : والشفار ان يقول الرجل المرجل زوخنى ابنتقك وازوجك ابنتى او زوجنى أختك 
وازوجك اختى » : قال النووى فى شرح مسلم احجءوا على ان غير البنات من الا“خواتوينات 
الاخ وغيره نكالينات فى ذلك : وال أعلم : 

( تنييه ) فى انفسير الشغار الوارد فى الحديث وصفان : احدهها زوين كل من الوايين وليته 
الاخر بشرط أن بزوحه وايته : والثانى خلو بض عكل منهما من الصداق : واختلف العلياء فى 
ذلك : فنهم هن اعتبرهما مما حتى لانم مثلا اذا زوجكل منهما الاخى بغي شرط وان لم 
يذكر الصداق او زوجكل منهءا الآخر بااشرط وذكر الصداق : والاث كثر لم يمتيرهما 
واختلف ف العلة : وقد تعرض ذا الشارح اجالا ننه لذلك : والله اعلم 


2 
لاد 








نكاح المتمة منسوخ 


٠‏ - يو عن عن" على بن أبى طبر ور الي 
ا 2 5 
ل الث ام خيبر وعن حون الممرٍ الاأما 5 
عه هم 
الا نسية يو 6 
نتكاح المتعة هو تزوج المرأة الى أجل وقد كان ذلك مباحا لم سخ 
والروايات :دل على أنه ابح بعد أنهى ثم أسذت الاباحة فان هذا الهديث 
عن على رذي أله عنه يبدل على النهسىعنها لوم خيبر وقد وردت اباحتباعا مالفتيح 
م نمهى عنها وذلك لعد اوم يبر: وقد قيلان ابن عباس رجع عن القول باباحتها 
بعك ماكان يقول به وفقباء ٠‏ الامصا ركليم على المنع : وماحكاه إعض اأنفية من 
مالك منالجواز فبوخطاً قطما : وا كثر الفقهاء على الاقتصار في تحر بم على العقد 
المؤقت قت وعداه مالك بالمعنى الى توقيت الل وان لم يكن في عد فقال اذا علق 
طلاق دراه بوقت لايد دن يه وقع عليها الطلاق الآن وعلله احابه بان ذلك 
تأقيت ال وجماوه فى معنى نكاح المتعة : وأما هوم المر الا'هلية فان ظاهر 
النببي التدر بموهوقول امور 5 بقَة : لالكية نف روه مفاظ ال راهة 


و رلغهوه اللي التدرع : : والتقييد بالا أهلية رج الجر الوحشية و لا خلاف في 
أدتبا 


0 خرجه البخاري فى غير موضع بالفاظ ختلفة : ومسلم والنساتى والترمذى وان 
ماجه والامام احمدا ين حنبل : وقوله « مْهى عن تكاح المتمة » أصل المامة فى اللفة الانتناع 
يقال تمتعت يكذا او استمتعت ععنى والاسم المتعة : قال الموهرى ونه متعة التكاح : ومتمة 
الطلاق : ومتعة المج لانه انتفاع : والمر 1 بلمتعة هنا ماعرفها الشارح رحمه الله تعالى : قال 
الدهاوي فى المجة رخص فيها صلى الله عليه وله وسام أياما م تم مبى عنها آما الترخيس أولا 
فلمكان حاجة تدعو اليه كا ذكره ابن عباس فيدن يقدم يلدة ليس بها أهله اشار ابن عباس 
انما لم تكن يومشذ استئجارا على مجرد البضع بل كان ذلك مغمورا فى ضمن حاجات من باب 
امل كف وال تجار على مجرد البضع انسلاخ عن الطبيعة الانسانية ووقاحة يمجا 
الياط نالسلم : وأما النبى عن ان لك الحاحة فى غالبالا وقات وايضا ففى جريان الرسم 
به اختلاط الانسابلانها عند أنقضاءتلكالمدة تخرجمن حيذه ويكون المي بيدها فلا يدر ًّ 
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ال عنه أن وول اللو تقر 
00 عور ع وه ءٌ 
يالل تنكم 7 3 ا 10 5 ا 1 اح الب 0 عدت 


ر<تىق 


ع 


ا كع ده ال أن ا" 


كام! اطلقت الام هنابازاء اثثيب: والاستئار طلب الا مر والاستئذانطاب 
الاذن: وقولهد كيف اذنها» راجع الي البكر :وفي الحديث دليلعلى اناذنالبكر 


ماذا تصئع . وضبط العدة فى التكاحالصحيح الذى يناؤه على التأبيد فى غاية العسسر فا ظنك 
بالئمة واهمال التكاحع الصحيح المعتبر فى الشرع فان اكثر الراغيين فى التكاح اتماغالب داعيتهم 
قضاء شهوة الذرج : وايضا فان من الام الذى يتمهز به التكاح من السفاح القوطين على 
المعاونةالدا ئمة وان كان الادل فيه قطم المنازعةفيها على اعين الناس : اه وقوله« يومخيير » 
ظاهره انه طرف للمتعة : وقد اختلف العلياء فى وقت النبى عن تكاح المتعة هل كان زف نخيبر 
ا فى زمن الفتح : وفى غزوةا وطاس وهى عام الفتتح : او فى غزوة توك : او فى حجة الوداع: 
أو فى حمر ة القضدة : قال ل اين القيم فى الهدى الصحيح ان النبى عنها انماكان هام النتح وان 
النهى يوم خيير انما كانءن 00 الا هاية واتمما قال على لابن عباس ان رسول الله صبى الله عليه 
وآله وسلم مهى يوم خيبر عن «تدة النساء ونمى عن ار الاهلية تجا عليه نى المسأاتين 
فظن بعض الرواة ان افيد لدوم خيبر راحع الى الفعلين فرواه بالء عن م افرد عضوم احد 
الفعلين وقيده بيوم خيبر : وقوله « الى ) بضمتين جم ار تكد اللا الممملة وس أت اكلام 
عليها فى باب الا طعمة أن شاء الله تعالى : والته اعلم 

)000 خرجه البخاري بهذا الافظ فى غيرموضم : ومسام وا بوداود والاسائى والترمذى 
وابن ماجه والامام احمد بن حنيل : وقوله « 2 الاأيم » الفملعلى صيغة اللميولوهو 
6 الماء للنهى : و برفعها للخبروهو ايلغ فى المنم : والايم بفتحالهمزة وكسر الياء المشددة 
جع أنإى الذرين لاأزواج هم من الرجال والنساء : وحمل |هل ااعلم الام هنا على الثيب خاصة 
فا اراك ال فى الصحيحين : قال القاضىعياض ف المفهم ونقله عنه الثووى فى 
شرح مسلم اختاف العاياءفى المر اد بالاتبم هنا مع اتغاق اهل اللفة على انها تطلقعلى امرأة لازوج 
ها صغيرة كانتا وكبيرة بكر اكانتاوثيبا : فقال علماءالجاز و|افقهاء كافة المر ادالثيب ما ذكر ناه: 
ولامبا جءات مقا بلة للبكر : ولان كبر استعماها فى اللغة للثثيب : وقال الكوفيون وزفر الاأيم 


هناكل اصرأة لازوج ا بكرا كانت او ثيباكا هو مقتضاه فى الافة : وال اعلم : 





بارع خلاف العلماء فى اذن البكر 

سكو باوهوعاء بالنسبة الى لفظ اابكر ولفظ النبى في قوله لاتنكح »اماان تحمل على 
التتحر بم او عل الكراهة فانم لعل اللتحر ب تمين أحد الا مر بن اما انيكون المراد 
بالببكر اليتيمة اذ لايجب على الاب استثذا نكل بكر لمكنه مناجبار الصغيرة 
والبالفة مع البكارة عند الشافمى واماان يكون المراد بالبكر من عدا الصغيرة فعلى 
هذا لاتجير البكر البالغ وهو مذهب اىحنيفة: وتمسك باحديث قوى لاله أقرب الى 
العموم فيلفظ البكر ور با يزاد على ذلك بان يقالا نالاستعذاناعا يكون فى حق 
من له اذن ولا اذن للصغيرة فلا تكون داذلة نحت الارادة : وختص الخديث 
بالبالغ فيكون اقرب الى التأو بل وقد اختلف قول الشافعى ف اليتيمةهل ب>عفي 
فيها بالسكوت املا والحديث يقتضى الاكتفاء بدوقد ورد مصرحا بهفى حديث 
آخر )١(‏ ومال الىترجبحهذاالقول من ميل الى الحديث من اصحابه : وغيرمم 
من اهل الفقه يرجح القول الآخر » 


١ 0‏ ( الحدريث اخرحه ابو داود والنسائى عن حديثاين عباس( لس لاولىمع | ايب امن 
مر وصمانها اقرارها » وعن الى هومى ( ان النيصبىالته عليه وسلم قال تستأمر 
اليتيمة فى نفسها فان سكتت فقد أأذنت وان ابت لم تكره » رواه احمد وللكنه قد يتف رواية 
« والبكر يستأذنها | بوها» .وقداختلف العلياء فى ذلك فقال الشافمىوابن الىليلى والاماماحمد 
| بنحنيل واسحق وغيرهم الاستئذان فى البكر مأمور به فا نكان الولى ابالوجد ا كان الاستعذان 
مندوبا اليه ولو زوجها بغي اذنهما صبح لكيال شفقته : وان كانغيرهمامن الاولياءوجبالاستئذان 
ول مصح انكاحها قبله # وقال ابو حنيفة والا وزاعى وغيرهما هن الكوفيين يجب الاستئذان 
فى كل بكر بالغة وكل ولىوان سكو مها يكنى مطلقا : قال التووى وهذا هوالصحيح : والصحيح 
الذى عليه الججوور ان السكو تكاف ف جيم الا“ولياء لعموم الحدريث لوجودالمياء : واماالثيب 
فلا بد فيها من النطق بلا خلاف سواءكان الولى أبا أو غيره لانه زال كال حيامها .عمارسة 
الرجال : والل اعلم : 








لاترجع إلى الزوج الأول دي تذوق عسيلتة 


٠‏ 1 ادس ا 
ل الى عي فقالت 1 


20 00 1 2 
فبثت طلاقى: 0 بعده عيد كن بن الس 
6 وعدم 


5 ع 1 1 
مثل هدبة الثوب فتيسم 0 الله ع © وال ار 2 
0 


رج إلى رفاعة لذتصّى تذوق عسيلدة و>بذوق” مكلك قالتْ 
وأبو بكر 0 اله بن سعيدر بالبابر يِنتظٌ أن" يوأون له 
كادي )ما بكر أل ته ا 0 عند سول 
ع قي 


تطليقة اياها بالبتات من حيث اللفظ يحتمسل ان يكون بارسال الطلقات 


الثلاث ويحتمل ان يكون ايتقاع آخر طلقة:و بحتملان يكون باخدى الكنايات 
ألقى تحمل عل الببنونة عند جماعة من الفقهاء . ولس فى الحديث حموم ولا اشعار 
باحد هذه المعاني وانما ,ؤخذ ذلك من أحاديث أخرتبين الراداء ومن احتجعلل 
فى دن هذه الادمالات بالحديث فلم يصب لانه اتمادل على مطل قالبت والدال 


0 خرجه اابخارى بهذا اللفظ نى غير «وضع مطولا ويختصرا : ومسام وابو داود 
والنسائى والترمذى وابن ماجه والامام احمدين حنبل ,* وقوله « اصرأةرفاعة 6 اسمها تميمة 
بالتعغي : وقيل يفتح الثناة فوق وكسر الم بنت وهب : ورفاعة بكر الراء وبالناء والمين. 
والقرظ 0 بهم القاف وفتح الراء وبالظاء اليه م ثم باء النسب وهى تسبة الى قرريظة : وقوله 
( مثل هدبة الثوب » هو بهم الطاء واسكان الدال المهملة بعدهأ موحدة وهى طرفه الذى لم 
يشسج : وتم رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم للتعجب من جبرها وتصرها بهذا الذى 
إستحى النساء منه فى العادة : او لرغبتها فى زوحها الا ول وكراهةالثانى : وقوله ١‏ عسيلته» 
أصغير عسلة وهى كناية عن الجاع شبه لذمها باذة العسل وحلاوته : وانث المسل لان فيه 
افتين التذكير: والتأنيت : 











٠: ٠ 4‏ شر حتمدة الاحكام 

' عل المطلق لابدل على واحد قيد به بعينه : وقوطاد فتزوجت بعسده عبد الرحمن 
ابن الز بير » هو بفتح الزاى وكير الباء ثاني الهروف وثالثة ياه آخر الهروف 
وقوطا د اما معه مثل هدبة الثوب » فيه وجبان .احدهما ان تكون شيبته بذاك 
لضغره والثانى انتكون شبهبته به لاسترخائه وعدم انتشاره : وقوله عليه السلام 
دلا<تى تذوق عسيلته »دل عل انالاحلال لازو جالثانى يتوقف على الوط ءوقد 
يستدل به من يرى الانتشار فى الاحلال شرطا من حيث انه يرجح حمل قوطا 
«امامعه هثل هد بةالثوب » على الاسترخاء وعدم | نتشارهلاستبعاد ان يكو نالصخر 
قد بلغ الى حد لا تغيب منه الحشفة او مقدارها الذى بمحصل به التحليل : 


وقواه عليه السسلام ‏ ائر يدين ان ترجمي الى رفاءة » كأأنه بسبب انه فبمعنها 


ارداة فراق عبد الرحمن وارادة آن يكونفراقه سببا لار جوع الى رفاعة : وكاانه 
قبل هاان هذا المقصود لا حصل على تقديران يكون الامركا ذككرت وجمور 
الفقباء على ان التحليل لاخص_ل الا بالدخول )١(‏ ولم ينقل فيه خلاف الا عن 
سغيد بن اليب فيا نلمه : وادتع اله لفظ المهيلة مجاز عن الاذة ثم عن مظتتها 
وهو الايلاج فبو از الجاز على مذهب جور اافقباء الذين يكتفون بتغييب 
الحشفة(؟) 


٠. اقول ماذكره هو مذهب جميم العلياء من الصحابة والتابمين فن بعدهم‎ )١( 
وده سند ان الشرت إل أن ااندد عليها كف ف[ التسلين ولا يشرط رطل ركان هارم‎ 
بقوله تعالى ( حتى تنكتح زوحا غيره ) واانكاح حقيقة ى ااعقد على الصيح ؛ وأجاب عن ذلك‎ 
اوور بان هذا الحديث مخصص اعموم الالية ومبين للمراد بها : وامل | بن المسيب لم يبلغه هذا‎ 
: الحديثولم بقل احد بقوله فى هذا الا طائفة من الخوارج‎ 

( ؟ ) قال صاحب العدةفيه اشارة الى مذهب المسن انه لايد من الانزال فيكون عنده 
درق النشلة كارا عن اللناء لاءن امظعها وكاان ذلئل إلكان إن لافسطل درق اليك 
الا بالائزال : 








3 تزوج البكر عل اقب أقام عندها سيعا 5 
0 0 7 0 1ك 

١ ١‏ 3 يعن انس بن مالك رنى الله نه قآل رن السنة 
إذا وج البسكر على اليب كم ده 


1 ل 0 
الدع اقم إعندها م فدجر :قال بو إقلابه ولو رشت لفاك 


6 وتسم" و إذا مَرَويَ 


ساون إلا * ع 


الذىقاله | كثر الاصموليين منان قول الراوى من السنة كذا فيح المرفوع 


لان الظاهر اله ينصرف الى سنة اللني صلى الله عليه وسل وا نكان بحتمل ان 
كون ذلك قاله بناء على اجتهاد رآه ولكن الا'ظهر خلانه : وقول ألى قلابة 
والوشات لقلت. ان انسا رفعه » الح يحتمل وجهين : احدها ان يكو نظن ذلك 
م فوعا لفظا من اذس فتحر ز عن ذلك :ورعا : والثانى ان يكون رأى ان قول 
انس من ااسنة كذا في حم المرفوع 0 فلو شاء لعبر عنه باه مرفوع بحسب 
مااعتقده من انه في حك المرفوع والاول أقرب لان قوله من السنة يقتضي ان 
يكون مرفوعا إطريق اجتهادى محتمل : وقوله الةرفمه نص فى رفعه ولس 
لاراوىان ينل م هو ظاهر حتمل الى ماهو نص غير حتمل : والحديث شقتؤى 
ان هذا الحق للبكر والثيب انما هو فيما اذا كانتا متجددتين على 1ك 
قبلهما ولا يقتضى انه ثابت لكل متتجددة وان لم يكن قبلها غيرها : وقد استمر 
تمل الناس علىه_ذا وانم يكن قباها امرأة في التكاح : والحديث لايقتضصيه : 
وتكلموا على علة هذ فقيل انه حق للمرأة على الزوج لاجل ابناسها وازالة 


امرأة 


8 خرحه الببخارى بالفاظ ختلنة : ومسلم وأ بو داود والقرمذى : وقوله « اذا تزوج 
البكر » البكر خلاف الثبب : ويقعان على الرجل والمرأة : وقأل ان الا“ثير الثيب من ليس 
0 ويلع ل الداثر اوالا نت يقال راحل اتيت وامرأة ثيب : وقد يطلق على المرأة البالئة 
وان كانت يكرا مجازا واتساعا : 

(؟) قال الحافظ فى الفتتح بعد ما اورد كلام الشارح هذا : وهو نحت متجه ول صابن 
رد بان الا كبر على ان قول الصحابى من السنةكذا فى حكم المرفوع لانا 
“رفوع وماهو فى حكم المرفوع ألكن باب الروارية بالممنى مقسم : 


«الفرق بين ماهو 


(مدك"ج-ة) 











و ع د 0 


الفقهاء من 0 9 عندها عذرا فى اسقال 0 اذا جاءت فى ,اثناء 
المدة وهذا ساقط مناف للقواعد فان مثل هذا من الآداب و السنن لايترك له 
الواجب : ولا شر بم-ذا بعض المتاخر بن وانه لايصلح ان يكون عذرا تومم 
ان قائله برى ان الجعة فر ض كفاية وهو فاسد جدا لان قول هذا القائل متردد 
محتمل ان يكون جءله عذرا واخطأ فى ذلك وتخطفته فى هذا اولىمن مخطئته فا 
دلت عليه النصوص وعمل الاأمة من وجوب المعة على الا عيان * 


)600 قال الحافظ قال ابن عبد البر جبور العلماء على ان ذلك حق للدرأة بسبب الرذف 
0 اكان عنداه روحة 7 لاه وحكى لووقا انه يستحب اذا يكن عتدهغيرها والا قيحب 
وهذا يوافق كلام كر الاأمحات : واختار التووى أن لافرق واطلاق القافى دده 
كن ع يشبد للا'ول قوله فى حديث الباب « اذا تزوج البكر على الثيب » ويمكن ان يتمسك 
0 3 خالد الذى فى الباب قبله ذانه قال « اذا تزوج البكر أقام عتدها سيعا » 
الحديث ولم يقيده بها اذا تزو<ها على غيرها لكن القاعدة ان المطاق #ول على المقيد يل ثبت 
فى رواية خالد التقييد. قعئد مسلم من طريق ددم عن خالد « اذا تزوج اليك راعل الثيب » 
المديث : ويؤيده ايضاقوله فى حديث الباب ‏ م6 قدملان القسمانها يكون لنعتده زوحةاهرى: 


وقد:عرض الشارح ابعض هذا تلبه©# 


4 
7/ 








مايقال عند الماع لحفظ الولد و 


1١ 0‏ لوعن انه عباس وينى اله ناتاه 0 
م وكا ان م “قال 0 للد لت 


0 2 


نينا النتطان وجب الشسيطان مار زقتنا فانة إن يقكر 0 


١ 3‏ هم 

وك فى ذلك 1 شه ايعان" أبدا ب *" 
فيه دليل على استحباب التسمية والدعاء المذ كور في ابتداء اجماع : وقوله 
عليه السلام « ل+يضره الشيطان » يحتملان يؤخذ عاما يدخل >حته الضر رالديى: 
وحتمل ان يوذ خاصا بالنسية الى الضر ر البدتي عمنى ان الشيطان لايتخيطه 
ولا يداخله بما يضر عقله او بدنه وهذا أقرب وانكان التخصيص على خلاف 
الاأصل لانا اذا حملناه على العموم اقتضى ذلك ان يكونالواد معصوما عن المماحى 
كاباوقد لابتفق ذلك وبعز وجوده ولابد من وقوع مااخبرعنته صل الله عليه 


وسلم : اما اذا >ملناه على امر الضرر فى المقل او البدن فلا عتنع ذلك ولا يدل 
دليل على وجود خلافه * واللهاعم 


0 رواهالبخارى بهذا الافظف غير موضع : ومسلم وأبو داود والترمذى وابن ماجه 
والاما م أحمد بن 0 2 « لوان» كامة لو هنا ور د الريط : وقوله « ان يأىاهله «( 
0 عن الماع : وقوله : «حنبنا» من جنب الدىء يجنب تجنيبا اذا ابعده منه : ومنه الجنب 
لان فيد عن د كن 5 :0 كاثارة ال ازالشيطان ملازم لابن ادم من<ين خروجه 
من ظهر أده الى رحم أمه الى خين موته اعاذنا الله منه فبو يرى من ابن آدم تجرى الدم 
على خيشومه اذا نام : وعلىقلبه اذا استيقظ فاذا غفلوسوس واذا ذكر الله خنس : ويغرب 
على قافية رأسه اذا نام ثلاث عقد عليك ليل طويل وتنحل بالذكر والوضوء والصلاة فلذلك 
نجد من كان غافلا عن هذه الا مور ق نيه وسسران من رعتكن اطزش امن واستارفة طلم 


ا ا عل نما برضئ المولى تعالى ذ كره : والله اعلم 


وم دع 








5 منع الخالوة بالاجنبية 


١"‏ 1خ عَن عنية دن عار رذى الله ل شو 
للم عطاك ع كل إيا” والسخول ع الا ل رج ل اسان 


رَسُولَ الو َء لت ار ا ل كك عَروابى 


ل 


الا رهر عن ابن وهب قال مويه ل جر 


ل ار 00102 


90 


وما أشبَية رمن' أقارب ب ادوج ابن الم م دتحوء وإ 


افظ امو يستعمل عند الناس اليوم فى أي الزو وج وهو حرم من 1 رأة ولا 
يعتنع دخو له عليها فلذلك فسره الليث عا بزيل هذا الاشكال و<له على من 
0 درم فانه لاجو ز له الماوة بالمرأة : والحديث دليل على تحر بم اظلوة 
بالالحانب : وقوله « ايام والدخول على النساء » مخصوص فغير الخارم وعام 
بالنسية الى غيرهن ولا بد من اعتبار امر آخر وهو ان يكون الدخول مقتضيا 
اعدو اما اذا ١‏ يكن مقتضياذلك فلا كتفع : و إأما قولدعا لعفم لم والموت» 
فتأو يله حتاف بحسي اختلاف ال وفان حم لعلى > رم المرآة” يزو جما فحتمل 
ان يكون قوله الح والموت 6 مني أنه لايد هن 01 حدة دك ولهم انه لايد من 
الموت وان 1 على دن ليس رم فيحتمل إن و3 ولنل نهذا |( كلام خرج 1 
ألتغا وغل والدعاء لانه فم »#ن قائله طاب الترخيص ادك خول بعشل دؤلاء الذين 
لسوا محا رم فغلظ عليه لاجل هذا القصد المذمو ميان دعل ل دذول الموتعوضامن 
دئوله زرا عن هذا الترخيكر )على سبيل ااتفاؤل ا والدعاء كانه يقال هن قصد ذلك 
فليكن الموت فى دذوله عوضا عند ذول! و الذى قصد دذوله :و 2و زاتيكون 
شبه امو بالموت باعتبار كراهية الدخول وشبه ذلك بكراهية دخول الموت * 

0 خره البخاري بهذا اللفظا : وهسلم والنسائى والترمذء ى والامام امد إن حل 
وقوله « ايام والدخول » منصوبان باغمار فعاين : والتقدير ايام باعدوا ١‏ الدخول على 


النساء : 0 مسألة اباك وال سد عند التحاةفكل ماحاءك هن هذ البابفبو على هذاالتقدير : 


وقوله « الو » هو بفتح الحاء وسكون الم : قال الثووى فى شرح مسلم اتفق اهل اللنة 
على ان الاحماء م الماك 0 ا رك ن اخيه وابن ممه وأكوهم : وان الاأختان 


أقارب زوحة ة الرجل : :دان الاصهار راقم على الذوعين*# 











احكام الصداق 


باب امراك 


2802 


0 بن مالك دان ان ل 
ا 26( 
عتقرا صداف) ا ”” 


قوله وجعل عتقبا صداقه|حتمل وجوين : أحدهاان يكون تزوجه بغيرصداق (م) 
على سجيل الخقصوصية برسول الله صل الله عليهو. سل فلما كانعتقها قانما مقا مالصداق 
اذل أن مذعو ضغي ردسعي صمداتا .والوجدااثانىقول بعض الفقهاءانه اعتقهاوتزوحبا 
عل قيمتما وكانتحهولة وذلك من خصائص النى صل الله عليه وس . وقال بعض 
احا بالشا فعي معذاه انه شرط عليها ا نيعتقما و مز وجها فقيات فازمها الوفاء به: وقد 
اختلف الفقهاء فيمن أعتق أمته على ان يتزوجبا و يكون عتقبا صداقها فقال 
جاعة لابازءها ان تتزوج به : ومن قاله مالك والشافعى وأبو حنيفة رهم الله 
وهذا أبطال للشمرط . قال الشافعي فان أعتقها على هذا الشرط فقباتعتقت ولا 


1ك كذا اساي بان الا حاديث التى ,يؤخذمتها احكامالصداق : والصداق يفت الصاد 
البملة وكيرها يه من الصدق لاشعاره بصدق رغبة الزوج ل الوه لراتر المراء ؟ 
وكذلك الصدقة بهم الدال ومنه قوله :ءالى ( وآنوا النساء صدقاممن نحلة ) : يقال اصدقت 
الوا ة آذ سَييق 0 وفيهسيع اذ اتوله تمائية اسياء صجممها قوله : 

صداق ومورحلة وفريضة # حباء واجى ثم عقر علائق 

كان الصداق فى شرع من قبلنا الا ولياء كا قال صاحب المستعذبعل المهذب : وذكر فى الباب 
ثلاثة أحادريث : والله اعلم 

0( خر<ه البخارى بهذا اللفظ : ومسالم وابو داود : وقوله « اعتق صغية » هى ام 
الؤمنين صفية بنت حيى إن أخطب من سبط هارون بن تمرانكانت نحت ابن الى المقيق 
لقتل يوم خيبر ووقعت صفغية فى السبى فاصطفاها رسول الله صبى الت عليه وله وسلم وماتت 
سئة خسين : 

(؟) ,دل على ان ذلك صداق على الأقيقة مااخر ده الطبراتى وأبو الشبيح من حديث 
صفية نفسه! قالت ( اعتقنى الني صلى الله عليه وآله وسلم وجعل عتقى دداقى» وهو موافق 


خديث انس . ودل ذلك انه لم ,يقل ذلك بناء على ظئه كا قبل وأ لله اعلم 








5 شرح جمد ة الاحكام 
.يأزمها الوفاء بان تتزوجه بلعليها قيمتت,ا لا نهلميرض بعتقهاجانا وصارذلككسا ئرالشروط 
الباطلة وكسائر مايلزم من الاعواض أن ل+يرض بامجان فانتزوجتهعلى مهر يتفقان 
عليه كان لها ذلك المسعى وعليها قيمتها لاسيد :وان تزوجها على قيمتها فان كانت 
القيمةمعاومة لها وله صح الصداق ولايبقى لفعليها قيمةولالها عليه صداق :وان 
كانت هولة قالااصح من وجي الشافعية انه لا.يصح الصداق ويجب مبر المثل 
والتكاح تيح : وهنهم من صمح العصداق بالقيمة الجرولة على ضربمن الاستحباب 
وانهدًا العقد فيه ذرب مز المساحة والتخفيف: وذه ب جماعةمنبمالثورى واازهري 
ونقلعنأحمدواسدق ا يضاانه>وزان يعتقهاعل ان 7نزوج به و يكونعتقها صداقبا 
ويازمما ذلك و ريصح الصداق علي ظاهر لفظ الحديث. والاولون يؤلونه عاتقدم 
من اندجمل عتقمأ قائم|مقامالصداق فسماهباسمه )١(‏ والظاهر مع الفريق الثانى الا ان 
القياس مع الا'ول فيتردد الحالبين ظن نشاً من قياس وظن نشأمنظاهر الحديث 
مع ا<تال الواقعة الخصوصية وعموانكانتعل خلاف الا صل الااله يتأنس فى 
ذلك بحكزة خصائص الرسول صل الله عليه وسلم فى الننكاح لاسما هذه 
الخضوصية لقوله تعالى ( وامرأة مؤمنة ان وهبت نفسها للني ان أراد الني ان 


)١(‏ والذى حملبم على هذا التأو يل هو ان هذا مخالف للقياس لوجهين : احدهها ان 
عقدها على نفسها أما ان يقع قبل عتقها وهو تحال واما بعده وذلك غير لازم لها : والثانى انا 
أن حعلنا العتق صداقا فاما ان يتقرر العتق حالة الرق وهو محال لان الصداق لايد ان يتقدم 
تقرره على اازوج اما نصا واما حكيه) حتى تملك اازوجة طليه ولا يتأنى مثل ذلك فى العق 
فاشتحالان يكون صضداقا * وجيب اولا انه بعد صحة القصة لايزالى ممذه المناسبات ؟ وثانيا 
بعد انسليم ماقالوه فالمواب عن الول ان العقد يكون يمد العتق واذا امتنعت من العقد ازمبا 


السعارءة بقيمتها ولا محذور فى ذلك : وعن الثانى بان العتق 


منفعة تصح المعاوضة عتها والمتفعة 
اذا كانت كذلك صح العقد علييا مثل سكنى الدار وخدمة الزوج وو ذلك ١‏ وأما ماقيل أن 
ثواب العتق عظم فلا ينبغى ان يفوت تجعله صداقا وكان يمكن ان يمل المهى غيره لخو ابه انه 
صلى الله عليه وآله وسلم يفعل المفضول لبيان التشريم ويكون ثوا به اكثّر من تو اب الا فضل 
فهو فى حقه افضل : ومن اخذ بظاهر الحديث -من القدماء سعيد بن المسيب وابراهم النخمى 
وطاوس ؛ والتهاعلم # 
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1 3 عن )سكل نْسْللَاعدِ ررم ى الله > ا ا 


اله تطل جاءثة 3 اموا فقالت إن هت تفرى 21 52 لو يلا 


2 


8 2 فقال 


6 ل 0 6 - 21 
ل را ا الله و وجني إن ) ا( ا لك 


روم : 3 


هل د رمن 0 0 ل قبا ال اما إعندي إلا إذَارِى 0 36 


رول الله علاة 0 اسم جسنت ولا | زا لِك 00 


5 - 
000 > وم م 


شكاقال ما د 0 فالتدس” و 1 اين . حدر فالتمس 


1 53 ال ألو سول الله ع هل 5 ل من لمي ادر / 


م لدان علا بك . ا معك . من القر كن :0:3 


يستدكيحها خالصة لك من دون المؤمنين) واءله بؤخذ من الحديث استحياب عق 


الاأمة وتزوجها كاجاء مصردا بدني حديث آخر () 


في الحديث دليل عل عزض المرأة نفسهاعل هن :رجى بركته : وقولما 
«وهبت نفسى لك »مع سكوت النى صل الله عليه ولم دليل لجواز هبة المرأة 
كاحها له صل الله عليه وسل كا الاية : فاذا تزوجما على ذلك صح النكاج من 
غيرصداق لافى الخال ولافى الم ل ولابإلدخول ولابالوفاة وهذ اهوموضع الخصوصية 


)١(‏ خرجه البخاري فى غير موضم بلفاظ مختلفة مطولا ومختصرا : ومسلم وأبوداود 
والنسائى والترمذنى 0 امد إن حي : رولك ار كاءن شاه 4 اكلم و 
قيل اما خولة بنت حك ' وقبل ام شرريك : وقبل هيمونة : وقوله «<انى وهيت نفسى» لابد 
من تقدير مضاف عرق أى امن نفسى او شأن نفسى وو ذلك : 

(؟) اخرجه البخارى ومسلم وأبو داود والترمنى والنسائى عن أبى موسى قال قال 
رول الله صبى الله عليه وآله وسلم « م نكانت له جارية فعالها اى انفق عليها واخدن 
اليها نم اعتقها وتزوحها كان له اران واينا عبد ادى..<ق:الله وق مواليه قله اجزان © أو 
ل ركاات اده استوفاها صاحب جامع الاصول رحمة اللتعالوعليه . 











| شرح عمدة الاحكام 

فان غيره ليس كذلك فلابدمن المجرفيالنكاح إمامسمي أومبر المثل : واستدل به 
من احازمن الشافعية انعقاد تكاحةصل الله عليه و. ل بلفظ الطية : ومنهم من منعه 
الابلفظ الانكاح أو التزو رع كغيره صل الله عليه وسلم وجعل الخصوصية عدم 
زوم المهر فقط : وقوله صلل اللهعليه وسلمم هل عندك دن ثىء نصدقها )دليل 
على طاب الصداق فى النكاح وتسميته فيه : وقوله صلى الله عليه وسلم م ازارك هذ 
اناعغطيتباجاست ولاازارلك» دليل علىالار شاد الى المعمالح من كبير القوم والرفق 
برعيته : وقوله « فلس ولو خاعامن حديذ »دلي لعل استحباب انلاكل العقد 
هن ذ كر الصداق لانهاقطع للتزاع وانفع للمرأةفانه لوحصل الطلاق قبل الدذول 
وجب لطا نصف المسمى : واستدل به من يرى جواز الصداق ما فل اوءكر 
وه مذهب. الشافعي وغيره ومذهب مالك ان اقله دبع دئار او ثلاثة دراثم 
اوقيمتها . و.ذهب الى حنيفة ان اقلهعشرة درام ومذهب يعضوم اذاقله خسة 
درا : واستدل به على جواز احخاذ خانم الحديد وفيه خلاف ابعض الساف 
وروىعن عض الشافعية كراهته : وقولهصل اللهعليه وسل «زوجتكيا» اختاف 


في هذه اللفظة نهم من رواها كا ذ كر ٠ومنهم‏ من رواها ملكتها . ومنهممنرواها 
ملكتكها فيستدل بهذه الرواية من يرىانعقاداانكاح بلفظ الدليك الاان هذه لفظة 
واحدة فى حديث واحد اختاف فيهاوالظاهرالغالب انالواقعمنهما احد الالفاظ 
لاكلبا فالضواب فيمثل هذا اانظرالى الترجيح با<د وجوهه . وثق لعن الدارقطى 
ان الصواب رواية من روى زوجتكعها وانه قال ثم اكثر واحفظ وقال بعض 
الملأخر بن ويحت.ل صحة اللفظن و يكون اجرى لفظة التزويج اول فلكبا نمقال 
له اذهب )١(‏ فقدملكتها بالنز ويعهالسابق واللهاعلم . قلت وهذا أولابهيد فان سياق 


)0ن( اشار بهذا ماقاله النووى ف شرح مسلم ف قوله صلى الله عليه 1 له وسلم «اذهب 
فقد ملكتها بما ممك » مكذا فى بعض النسخ وكذا نتله القاغى عياض عن رواية الا كبررين 
ملكمها بيغم الميم وكير اللام النددة على مالم يدم فاعله ٠‏ وتى يعض النسخ ملكعكها يكاين 
ولذا رواه البخارى. وفى الرواية الا خرى زوجتكها قال القاضى قال الدارقطنروايةمنروى 
ملكتكها وهم .قال والصدواب رواية هنروى زوجتكبا قال وهم اكثر واحفظ .قلت ويحتمل 
صمة اللفظين ويكون حرى افظة النزو بيج اولا فلكبا ثم قال اذهب فقد متكتكها بالذييج 
السايق والله اعلم 








لصح النكاح بتعلم 0 هن القر آذ ب 


الحسديث يقتذى تعيين موضع هذه اللفظة التى اختلف 3 يهأ وانها التي انعقد بها 
الذ نكاح 0 يقتذي وقوع امر آآخر اتعقد به النكاح ا موضع كل 
واحدةهن الافظتينوهو بعيد جد | ا يضافلخصمه انيكس الامرو يقول كان 
انعقاد النكاح بافظ العليك . وقوله علنه السلام دزوجكها» اخيا رمامخى معنا 
ذان ذلك العليكهو ليك التكاح, وايضافانروايةمنروي دلمكتكما التىم إتعرض 
لتاو يلها لبعد فيها ماقاله الاعلى سبيل الاخبار عن الماغى ممناه : ولخحصمه ان 
العكية واما الصوابفؤمثل هذا ان نظ ر الى الترجييح والله اعم 7 : وق الحدريث 
دتمسك أن يرى جواز النكاح بعلم القرآن (١)والروايات‏ ختلفةفىهذه وا 
اعنى قوله « بعامعك من الم رآن » والناس متنازءون ايضا فى 10 يلهشنهم من ك4 
ان ااباء ره الني قتذى مقا بل ق العقود كقوله بعتك كذا ىذا : : ومنهم دن 
برأها باء السيبيةاى سبب مامءكمن القرآن إنابان حلى النكاح عن العوض على 
سبيل التخصيص لهذا الحم مهذه الواقعة .و إمابان حلى عن ذ كره فقط ويثبت 
فيه حم الشرعنى امرالصداق 09 


)0 0 التأ ويل ان التكاح ا نقد بلفظ التذوريج بج ثم وقم الاخبار بالملك وهذا 
ظاهر فى رواية ملكتها. واما رواية ملكتكها التىهى انشاء فلا يم حمابا علوذلك الا بنقل 
الانشاء الى الاخبار وفيه بعد اذا المعروف نقل اير الى الا نشاء وال اعلم , 

)0 ذهب اليه الشافمى وعطاء والحسن بن صااح ومالك واسحق وغيرهم ومنعه جاعة 
منهم |ازهزى وأبو حنيفةوهذا الحدريث مع الحديث الدحيح . «ان احق مااخذتم عليه اجرا 
كناك اللّ» يرد ان قول هن 0 .ونقل القاغى عياض حواز الاستكجار اتعء يم القران 
عن العلا ءكافة سوى افىحنيقة واشأعلم 








الدعاء للمتزوج 


0 ا 


3 عن أ بن مالكود ضى 


إله عنة أل 0 
تلدأ صلخن عا فوع ا اع زءغركنر فال ال 0 ع 


7 


مر 


ف ةق ققآل يَرَسُولَ للم وج ا عل م أصدفم 1 ورد 


0 ]ذهب ل ارك 


ردع الزعفران بالعين المملة اثرلونه : وقوله عليه السلام « ممم )» أي 
ماامرك وماخبرك : قبل انالف عانية قالبعضهم و بشبه انتكونمركبة : وفىقوله 
عليه السلام «ما أصدقتها» تنبيه واشارة الى وجود أصل الصداق ف النكاح إما 
بثاء على ماتقضيه العادة و إما بناء على مايقتضيه الشوع من استحباب تسميته في 


)١(‏ خرجه البخارى فى غير موضع بالفاظ مختلفة مطولا ومختصرا : ومسلم واو داود 
والنسافى والترمذى وابن ماجه والاأمام اجمد بن حنبل : وقوله «ردع زعفران »هو يتح 
الراء واسكان الدال والعين المهملات : يقال به ردع زعفران اودم اى اطخ واس ؛ وردعته 
بالذىء فارتدع اى لطخته فالتطخ قاله الموهوى 3 :لل أد به هنا ماتماق به من طيب العروس 
وعييرها ولطخ يجلده او ثوبه من ذلك : وايس هذا داغلا نى النثمى عن ثزعفر الكال أن 
ذلك ماقصدوه وتشبهوا فيه بالنساء* وقيل لان الني صلى اتَقَليه وله وسام لم ,يتكره لانه كان 
| :ومذهب احمد ومالك وأعها به <دواز لباس الثياب الزعفرة للرحال وحكاه الاأماء مالك 
الل 


اديه 
رذى الله عنه عن علياء المديئة ء وهو مذهب ابن حمر وغيره * وحجتهم قول ابنعباس رضى 
عثهما « ان النى صلى الله عليه وآله وسام كان 3 بالصفرة » وحكى عن المالكية كراهة 
ذلك فى الاحية ”ا هفاسم فى الشرح : وكره الشافمى وأبو حنيفة ذلك فى الثيابواللحية : 
وقولة «أوم» ذهب العلياء من اهل اللغة 3 وغيرهم الي ان الوليمة الطءام المتهذلاءعرس 
مشتقة من الول وهو المع لان اازوحين يجتدعان قاله الأزهرى وغيرة : وقال الا نبارى 
أصل الوايمة تمام الشىء واجماعه والفعل منها أولم : قال التووي فى شرح مسلم قال اصغابنا 
وغيرهم الضيافات ثمائية انواع : الوليمة للعرس : والأرس يهم الخاء المعجمة وبقال الخرص 
أيضا"بالصاد المهملة للولادة : والاعذار ببكسر الهمزة وبالعين اللهملة والذال المعجمة للذتان : 
والوكيرة للبناء : والنقيعة لقدوم الات تاشرلة من النقعوهو الغبار ثم قيل ان االسافى يصنع 
الطعام وقيل «صنعه غيره له ؛ والعقيقة رهوم سابع الولادة : والوضيمة بفتمحالواو وكسر الضاد 
المعجمة الطعام عند المصيبة :والأدية بم الدالوفتحها الطعام المتخذ ضيافة بلاسبب: والل#اعلم 








اختلاف العلماءفىوءةالعرس آه 

النكاح وذلك انه سأله بما والسؤال بما بعد السوال بهل فاقتضى ذلك ان يكون 
ل الاصداق متقررالاحتاج الى السوال عنه : وفقولة «'وزننواة 0 قولان : 
احدقنا ان المراد وزذاواة هن نوىالمر وهوقول هر جوح ولابتدزر الوزن له 
لاختلاف نوى المّر فى المقدار : والثانى انة عبارة عن مقدار معلوم عندثم وهو 
وزن خمسة دراهم : )١(‏ ثم في المننى وجبان احدها ان يكون المصندق ذهبا وزنه 
خمسمة درام : والثانى ان يكون المصدقدرام بوزن نواة مزذهب : وعلى الاأول 
بتءاق قوله من ذهب بلفظ وزن : وعلى ااثانى يتعاق بنواة : وقوله « بارك الله 
لك » دليل على اسستحباب الدعاء للمزوج عثل هذا اللفظ : والوليمة الطعام 
المتخذ لاجل العرس وهو هن المطلوبات شرعا ولعل من جلة فوائده ان اجماع 
الناس لذلك ممايقتضى اشبار النكاح وقوله داو ل صيغة أمرولة عند الجم,ورعل 
الاستحباب(١)‏ وأجراها عضوم على ظاهرها فاوجبذلك : وقوله «ولو بشاة» 
يفيد معنى التقايل وليست لوهذه الى تقتضي امتناع الثىء لوجود غيره : وقال 
بعضهم الى تقتضي معنى العنى * 

)١(‏ وقد اختلف العلياء نى مقدار النواة : والمراد منها قال القاضى عياض نافلا عن 
المطابى : النواة اسم اقدر معروف عندهم فسروها بخمسة دراهم من ذهب قال التاذى كذا 
فسرها كبر العلماء : وقال احمد بن حنبل هى ثملائة دراهم وثلث : وقيل المراد نواة القمر 


أى ا من ذهب : والصحيح الأول : وقال إلعض المالكية النواة ربع ديئار عند اهل 
المدرينة : وظاهر كلام إبى عبيد انه دفم خجسة دراهم قال وم كن هناك ذهب اتما هى خسة 


دراهم تشنى اواة 5 تشسدى الا ربنون أوفية: : 

(») قال النووى فى شرح مسلم : واختلف العلياء فى وليمة العرس هل هى واجبسة آم 
مستحبة والااصح عند اصعابنا اتباسئة مستحبة وحملون هذا الاأمر فى هذا الحدمئعلىالندب 
وبه قال «الكوغيره : واوجبها داود وغيره : اه قال الصنعاتى فى شرح بلوغ المرام قبل وهو 
نص الشافمى فى الام : ويدل له مااخر ده احمد من حديث برريدة انه صلى الله عليه وآله 
وسلم قال لما خطب على فاطمة ( لايد من وليمة 6 وسنده لابأس به وهو يدل على لزوم 
الوليمة وهو فى معنى الوجوب : وما اخرحه أبو الشيخ والطبرانى فى الاأوسط من حسديث 
أبى هريرة صمفوعا ( الوليمة حق وسنة فن دعى ولم يجب فقد عمى » والظاهر من الحق 
الوجوب : واستدل الجهور على الندبية بما قال الشافمى لااعلم امى بذلك عبد الرحمن ولا 
اعلم اندصبى الله عليه وآ له وسلم ترك ]الوليمة رواه عذه البيبقى أؤمل ذلك مستندا الى كون 
الؤليمة غير واجبة ولا يخفى مافيه # والله اعلم 








مابتعاق بالطلاق 


كنات الطلاق ١‏ 


1 حر يوت 


١‏ - تود اللَرن 50 ردّى 5 الله 0 طَلْقام ا ل 


وهى حا نض" ا م ل و الل عطق فتفيطل ل 
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الع تقر ١‏ 3 0 مرجع 0 سكا 


كان 70 1 أن يظاة] البطاين) عل أن كسا فيلك العدة ار 

لحر" وجل": فى لفقل / 0 يض" ةي رك ]ا 
ل ل ف لفقا قحست ا قها وَرَاجعها عبد الله 
آم ا ل الله رع 5 


الطلاق فى ال. يض رم لاحديث. وذكر تمر ذلك لاني صل الله عل يه وسل أعله 
لعرفة الك : وأفيظل الني صلل أللّه عليه يه وسلم اما لان الممنى الذى يقتضى المنع 
كان ظاهرا او كان يقتتضى الال التثبث ف الاأمر او لانهكان يقتضى الا'مر 
المشاورة لارسول صل الله عليه وسل في مثل ذلك اذا عزم عليه : وقوله عليه 
السلام (ليراجم.|» ضيغة أمر تولة عند الشافعى على الاستحباب : وعند مالك 
على الوجوب وير الزوج على الرجعة اذاطاق فى الميض عنده. والافظ يقتضى 


)١(‏ أى هذا بابق ببان الاحاديث الى يستنبط منها احكام الطلاق وهو اغة حل الوثاق 
مشتق من الاطلاق وهو الارسال والترك ٠‏ وشرعاحل عقدة التذويج فقط وهو موافقابعض 
افراد مدلوله اللغوى : قال امام المرهين هو لفظ جاهى ورد الشرع بتقرريره . وينقسم 
الطلاق الى انواع . حرام : ومكروه . وواجب . ومندوب . وحائز وقد تعرض اصورها 
المحافظ فى الفتتح فارجم اليه ٠‏ وذاكن فى الباب حديثين . والل اعلم . 

(؟) خرحه البخارى . و«سلم وأبو داود والنسائئ وابن فاجه والاامام احمد بن حنبل 
وقوله «فتلك العدة كا أمر الله » فالا مر هنا من ىالاذن والاباحة اذ الطلاق غير مأمور به 
بل ورد « ابغض الال الى الله الطلاتي »6 * 








رك الاستفصال ينزل منزلةعمومالمقال .0 


امتداد المنع للطلاق اخ أ تطهر من الخحيضة الثانية لان صيغة دي للغاية وقد 


غال توقف الامر الى الطهر هن الحيضة الثانية بانة لو طلق فى الطهر من الحيضة 
الاؤلى لكانت الرجعة لاجل الطلاق وليس ذلك موضوعرا اما فى موضوعة 
الاستباحة فاذا امسك عن الطلاق فى مثل هذا الطهر استمرت الابا<ة فيه ورما 
كان دوام مدة الاستباحة مع المعاشرة سببا للوطه فيمتنع الطلاق فى ذلك الطور 
لاجل الوطء فيه وفى الميض الذى يليه فقد يكون سببا لدوام العششرة وعدم 
الطلاق : ومن الناس هن علل امتناع الطلاق فى الميض بقطو يل المدة فان تلك 
الحيضة لاتحسب من العدة فيطول زمان التربص : ومنهم من يعال بذلكورأى 
ال معلقا بوجود الحيض وصورته و ينبىعلىهذا ماازاقانا ان الأامل تحيض 
نطلغبافي المي ضف امل فن علل بتطو يل العدة كر ملا نالعدة هبنا وضع الجل: 
ومنادار الحم على صورة الحيض منع» 

وقد يوذ من الخديث ترجيح المنع فى هذه الصورةمن جبة ان النى صل 
الله عليه وسلم الزم المراجعة من غير استفصال ولا سؤال عن حال المرأة هل هي 
حامل أوحابل وترك الاستفصال في مثل هذا ينزل مئزلة عموم المقال عند جمع 
منان باب الا “صول الاانه قدريضعف ههنا هذا المأخذ لا<تال ان يكون ترك 
الاستفصال اندرة الحيض ف الل : ويثبنى أيضا على هذين المأخذين مااذا 
سأات المرأة الطلاق فى الحيض هل بحرم طلاقم! فيه فن مال الى التعليل بطول 
للدة لمافيه من الاخيرار بالمرأة لم يقنتض ذلك التحريم لانها رضيت بذلك الضرر 
ددن ادار الك على صورة الحيض منع والعمل بظاهر الحديث في ذلك أولى : 
دقد يقال في هذا ماقيل فى الاول هن ترك الاستتفصال : وقد جاب عنه فيهما 
باله مبني على الاص_ل فان الاصل عدم «ؤال الطلاق وعدم اخمل # 

ويتعلق بالحدريث مسكئلة أصولية وهى ان الا'مى بالا'مر بالثىء هل هو 
أ بذلك الثىء أم لا فان النبي صل الله عليه وسم قال اعمر في بض طرق هذا 
الكدريثمره فامره . وعلى كل حال فلا ينبغى ان يترود فى اقتضاءذلك الطلبواتما 
أبثي انيفظر في ان لوازم صيغة الا مر حل هى لوازم لعسيغة الأأعى بالاخصل 
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3 5-1 كم و 0 فى بيت 


الك ينشاها أمنحابى امدّى عله دان 


8 - 02 


أعمى تضمين ثيابك فإِذًا حلات فا نيى فالتا ل كات 


يعمنى اهما هل يستويان ف الدلالة على الطاب من وجه واحداملا. وفقولهم قبل 
ان عسها» دليل على امتذاع الطلاقفي الطهر الذى مسها فيه فانه شرط فيالاذن 
عدم المسيسطا وال معلق بالشرط معدوم عند عدمه . وهذا هوالمبب الثاني لكون 
الطلاق بقع بدعياوهوالطلاق في طب رمسهاف فيه .وهو معلل وف الندم فان المسيس 
سيب امل وحدوث الولد .وذلك سيب للندامة على الطلاق .وقوله« طسبت من 
طلاقرا» وهومذهب الجمووومنالامة اعنى وقوع الطلاقفى الجيض والاعتداد به: 


قوله « طلقها ألبتة » محتمل ان يكون حكاية للفظ الذى اوقم به الطلاق . 
وقوله «طلقهاثلاثا» تعبيرجما وقع من الطلاق بلفظ البتة وهذا على مذهب من > مل 
لفظ البتة لاطلاق الثلاث . و يحتمل ان يكون اللفظ الذى وقع به الطسلاق 
هوالطلاقالثلاث: كاجاء في الرواية الا 'خرى . ويكون قوله « طلقها البتة) تعببيا 
عها وقع من الطلاق بلفظ الطلاق ثلاثا . وهذا يتمسك به من يرى جواز ايقاع 
الطلاق الثلاث دفعةواحدة لعدم الا نكار منالني صلى الله عليه ول الاانميحتدل 
انبكون قولهم طلقها ثلاثا »أي اوقع طلق ةينم بها الثلاث. وقد جاء ذلك فيبعض 








الاستشارة في التكاح هوه 


و ل بن ا ف ا و 1 1 بار م فى قال 


ع 
1 


بو أجهم فلا دع 1 عن 6 رقم ون 


لهال | نكي أ-ا مه بن سك 0 


2 :2 َكَمَلَ الله فيه 0 واغتبطته 


ارات «آخر ثلاث تطليقات»(؟)وقوله « وهوغائب». فيهدليل على وقوع 
الطلاق في غيبة امرأة وهو مجمععليه . وقوله «فارسل اليباوكيله بشعير »يحتملأن 
بكون مرفوعا و يكون الوكيل هو المرسل . و يحتمل ان يكون منصو با ويكون 
اوكيل هو المرسل . وقد عين بعضهم للرواية الا<تال الاول . والضمير في قوله 
دوكيله» دود على الى عمر و بن<فص وقبلاسمه كنيته . وقيل اسمه عيد اميد . 
وقيل اسمه اخمد . وقال بعضهم ١‏ بوحفص بن عمرو . وقيل أبو حفص إن المغيرة 
ومن قال ابوعمر بن حفص| كثر؛: وقوله عليه السلام «ليسلك عليه نفقة »هذا 
«ذهب الاكثر بن الااذا كانت البائن حاملا واوجيها أبو <نيفة.وقوله ولاسكى 
دو مذهب أحمد وأوجب الشافمى ومالك السك لقوله تعالى (أسكنوهنمن 
حيث سكت )وأما سقوط النفقة فاخذوهمن مغهوم قولهتءالى (وانكن اولات جل 


)١(‏ هذا الحديث لم يخر<ه البخارى نى صعيحه هكذا بل ترجم واورد اثياء هن قصة 
فاطمة هذه بطريق الاشارة البها ه وخرجه مسلم من عدة طرق بالفاظ مختلفة وأأبو ذاود 
والنسائى والترمذى وابن ماده والامام أحمد بن حثيل . 

(؟) وقد بين الفاظ الروايات واختلانها والمم بيتها الاأمام النووي فى شرح مسلم قال 
فى زواية انه طلقها ثملاثثا . وفى رواية انه طلقها البتة . وفى رواية طلقها اخن ثلاث تطليقات: 
وف رواية انه طلقها طلقةكانت بتيت هن طلاقها . وفى رواية طلقها ول يذ كر عدد اولا غيره 
الج بين هنه الروايات انهكن طلقها قبل هذا اثنتين ثم طلقها هذه المرة الطلقة الثائشة فن 
روى انه طلتها مطلقا أو طلقها واحدة أو طلقها آخر ثلأث تطليقات فهو ظاهر . ومن روى 
البتة فراده طلقا طلاقا صارت مبتوتة بالثلاث : ومنروى ثلاثا أراد تمام الثلاث . والتتأعلم 
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فانفقوا عليبن ) ثفهومدانه اذالم 8 حرافل لاينفق عليون .وقد رطان تناول 
الآية للبائئن اعنى قوله ( أسكنوهن ) ومنقال طاالسكى فهو يحتاج الى الاعتذار 
عن حديث فاطمة : فقيل فى العذر ماحكوه عنسءيد بن المسيبانها كانت امرأة 
لسنة استتطالت على احمائم! فامرها بالانتقال . وقيل لامها خافتف ذلك المأزلوقد 
جاء فكتاب مسلم د أخاف ان يقتحمعل » » 


ان سياق الحديث على خلاف هذه التاأويلات فاله يقتضى ان سرب 
الك امها اختلفت مع الوكيل سيب سخطها الشعيروان الوكيل ذكر ان لانفقة 
لها وان ذلك اقتضي ان سا لترسول اللوصلى الله عليه وسسل فاحابها بها اجاب 
وذلك يقتضي ان التعليل سيب ماجرى من الاخة_لاف فى وجوب النفقة 
لاا سبب هذه الامور الى ذ رت فان قام دليل أقوى وأرجح من هذا الظاهر 
عمل له # وقوله 2 فامرها أن تعتد فى بدت ام شريك» قيل سما غزية. وقيل 
غزيلة ٠‏ وهى قرشية عاهر بة : وقيل اما انصار ية 3 وقوله عليه السلام د ألك 
امرأة يفشاها أمابى » قبل كانوا يزو رونم و يكثرون من التردد البها اصلاحم! 
ففى الاءتداد عندها حرج ومشقة في التعدفظ من الرؤية : اما رٌؤ إنتهم لها او 
رق يتها لم على مذهب من برق 0 نظرالمرأة للاجنم ى اوطا معسا * وقوله 
« اعتدى عند ابن ام مكتوم فاله رجل اعمى ) قد بحت 0 يرق +وازظر 
المرأة الىالاجني فانه علل بالعمى وهو متنتض اعدم رق بته لالعدمرثر يتبافيدل 
على ان جواز الاعتداد عنده معلل بالعمي المنافى ارو ينه * 
واختار بمض المت خرين 5 ) كرم نظر المرأة الى الاجني مستدلا بقوله 
)١(‏ أراد الشارح رحمه الله تعالى ببعض المتأخرين النووى رحمه الله تعالى لانه قال فى 
شرح مسلم بل الصحيح الذي عليه جهور العلياء وا كثر عابنا رانه يحرم على الرآة النظر الى 
الاجني كا رم عليه النظر اليها لقوله ( وقل للمؤمنات ) الا" بة . ويحدريث ام سلمة ( أمها 
كانت هى وميمونة عند النو بي دلى الله عليه وله وسلم فدخل ابن ١‏ م مكتوم ففال اك ي صلى الله 
عليه وآله وسلم | حتجبا منه فقالتا انه أأعم ىلا يبص فقال الني صبلىالله عليه وآله وسلم افعمياوان 


انها اليس تيعيرانه » رواه اكه والترهذى وغيرهها قال الترمذي حديث 0 يلتفت 
الى قدح من قدح فيه بغير حجة معتمدة اه والتك أعلم 
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تعالى (قل امؤمنين 0 من أبصارم ) ( وقل للمؤمنات غضضن من 
أبصارهن ) وفيه نظر لان لفظةمن للتبعيض ولا خالاف انها ااخافت 0 
عليها النظرفا اذاهذة <الة>ب فيها الغض فيك نحل الاثية عليما ولاتدل الاية ينكل 
على وجوب القض مطا تا ارني غير هذه الالة وهذا انم كن ظاعر اللفظ ذبو 

#>تمل له اعدمالا ج 0 ييتوقف ممه الاستدلال على محل ال1-لاف ٠‏ وقال 1 
المتاخر ران كت فاطءة بنت قبس مم ابن كدوم فلس فيها اذن طافى النظر 

اليه بل فيه اما مها نان عنده من نظر غيرما ودي ا“ هورة بض بعيرها فيمكنها 
الاحتراز عن النظر بلا مشقة حلاف م هاق بدت 6 بيك وهذا الذي قاله 
اعراض عن التعليل بدي | بن 0 كن يقوي لوكرد الاهر بالاعتدادء:_ده 
عن التعليل بعياه ٠‏ وماذ كر وم زالمشقة موجود في نظرها الودمع خالطتهاله فىالبيت. 
وعكن ان يقال انه انعا عال بالسدي لكونها تضم ثرابها من غير د يته ها ينف 
درج ألتما ايل عن ن المج , باعتد 0 0 عليه السلام د ناذا <لاث ذا ١‏ ذايق 

دود أطهمزة أي اعلميئى . واستدل به على جواز التعر يض مخطبة البائن وفيه 
خلاف عند الشافية ٠‏ وقوله عليه ليه السلام آنا ابوجومفلا إيضع عصادعن :عاتقه » 
فيه تاأويلان . احدهها انه كثير الاسفار ٠‏ واأثاني انه كثير الضرب . و إترجح 


هذا الثاني عا حاء ف عض و وايات م أنه ضراب للنساء . وق الحديث دليل 


عل جواز ذ », ان با فيه عند النصميحة ولايكون من الغيبة الحرمة وهذا 
احدالمواضع الى يحت فيها الغيوة لاجل المصاحة )١(‏ والءاتق ما بينالع:ق والمتكب 

وفى الحديث دليل ل على جواز استتعال از الموالغة وجواز اطلاق مثل هذهالعبارة 
ذان أباجهم لابد وان يضع عصاه حالة نومه وأكله : وكذلك معاو ية لابد وان 


بكرن له ثوب يلبسه مثلا لككن اعتبر حال الغلبة واهدر حال النادر والبسير وهذا 
حك اهدج بسي 
)١(‏ ويجمما قول الشاعن 
الذم ليس بغيبة فى ستة # متظالم ومعرف ومحخحذر 
ولظهر فسقاو مستفت ومن *# طلب الاعانة فى ازالة مكر 


3و 


(م-8ج-4) 








بره ماجاء في حكم العدة 


0 
باب العدة 
١‏ َك ضَ 20008 0 ا لت لسن 
حو لة وهو رمن / فى 1 0 و كان من شبد د بذرا فتوفىّ 


0 0 تنشب ا رك‎ ١ 
0 0 وَفَانهِ 0 0 0 0 له الطاب‎ 
ابل نن بسك وجل رمن بنى عد الذَار فال لها مالىأواك‎ 


هه ِءٍِ 


ل 5 ريدن السكاح وَاللر ا ا 1 2 


عك اذ 18 مرو عن الت ستريعة فنا قال الى د رك لتنا 


لجاز فاقيل في الى جهم أظهرمنه فماقيلفى معاو يةلالنا اننقدوا ل انلفظةامال 
| نتتقلت فيالعرف عن وضيعرا الا 'صلى الى مالهقدر من المماوكات او ذاك>از. شائع يتنزل 
منزلة التقسل فلا يتناول الثبىء البسير جدا بخلاف ماقيل ف الي جبم : وقوه 
« انكحى أسامة بن زيد » فيه جواز نكاح القرشية للمولى: وكراهته! له امالكونه 
«هولى ليه : واغتبطت مفتوح التاء والياء : وابوجهم امد كور 2 الحديث 


مفتوح الم تاكن الطاء وهوغيرابي الجوم الذى ف حدايبث التيهم 2 


فى الحديث دليل على ان الامل تنقضى عدتمها بوضع الل اى وقت كان 
وهو مذهب فقهاء الاامصار : وقال بعضهم من المتقدمين انعدتما أقصى الاأجاين 
فان تقدم وضع امل على كام أربعة أشهر وعشر انتظرت اهبا وآن تقدمت 
الائر بعة الاأشهر والعشر على وضع امل انتظرت وضع امل : وقيل ان.ءض 

(1) أى هذا باب ني احكام المدة المقخوذة من الاحاديث المذاكورة فيه : وى بكشر 
العين الهملة اسم لمدة تربص ما المرأة عن الذويج هد وفاة زودها او فراقه لها اما بالولادة 
او الاقراء او الاشهر : وذكر فى الباب أربعة احاديث : 
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كل ثيأبى . ر ا ل المعطاة كسا له 0 َّ 
و 2 


عه 


كأنانى بأ قَدْ حلات حين 1 أ تيع ين إن 


ا :قال إن شار و 00 1 تزوج ا 
ل 0 ا 1 أن سس ا َي اس د 00 


التاخرين من ملكي اختارهذ ا المذهب وهوس حنون(؟) وسبب الحلاف تعارض تموم 
قوله تعالى ( والذين «توفون منج) الالية مع قوله تعالمى (وأولات الا'حال اجلون 
انيضعن لون ( ذانكلواحدة من الاابتين عام دنوجه وذخاص من وجه : فالاية 
الاأولى عاهة فى المآوفى عنهن ازواجون سواء كن <وامل أم لا : والثانية عامة فى 
اولات الاحمالسواء كن متوفى عنون املا : ولءل هذا التعارذن هوالءببلاختيار 
من اختار اقدي الاجلين لدم ترجيح أحدها على الآخر وذلك يوجب ان 
لايرفع تريم العدة السا بق الا بيقين الخل وذلك باقصى الاجلين غير ان فقباء 
الأمصار اعتمدوا على هذا الحدريث فانه مخصص اءموم قولهتعالى( والذين يتوفون 
منم) ) مم ظبور المع فى حصول البراءة وضع الل . وابوا السئا د بلبن يمكك بفتتح 
السين و بعكك بفتح الياء وسكون المين وفتتح الكاف وهوا, بن الحمجاج بنالخحارث 
أبنالسباق بنعبد الدارهك ذا نسب ٠‏ وقيلفى نسبهغيرذلك قيل اسمه عمرو. وقيل 
حبة الياء ٠‏ وقيل <نة بالنون. وقوطاد فافتانى با لي قد دلات دين وضعت ملل » 

)0 خرجه البخارى ٠‏ ومسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه والاأمام أحمد بنحتيل: 
كك ( سبيعة » هى بغم السين المبحلة وفتح الباء الموحدة : وقوله «من بنى عاصص» مكذا 
ن المارة وهو ظاهر ؛ وفى نس<ة « فى بنى عامر » وهى رواية وهو ٍ ايضا : ومعناه 
ولسيه فى 3 عام ا 2 متهم : وقوله « فلم تلدب »6 بشتح ا لتاء المثنا ون الثون ثم 
ثين معجمة نم موحدة اى 0" كد وهر اشارة 0 3 الولادة ؛ وقد ورد فى يح مسام ا 
نفستيمد وفاة زوجها ليال : قالالنووى فى شره قيل انها شهر : وقيل المها خمش وعشرون 
ايلة : وقيل دونذلك : 

6 فقد روى هذا المسكم عن علي وابن عباس رضى الله عنهما 
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ع 


ا الله بم 0 رَأةٍ 
الآآخر أن" يك تادر إلا . عل ذوجر : الى 0 92 


00 


“قتضي انقضاء المدة بوضع الل وانم تطهرمنالنفاس كاصرح به الزهرى في 


مابعدذلك : وهو مذهب فقهاء الاأمصار . وقال بعض المتقدمين لاحل من المدة 
<تي تطهرمن النفاس و لعل بعضهم أشار الى تءاق فيهذا بقوله( فلماتعات من نفاسها) 
أىطهورت قال لها « قد حلات فانكحي من شت 6 رتب الل على التعلى فيكون 
علة له وهذا ضعيف لتصر يع هذه الرواية بانهافتاها بالحل بوضع امل وه وأصرح 
من ذلك الترتيب المذ كور : ورما استدل مهذا الحديث بعضهم على انالعدة تنقذضى 
بوضع امل على أي وجه كان مضغة أوعلقة أستيان فيه الاق أم لامن حيث انه 
ري الكل على وضع الل منغير استفصال وترك الاستفصال فى قضاياالا وال 
اأزل منزلة العموم ف المقال وهذا هبن ضعيرف لان الغااب هو امل القام المتحاق 
ووضع المضغة والعلقة نادر وجل الجواب على ااغااب ظاهر وا ع تقوي :لك 
القاعدة حيث لا يترجح بعض الا<مالات على عض و حتاف الم باختلافها : 
وقول ابنشهاب قدقدمنا انه مذهب فقهاء ألا مصار والمنقول عنه خلاف ذلك 


هو الشعبى والنخعى ووحماد 00 


الاحداد درك الطيب والزينة وهو الواجب على المتوقي عنها زوجها هذا 
الحديث وغيره (؟) ولاخلاف فيه فى الما واناختافوا في التفصيل . وقول رالا 
(1) خرجه البخارى فى غير موضع مطولا ومختصرا : ومسلم : وزينب ينت ام سلمة هذه 


هبنت ام سلمة زوج الني صب اله عليه وآ له وسلم وهى ربيبة الني صلى الله عليه وا له وسلمء 
0 قال النووى في شرح مسلم قال التاذى واستفيد ودوب الاحداد. فى المتوفى عنها من 











شرح عمدة الاحكام 1 


على ذدج «ى قتي 1 عه نكلذوج سو اء كان بعد الدخول أوقبله . وقوله 


دلامرأة )عامى النساء تدخل فيه الصميرة والكبيرةوالامة : وفى دول الصغيرة 
حت هذا الافظ اظر فان وجب من غير دخوله نحت اللفظ فيدليل آخر: آنا 
الكينا بية فلاتدخل نحت اللفظ لقوله عليه الصلاة والسلام د لامرأةتؤمن بالله 
والبوم الآخر »ثفن ههنا خالف بعضهم فى وجوب الاحدادعلى الكمابية . واجاب 
غيره من أو جب عليم|الاحداد بان هذاالتخصيص لاسيب والتخصيص اذاكان 
لفائدة | وسيب غيراخئلاف الكمم يدل على اختلاف اليم . قال.هضالمتا لخر ين 
ف ارك فى ذلك ان المسامة فى الى تستثمر خطاب الشارع وتنتفع به وتنقاد له 
وهذا قبد.ه وغيرهذا أقوى منه ودوان يكوزذ كردذا الوصف لنا* كيد التتحر بم 
لا يقتضيه سياقه ومفوومه من انخلافه مناف للاعان بالله واليوم الآخر 5 قال 

الى ( وعلى اللهفتوكلوا ان كنم مؤهنين ) فانه يقتضي تا" كيد امر المتوكل بر بطه 
بالاءان : و5 يقال انكنت ولدى فافمل كذا : وأصل لفظة الاحداد ماخوذة 
من معن المنع و يقال احدت الارأة تحداحدادا وحدت تحد بفتح الماء في الماذى 
من غير #مز.وء عن الاصمعي انهل>ز الااحدت رباعيا والله اعلم ٠‏ وقد يوّْخْذْ من 
هذا الحديث انه لااحداد على الامة المستولدة لتعليق ال بالزوجية وخصيص 
مقتضى الاحدان كن #وفي عنها زوجها واقتضى مفهومه انه لااحداد الالمن :وى 
عنها زوجها »* 

انفاق العلياء على حمل الحديث على ذلك مع انه ليس فى لفظهما يدل غلى الوجوب ولكن اثنقوا 
على مله على الوجوب مم قوله صلى الله ع وآله وسلم فى الحديث الآخر حديث آم سلمة 
وحسريث ل والطيب واللباس ومنعها منه وحكى القاضى قولا عن المسن 
البصرى انه لامب الاحداد على المطلقة ولا على المتوفى عنها وهوشاذ غر رب اه بنوع تصرف 








و لا تحد المرأة على ميت فوق ثلاث الاعلى نوج 
1 0 عن أ عطية نر سرك الله عطق قال ل تح 


2 مع 


ا 1 ميت 0 الث إل دوج أدمة أشير 0 ولا 
تلد 10 007 0 إل واب عصٍ 5 لكر 0 ع 8 


3 0 أقرظ 0 رمن 0 أظقار. الممنى” ا رهن" 


2 
م م من 


12 اصن واسراد سواد َو 

فيه دليل على مذع المرأة الغحدة منالكحل : ومذهب الشافمي انها لاتكتحل 
الاليلا عنسد الحاجة »الاطرب فيه : وجوزه ب«ضهم عند الحاجة وان كان فيه 
طيب : وجوزه آخرون اذا خافت علىغينها بكحل لاطيب فيه : والذين اجازوه 
حملوا النبى المطاق على حالة عدم الحاجة . والجواز على حالة الحاجة. وني الحديث 
المنع من الثياب المصبغة لاز ينة الاثوب العصب وادئثنى بعضهم من المصبوغ 
الاسودفرخغ.ص فيه ونقلعءعن لعضهم كراهة العصب ٠‏ وءن بعضوم المنع والحديث 


2.2 


حجة عايبم . وقد يؤخذ هن مفووم الحديث جواز مالس عصبوغ وى الثراب 
الببض : ومنع بعض الما لكية المرتفع منها الذى يتز ين به وكذلك جيدالسواد: 
والنبذة يضم النون القطعةوالشىءالبسير : والقسط بضم القاف والاظفار نوعان من 
البخور وقدرخص فيه في الفسلمن الحوض في تطييب ال وازالة كراهته » 


)00 خرجه البخاري فى غير موضم : ومسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه . وقوله 
« نبذة 4 منصوب على الاستثناء : 


0 


ور 








تمع المعتدة من الكحل ع 


ا ا 2606 
4 2 عن آم سامة ررذى الله عشبأ قالت جاءت امرّاة 


ِ 
اليا 


9 2 8 
إلى لاك عا ل اللو إن | قي توف عنم 


10 - 
0 ار اشئكت عينها ا اك ل الله 0 


- 75 20 
5 م 2 


3 7 0 1 2ت 
0 تان او لدم ثم قآل 0 بع4 أشهرو ار وكا م 


- 3 


اهلية تر ١‏ لأس الال فقالت زيينت 


2 


عر 2 0 ال ا 


كات لكا ١‏ توفي ا مكلت 0 0 م 
ا تو 


0 ر عدوم فم 2سكس له-2 م 
او طبر أو شأة ولتمسصن ” و ؤقاما تنفتض ف ع إلا ا 
222 1 20000 1 
0 قر هى بها ثم رارع يعد م شاءعت ت رمن .طيب او 

م2 


عبرو : افش ا وثفة ض ند لك ار 


يجوزفى قوها اشتكت عينهاوجهان: احدها بضمااذونعل الفا عليقعل ان نكون ن 
العسين فى المشتكية . والثانى فتحما و يكون المستترفي اشتكت خممير الفاعل وهى 
المرأة وقد رجح هذا ووقع في بعض الرواياتعيناها . وقوطا د افتك<ابا » بم 
الحاء: وقوله عليه السلام< لا »يقتضى المنع من الكحل لاحاجةواطلاقه يقتضي ان 
لافرق بين <الة الحاجة وغيرها إلا انهم استثنوا حالة الحاجة وقد حاء فى حديث 
آخر مله بالليل وتمسحة بالنهار (؟) مل هذا على -الة الاجة . وقيل في قوله 


)١(‏ خرجه البخارى فى غير هوضع بالفاظ مختافة هذا أحدها : ومسلمواً بو داود والنسائى 
والترهعذى واين ماحه : 

(؟) وهو فى الموطأ من حديث أم سلمة « قال احءليه فى الليل وامسحيه فى النهار » وقد 
اجاز السكحل للحاد اذا خافت على عينها سالم بن عبد الله وسلمان بن يسار : وقال مالك فى 











6 شرح عمدة الاحكام 


عليه السلام دلا»وجبان احدماته نهدى تلز 4 : والثانى انهمؤول على انهم إتعدقق 
الحوف على عينها . وقوله عليه السلام « اماهى اربعة أشهر وعشر » تقليل للمدة 


وموين للصبر عما ماحتث عله .وقولةعليداا أسلام» وقدكانت |<دا كن ار هى بالبعر ةعزد 

اك ول» قل فسر فى الحديث. ّ انا وافو ووه الاشار رة ة قي لاموارمت بالعدة 
وخرجت منها كا نقصالا من هذه المءرة ورميهاما 5 وقيل هواشا رة للع اذالذى 
فءاته وصبرت عليه هن الاعتد'د سئة ولبس,اشرثياماولزومما يتا صذيرا هين ا لنسية 
الى هق الز و ج وما .ستحقه مزالمراعاة كايهون الرمى بالبعرة . وقوطا ودخات 
حشفا «( كمسر الحاء المهملة وسكون الفاء و بااشين المعجمة اى دنا صغيرا حقيرا 
قر يب السك (١)وقوها‏ دهم تؤنى بداب ةحمارأوشاة أوطير» هو بدلمزدابة فتفئض 
له لفت ثالث الهروف وسكون الفاء وآذره ا ممجمة . قال أبن قتببة الك 
المنجازيين عن “مني الانتضاض فن > روا ان المعتدة كانت لا تغتسل ولاعس ماء 
ولاتقم ظفرا م رج بعد الول بأقبح م2 ظرثم "فض نض أى كر ماهى فيدمن 
العدة بطا 00 0 بدقبلم 3 "نيذه فلايكاد لعش ماتفتض به . وقال مالك معنساه 
كسح به جلرها .وقالك ابن وهب اسح بيده | عليه وعلى ظبرها. ويل معناه : مسح 
للم كفتض اى تغسل والافتضاض الاغتسال بام لماء العذب للانقاء وازالة الوسخ 

<تي تصير بيضاء نقية كالفضة في نقائها و بياضها. وقال الاأخفش معذاهتتنظاف 
وتلنقى من الدرن الشبيها له بالفضة 3 نقائها وياضها 5 وقيل ان الشافمى رحمه 
اللدروي هذه الافظة بالقاف والصاد الموملة ووالباء ثانى1+1روف والمءر وف هوالا ول* 
تمر اذا لم يكن فيه طيبٍ .وقال غيره وان كان فيه طيب نهدا وغيره : قال ابن المنذر 
له وغسيره : وقال الكوفيون 0 وعطاء والشافمى وتكتحل ايلا وتمسحه هارا : 
والت أعلم: 6 ايقر يب الارتفاع 








م جاء 3 اللعانمن الاحكام م5 


بأب اللعان 0 


ا ارم د د لاسرم در دعن 62 
١‏ ند 8 عن عبد اللو بن 0 رركى الله عنه) ان فلال 


١ 
5 


لالم 2 - ا 5 21 52 
ان فلائر قال ادكو الله ارايت أن لو وحد احذنا امراتة 
0 0 - 2 5 51 2 ه26 - 

عل ذأ <شةٍ كيف نصد م إن تكلم تكلم ار عظم وإن كك 
ا ا 2 
سكت على _مثل ذ لِك قال فسكت الى علق فل جبه فلم كان 


0-2 -ه 


ل ا ال ا الل 001 
بعد ذ لك اناه ؤقال إن الذى سالك عنه قد ابتليت هه فازل 


ار 20 2 02 ا مدعا هو دجوت اه 
لله نعالىهو لاء الا'يأت فى سورة. النور والذرين ,بر مون أزواجهم 


2 


ا ا ا ا 0000 
عليه ووعظه وذكره وا خيره ان عذاب الدزيا اهن 


فتلاهن 

ا 37 1 1 5 0000 1 00 
من كك الا دراه ذقال ل والذرى بعك اق م اكيت عليبا 
ل 54000 7 0 6 
مم دعاها فوّعظهأ ود كرما و ذبرها ان عذاب الدنيا اعون من 

اللعان افظة مشتقة من اللءن سميت بذلك لا فى اللفظ من ذكر اللعنة . 
وقوله «أرأيث لوأن احدنا» >تملان يكون سؤالا عنامرم يقع فيؤخذمنهجواز 
مثل ذلك والاستعد اد لاوقائع بعلم احكامها قبل أن تقع وعليه استمر أعى الفقهاء 
ذمأفرعوه وقرروهدهن النوازلقبل وقوعها وقدكان من الساف من لكره الحديثق 
الثىء قبل انيقع فيراه هن ناحية التكليف . وقول الراوى فلماكان بعد ذلك أتاه 
فقال ان الذىسأًلتك عنه قد ابتليت به حتمل وجهين احدها ان يكرن السوال 

00 0 هذا باب فى ذكر الا حادريث التى ,يؤخذ هنما احكام الاعان وهو مصدر لاعن 
لاعن ملاعنة واعانا ؛ ومعناه الشرعى شهادات موّكدات بالا تماد مقرونة بللءن : وقال 
الشافمى رحمه الله هى أبمان مواكدات بلفظ الشهادة : قال التووى فشرح مسلم قال العلياء 
وليس *ن الا يمان شىء متعدد الا اللعان والقساعة ولا بمين فى جانب المدعى الا فيهما وقال 
قآل العلياء وجوز الاعان لمفظ الا نساب ودفع المعرة عن الاتزواج : وذكر فى الباب ثمانية 
احاديث : والل أعلم : 

(معهد-ج )0 











1 ما جاء فى الاءان من الا <كام 


عذاب ا 1 


بلجل شود 


-_ 


ا اللو عليه إن كن رمن الكاذز بون 1 ْ ى الوا بدت 


ىم سس عه 


06 ت لا والذى 0 بالق نه لكذب فيدا 
0 


أ 0 


مشبادات بلله إن لوقيف 0 


دي شرادات ١‏ لله إن 1 وين اذا دان ع الو م 


3 و 122-22 1 لشو مه َع 
إن كأن رمن االماديك ليت دجا ول 5 
أحد كه كاذن” فل رمف ا الام : وى افظر 5 سيل لك 
قال ا سول الم الى قال لال لك إن كت 20 


1 .0 ا م 
عليها ذهو ع ا عن 0 0 قبو بعد 


ده 6ه ج رن 
لك رمن ب 
اولا عملم يقع ثم وقع والثانى ان يكون السؤال اولاحماوقع وتاخر الا مرفىجوابه 
فيين ضرورته الى معرفة ال4-: والحديث م سؤاله سيب نزول الية() 
() + ترجه البخارى فى غير مو ضع بالفاظ مختلفة دن غير ير طريق مطولا وخقصرا اليس هذا 
أحدها : وأخرحه مسلم .هذا اللفظ والامام امد بن حنبل : وقوله « على فاحشة 6 المراد 
بها الزنا : والفحشاء ايضا كذلك وكل ماف القرآن العزين من الفحشاء والفاحثة فلأراد به 
الزنا الانى موضع واحد فى قوله تعالى « الشيطان يعدك القفر 0 بالقحشاء » فالمراد به 
البخل ومنع الزكاة : قاله الكلي وغيره : 
(؟) وحاصل ماقاله النووى فى شرح مسلم : قال : اختلف العلياء فى نزول آي اللعان هل 
هى بسبب عور العجلانىام بسيب هلال بن أمية فقال بعضهم بسبب عور العجلانى واستدل 
يقوله دبى :الله عليه وآله وسلم فى الحديث الذى ذكره مسلم فى الباب أولا لمويمو قد انزل 
ألل فيك وفى صاحبتك وقال ججهرر العلماء سبب نز وها هلال ابن أمية واستدلوا بالحديث الذى 
ذكره مسلم د هذى ققة هلال بن أمية قال وكاق أول ركل لاعن فى الحا قل 
الماوردى قصة هلال بن أمية اسبق من قصة العجلاتى قال والنقل فيهما مثتبه مختاف : وقال 
ابن الصباغ قعة هلال بن أمية نبين ان الاية نات فيه أولا : وأما قوله صبى الله عليهوا له 
وسلم لمويمر ( قد أنزل الت فيك ونى صاحبتك 6 فمناه «انزل فى قصة هلال لان ذلك حكم 








شرح غمدة الاحكام )ا 

وثالاوة الذي صلل الله عليه وم ا ع له لتعر ف ل والعمل عقتضاها : 

وموعظة الني صلى الله عليهدوسم قد ذكر الفقهاء استحبا بها عندماتر بدالمرأة ان 
5 "لفل 1 0 : : وظاعر هذدالرواية انهلا ختص ار 8 كاله ذ كردفيها | وق الرجل 
ذامل هذه موعظة عامة ولاثذكان الرجل م:ءرضش للعذاب وهو<د القدف 5 ان 
المرأة متعرضة للعذاب الذى هو الرجم الا ان عذابها اشد . ولاشك ان لفظ 
الحديث والكتاب الدز يز يقتضي تعيين لفظ الشهادة وذلك يقتضى ان لا ندل 
بغيرها : والحديث يقتضى أ يصا البداءة بالرجل وكذلك لفظ الكتاب العز يز لقوله 
تعالى دو بدرء عنها العذاب «( فان الدرء يقتذى وجود سهب العذاب عليها وذلك 
باعان الزوج واختصت الرأة بافظ الغضب اءظم الذنب بالنسبة اليها على تقدير 
وقوعة لما فيه من تلويث الفراش والتعرضنلالهاق من لبس من الزوج به وذلك 
أمى عظم يترتب عليه مفاسد كثيرة كانتشار اغحرمية وثبوت الولاية على الاناث 


واستحقاق الاموال بالتوارث فلاجرم خصت بافظة الغضب الى هي اق من 


اللعنة ولذلك قالوا لوابدلتالمرأة الغضب بالاعنة لم يكتف به وقالوا لوأ بدل الرجل 
اللعنة بالغضب فقد اختافوا فيه : والاولى اتباع النص : وفى الحديث دليل على 
اجراء الاحكام على الظاهر وعرض العو بعلى الم نبين : وقد يؤخذ منهاذالزوج 
لورجع واكذب هسه كان و 0 و >وذ انيكون الني صلى الله عليه وسم ارشد 
الى التو بة فها بينهما وبين الله : وقوله عايهالسلام «لاسبيل لك عليها » عكن ان 
اؤخل منه وقوع التفر بق بينهما باللعان أعموم قوله« لاسبيل لكعليها »و حتمل 
انيكون لاسبيل لشعليها راجا الى المال : وقولهدان كنت صادقا عليها فهو بما 
استحلات من فرجها » دلبل على استقرار امور بالدخولوعل استقرار مهر الملاءن 
اماهذا فبا لنص وأا الاول فبتعليله صلى اللدعليه وسل: و قوله د عا استحلات من فرجها» 
وفبه دليل على انه يستقر واو اكذبت نفسها لوجود العلة المذكورة والله اعم » 
عاو ميم الناس #* قلت ويحقمل انها نزلت فيهما جيعا فلعلهما سألا فى وقتين متقار بين فكزات 

7 بيه وسيق هلال باللعان فيصدق اما نزلت 0 هذا وى هذا وان ملالا ناك من لاعن والته 


اعلم : اه اقول وما ذكره من التعليل يقوله لازذلك حكم عام ججيع الناس : هو الذى يقوله 
الافرلون العبرة بعموم اللفظ لامخصوص السيب : 








التفر يق بين المتلاعنين 


5 502 
َ - يعن عبد اللو 0 0 لله عدبما | 


عع 


5 


وى ل ا ى من وَأدها ى رمن سول الل تل ة ا 


رسشول ال بلق فتلاعنا كا كال الله تماق أل قذى بالو لد للمرأة. 


0 


0 لك 

وفرق 2 ) |4 التلاعئين 1 

وأما هذه الرواية الثانية ففيها زيادة نفى الولد وانه يلتحق بالمرأة و يرثها 
بادث البنوة منها وتثبت أحكام البنوة بالنسبة اليها (»)ومفهومه يقتضى انقطاع 
النسية الىالاب مطلقا ٠‏ وقدترددوافها لوكانت بنتاهل حل للملاعن تزوجها : 
وقوله «تتلاعنا» م قال الله تعالى ١‏ قة مانك ل نقى الولد فى أمانه الا 

و نا در 0 رادي 

طر بق الدلالة : فان كتتاب أللّه يقتضىان ييشهدا نه لمن الصادقين وذلك راجع اليا 
ماادعاد ودعواه قداشتملت على نفى الولد : وقوله2 وفرق بينالمتلاعنين » بقتذى 
ان اللعان هدوجب للفرقة ظاهرا 2 


)١(‏ خرحه البخارىفى عير موضع باافاظ مختلفة : ومسلم وأ بو داود والنسائى والترمذى 
وا بن ماجه : وهذا الأديث مرفوع الى الني صلى الله عليه والله وسلم حيث ان ابن عم 
اضاف القضية الى زهنهبى الله عليه وآله وسلم وقضاءئه وآمره وهذا لاخلاف فيه بين العلماء 
وائما الخلاف فيا يذكره الصحابى مضافا اليه او الى غيره : واضافته اليه صبى الله عليه وله 
وسلم الصحيح انه مرفوع : أما مالم يضف الى زمنه صلى الله عليه وآله وسلم فهو موقوف : 

(؟) قال النووى فى شرح مسلم يرمها وترث منه مافرض الله تعالى للاأم وهو التلث ان 
١‏ كن الات ولد ولا ولدان ولا اتنكان من الاخرة أوا ل وات وإنكن 00102 اذك 
فلها السدس : وقد احم العاياء على جر يان التوارث اي أمه ويينه وبين اكاب الفروض 
من جهة أمه وهم اخوته .000 من أمه وحداته من أمه تم اذا دقع الى امه قرضها او الي 
اصعاب الفروض ويقى شىء فهو لموالى امه إن كان عليها 00 و 0 دو عليه ولاء بمباشرة 
اعتاقه : ذن لم يكن لا موال فهو بيت المال هذا تفصيل هذهبالشافمى : ويه قال الزهرى 
ومالك وأبو ثور : وقال الحسكم وحماد يرنه ورثة أمه وقال آخرون عصيته عصبة أمه روى 
هذا عن على واينهسءود وعطاء واحمد بن حتنبل ؛ وقال احمد فآان انفردت الام اخذت ججيع 
اله بالتمارية : وقال ارو نه اذا | شردت احدذث اميم لكن الثلث بالنرض والباقى بالرد 
على قاعدة مذهبه فى اثبات الرد : والله اعلم : 











الخالفة بين الولد وابيه في اللون لا توجب فيا 5 


20 0 0 
١‏ - يي عن أبن شُيرة دضى كال اه كل 


مله .ودمء 


عن ا إلى النبي عق كل إن 1 فى ولد غازمااسو د 


اذى 


تقال نبي يلا 00 لَك | ل ل نعم م قال َّ ار 00 0 0 


اثاها ذلك قال عدى ان كن نزعه عرف قال وهذا عسى ان 
اي اعم إلى 

0 نزعه عرف ئ 

فيه مأ بشعر إن التعر بض بنفى الولد لاوجب كنا قيل وفيه اظر لانه 
حاء على سبيل الاستفتاء والضرورة داعية الى ذحكره والى عام رن الحدد 
والتعز بر على المستفتين : وفيه دليل على ان الخالفة فى الاون بين الاب والان 
بالبياض والسواد لاتبيح الاثتفاء وقد ذ كر النى صلى الله عليه وآله وسلى الحكم 
والتعليل وأجاز بعضهم ذلك في السواد الشديد مع البياض الشديد : والاثورق 
لون عيل الى الغبرة كاون الرماد والرماد يسمي اودق واجمع ورق بذم الواو 
وسكون الراء : واستدل به الا'صوليون على العمل بالقياس ذان الني صلى الله 
عليه وآله وسلم حصال مه التشييه أولد هذا الردل الغااف لاو نه بولد الابل 
الخال فلا ' لوامماوذ كر العلة اجامعة وهو زوع العرق ألا انهتشبيهق هن و جود ي 
والذى حصات النازعة فيه هو التشبيه فى الاأحكام الشرعية * 

)١(‏ رواه البخارى فى غير موضع : ومسلم وأبو رةه والرمدى وا إن 6ك 
والامام احمد بن <تيل : وقوله « حاء رجل » اشمه ضمفم بن قتادة : وقوله «فاتى اتاها » 
هو 3 الذون الثقيلة اى من ارين تاها الاون الذى خالفها هل بسيب كل من غير لونها طراً 


عا ليها 1 0 لمن 5 وقوله « نزعه عرق » المراد بالعرق هنا الاأصل من الت يي 
عرق الشجرة ؛ ومنه قوطسيم فلان عر.يق ق الا صالة اي ان اصله متناسب : وكذا معرق 


ل كرلءاك 


في التكرام وهو ضرب مثل لتعريف الساكل وتوضيح البيان بتشبيه الههول بالمعلوم :وال اعلم 








ويا الولد للفراش وللعاهر الحجر 


0 - يو عن عا د ائشة 2 دى 0 7 كال اختصم سكل 


ردهخ مر دةما. 0 


ان أبي وتقَاصٍ وعبد بن زمعة فى غلم قا ساد يا وول لق 


0 
2 - 


١‏ ذه 
هذ بن أخي عنبة بن أى وقاص عَبِدَ ل أنة ابن انظ إلى شبيه 
2 


وقال عبد بن زمعة هذا 0 يا سول الله ولد على فراش أربى 


من وليداته فنظر رسول الله يا تق إلى به فرق شم 1 


ما 


لعكيه 0 هو لك ا ره الو ل للفراش وللماهر 


ل 
الجر واحتحى عمّه تاسودة 
5 7 2 


كه باسكان لمم وهو الأأكر و يقال زمعة بفتحاليم ايضا : والحديث 
اصل فى الماق الولد بصماحب الفراش وان طرأ عليه وطء رم : وقد استدل 
به عض المالكية على قاعدة من قواعدثم واصل من أصول المذهب وهوالحكم 
بين حكين وذلك ان يكون يأخذ مشامهة من أصول متعددة فيعطى احكانا 
ختلفة ولا .محض لاحد الاصول : وبيانه من الحديث ازالفراش مقتض اللاقه 
بزمعة والثبه البين مقتنض اللاقه بعتية ذاعطى الذسب مقتضى الفراش ولاق 
بزمعة وروعي ام الشبه بأمر سودة بالاحتتجاب منهفاعطىالفرخ حك بين حكين 
ولم عحض امر الفراش فتثبت الحرمية بينه وبين سودة ولا روعى آمر الشسبه 
مطلقا فيلحق عتبة : قالوا وهذا أو لى التقديرات فان الفرع اذا دار بين اصلين 
فالحق ادها مطلقا فقد ابطل شيبه بالثانى من كل وجه : وكذلك اذا فعل 
ا ل ال ا 0 

ام مام اجمد بن حنيل : وقوله «الواد للْقرّاش» احتلقا الكء ففمعنى الفراش فذهب 
لا لك ا 1 م لله رأة : وقد يعير به عن حالة الافم راش ؛ وقيل انه اسم لازوج روى 
ذلك عن أبى حتيفة : 0 نالا عران تتلا عل هذا الم درا 1 506 طالة 


وبات فراشها : وقال فى القاموس ان القراش زوحة الرجل : قبل ومنه فرش مرفوعة والمارية 


يفترشها الرجل: والته أعام 








شرح عمدة الاحكام ٍ 4 
منهما هن وجه كان أو من الغاء ا<دذها من كل وجه * ويعتردض على هذا 
بان صورة التزاع مااذا دار الفرع بين أصاين شرعيين يقتضي الشرع الحافه بكل 
واحد منهما من حيث النظر اليه وهبنا لايقتذضى اشع الا الحاق هذا الولد 
بالفراش والشبه هبنا غير مقتض للالحاق شرعا فيحمل قوله « واحتجى منه 
ياسودة » على سبيل الاحتياط والارشاد الى مصلحة وجودية لاعلى سبيل بيان 
وجوب حكم شرعي : وبؤْكده انلو وجدنا شبباني ولد لغيرصاحبالفراش 
ل تنبت لذلاك حك ولس قّ الا<تجاب ههنا ال يرك اهر ماح على أفدبرثبوت 
الحرمية وهو قر يب : وقوله عليه السلام «هو لك) أى أخ : وقوله عليه السسلام 
« الولد الفراش» اى تابع للفراش اوحكوم به لافراش اومايقرب من هذا :وقوله 
عليه السلام « ولاعاهر الحجر » قيل معناه ان له الهيبة ثما ادعاه وطلبه ما يقال 
لفلان التراب.وما حاء فق الحديث الصحييح 0 وان حاء إطاب 0 الكاب فاملة* 
كفه ترابا » 0 بذلك عن خيبته وعدم استحقاقه لون الكاب واعالم جروا 
اللففل على ظاهره وكملوا اجر ههنا عبارة عن الرجم المستحق فى دق الزااق 
لانه لبس كل عاهر يستدق الرجم واما يستحقه الحصن فلا بجرى لفظ العاعر 
على ظاهره ف العموم : آنا اذا جلناه على ماذ كرناه “كن الحيبة كن ذلك عاما في 
عق كل زان والاأصل العمل بالعموم ذه تقخضيه صيغته ب 








07 ما يتعاق بالقائف 


ف ا تا ا ل ا ل ار 
ه - عن عائشة ررخى الله عنها امها قالكت إن شرل 


ل ا ل 5 ان ل 
الو عطي دحل على مسرورأ تبرق أسارر وجِبه فقآل الم 
0 ©» 


مززا ل انهو سامَة 2508 إن بعض 


م 6 )ك2 


هذه الا قدام ب ا فر كان 0 قا عي 

اسار ار وجدهه لعن نى الخطوط أي ف اج م و احدها سرر وسرر ١‏ وجمعه 
اسرار وجمع المع أسارير : وقال الا" صمعي النطوط التي :كون فى الككف مثلبا 
السرر بفتتح السين واراء والسرر كر ان : استدل به فقهاء الججاز ومن 
تبعهم على أصل هن أصوطم وهو العمل بالقيافة حيث يشتبه اماق الولد باحد 
الواطئين فطور واحد لاني كل الصو ربل في إمضيءا : ووحه الاستدلال ان 
الني صل الله عليه وآله وسم و بذلك . وقالالشافعى رحمه اشّولا لد سر بباطل : : 
وخالف أبو حنيفة وأصحابه رحمهم الله واعتذارثم عن الحديث انهم يقع فيه اماق 
متنازع فيه ولا هو وارد فى تحل التزاع فان اس معن لاحقا 0 منغير 
منازع ل فيه واما الكفا ركانوا يطعنون فى نسبة للتباين بين لونه ولون أ بيه في 
السواد والبياض فلما غطيا رؤسءا وبدت اقدامهما والمق >زز اسامة بز يدكان 
ذلك | بطالا لطعن الكفار بسيب اعترافهم حكم القيافة وايطال طعنهم حق فم 
سير ألم ي صلى الله عليه وآله ول الاق 1 'ولون يبون ,انه وان كان ذلك 
واردا قي صورة 5 خاصة الا ان له جهة عامة وحي دلالة الاشتياه على الانسا ب 
فتأخذهذه الحهة منالحديث ونعمل بها : واختاف مذهب الشافمى فيا نالقيافة 
هل نص بنى مدي ام لا من حيث انالعتبر فىذلك الاشتباه وذلك غيرخاص 

)١(‏ خرحه البخارى ببذا اللفظ : ومسلم وأبو داود والأساثئى والترمذى واين ماجه 
والاتمام احمد بن حئيل : وقوله « أسامة بن زريد 6 قال أيو داود فى ستئه سمءت امد بن 
صالح يقول كان اسامة اسود شديد السواد مثل القار وكان زريد أبيض مثل القطن : اه وكان 


في الماهلية .بقد<ون فى نسب ا لذلك وكانت أمه سوداء حيشية : 











شرح غمدة الاحكام و0 


مم : أو يقال ان هم فى ذلاكقوة ليست لفيمم ويحل النص اذا اختص .وصف 
كن اعتياره لمكن الغاؤه لا<دال ان يكون #قتصودا للشارح : وحدزز ذم 


اليم وفتح اجيم وكسر الزا اى المشددة الممجمة وبدها زاى معجمة : واختاف 
مذهب الشافمى ايضا في انه هل يمتتير العدد فى القائف ام يكفى القائف الواحد 
فان تجززا أ تفرد بهذهالقياافة ولا يرد على هذا لانه لبس من محال الخلاف واذا 
كان من هذا الحديث الا كتفاء بالقائف الواحد وليس من محال الحلاف 6 
قدمنا : وقوله رآفا» أى في الزمن القريبمنالقول . وقد ترك في ذه الرواية 
ذكر تغطية أساهة وزيد رؤسهما وظهور اقداهمما(١)‏ وى زيادة مفيدة جدا ما 
فيها من الدلالة على صدق القرافة : وكان يتقال ان من علوم العرب ثلاثة السيافة 
والعيافة والقيافة : فاما السيافة فهي ثم تراب الاأر ض ليعلم بها الاستقامة على 
الطرييق اوالخروج منها : قال المءرى 
اؤدى فليت الخادئات كفاف * مال المسيف وعنبر المستاف 

والمستاف هو هذا القاص : وأما العيافة فهسي زجر الطير والطيرة والتفاؤل 
بمما وما قارب ذلك . وأما الساج والبارح ففى الوحش : وفي الحدديث «الميافة 
والطرق من المبت» والطرقهو الرى باأنصا . و أما القيافة بي مانحن فيه وهو 
اعتبار الاشتباه للالحاق بالا نساب يه : 


)0 الحديث رواه ملم ا داود والنسائى والترمذى بلفظط دم ترى ان #ززا 
المداجى رأى ززريدا وأسامة قد غطيا رؤسهما بقطيفة وبدت اقدامهما فقال ان هذه الاقدام 
بعضهأ هن بعض »© وما يقيد مدق القيافة قوله صلى الل عليه وآله وسلملام سليم 7 فيا بيكون 
الشبه » وأم أسامة كانت سوداء خاء شبهها : ويؤيده قوله صبى الله عليه وآله وسلم 2 ازماء 
الرجل اذا سبق ماء المرأة كان الشبه له4: والله أعلم 


)؛-ج-د٠١م(‎ 








07 مايتعلق باحكام القرآن 
لام - عه اس ا 2لا ساد 
- يَوِْعَنا بى سَميدٍ الخذرى ركى لله عذه قال 0 
2 ا ل 1 
لوال لار سول عكر قال و يفعل احدكم ذلك وم 0 فلا 


ا 6 ا ااام 0 
5ك اسه ؟ أفانه اريت نفد شخارقه لاله الها 
5 ع ا 0 


٠ 2-2‏ م2 ا رو ااه 

/ 5 2 3 0 بن عبد اللو رركى ألله عئه فال كك 

: 7 0 -020 ره وهر اهدعت ا هرةر و0 ( 
زءز ل والقر ان ينزل لو كانشيئا ينه عتهلنها ناعنه ادر ني" 


2 


اختلف الفقباء فى <م العزل فاباحة بعضبم مطلقا : وقيل فيه اذا جاز 
ترك اصل الوطء حاز ترك الانزال . و رجح هذا عض احاب الشافعى . ومن 
الفقباء من كرهه فى ا خرة الا باذنها وفى الزوجة الامة الا باذن السيد لقهما في 
الواد وم يكرهه في السرارى لما في ذلك اعنى الانزال من التعريض لانلاف 
الالية وهذا مذهب المالكية . وف الحديث اشارة الى اماق الولد وان وقع العزل 


وهو مذهم» اكثرالفقباء 03 


يستدل من ييز العزل مظاقا واستدل حابر بالتقرير من الله تعالى على ذلك 
وو اسعدلاله غريب وكان بحدمل ان" يكون الاستدلال بنقرر ارول صلق 
الله عليه وآله وسلم لكنه عشروط بعامه بذلك ولفظ الحديث لايقتضى الا 
لل لل 


١(‏ ) اخرحالبخارىفى غيرموضع بالفاظ مختلفة قر يبةمن هنا : ومسلم والامام احمد بن 
حبل : وقوله « ذكر الءزل » العزل ان تجامم فاذا قارب الانزال زع وانزل خارج الفرج 
وتتأذى به المرأة : وهو مكروه فىكل حالعند الشافعية وكل اسرأة سواء رضيت اءلا؛ وقوله 
« فانه ليست نفس » الم معناه كا قاله النووى رحمه التهءالى ٠اعليكم‏ ضرر قى ثرك العزللان 
كل نفس قدر الله تعالى خلقها لابد ان يخلتها سواء عزام أم لا ومالم يدر خلقها لايقم 
سواء عزاتم ام لا فلا فائدة فيعز لكم فانه ان كان الله قدر خلةها سبقكم الماء فلا رينفم حر صكم 
فى منع الخلق : وقوله « ليس 6 مبملة لاجمل طا والله اعلم . 

(؟) خرحه البخارى فى فير موضع : ومسلم والاأمام احمد ين حتبل : 








من ادعى الى غير أ بيه و/ 


ار 1 إلى ذر اا سّ سوك انه 
ا ا ى مير بيو وهو له ا 


ومن ا عى 0 له 0 5 ا من الثار ومن 
ل بالكقر أوا ل 26 اللو 0 كذلك إلا أخارا 
عليه 0 ع سل :و اللخ" لوه 7 


يدل على حرم الاثتفاء من النسب المعروف والاعنزاء الى نسب غيره ولا 
شك ان ذلك حكبيرة لما يتعاق به من المفاسد العظيءة وقد نبهنا على بعضها فما 
مضى وشرط الرسول صل الله عليه وآله وسلم العم لان الانساب قد يتراخى 
فيها مدد الأباء والاأجداد و يتعذر العم حقيقتها وقديقع الاختلال في النبني 
الباطن من جهة النساء ولايشعر به فششرط العللذلك . وقوله دالا كفر » متروك 
الظاهرعند المهور فب<تاجون الى تأو يلهوقدتؤول بكفرالتعمة اوبانه اطلقعليه 
كفر لانه قارب الكفر لعظم الذنب فيه تسمية للثيء با.م ماقار به # او يقال 
بتأو يله على فاعل ذلك مستحلا له . وقوله عليه السلام من ادعى ماليسله» 
تدخل فيه الدعاوى الباطلة كلبا ومنها دعوى المال بغير دق وقد جمل الوعيدءايه 
بالنار لانه لما قال ( فلبتبوأمقعده منالنار »اقتضى ذلك تعيندخوله النار لان العخيير 
فى الوصاف فقظ يشعر بثبوت الا صل * 

واقول ان هذا الحديث يدخل نحته ماذكره بعض الفقهاء في الدعاوى من 
أصوب مشجر دعي فى بعض الصور حفظا زم الدعوى والجواب وهذا المشجر 


(1) الحدرث رواه البخارى بالفاظ قرريبة من هذا كا قاله المصنف وذ كن فى غيد موضع 
بزيادة ونقص عن هذا ؛ وقوله « ولءآبواً مقعده» اى ليتذل «خزله فى الثار او فليتخذ منزلا 
مما وهو أما دعاء واما خبر بلفظ الاامن : ومعثاه هذا <زاؤه : وقد يجازي وقد يعنى عنه وقد 
توب فبسقط : هذا فى الا" خرة أما فى الدنيا فان جاعة قالوا. اذاكدب على ف صن الله 
عليه وآ له وسلم 0 توبته متهم الامام احمدواين الزبير الميدىو ا بو بكر الصيرفوا بوالمطفي 
السمعاتي : والله أعلم 











1/1 شرح عمد الاحكام 
إلدعى مايعلم انه ليس له والقاضي الذي يقيمه عالم بذلك ايضا وليس حفظ هذه 
القوانين من المنصوصات في الشرع <ت بخص بها هذاالعموم والمقصود الاكبرني 
القضاء اييصال الحق الى مستحقه فلتذرام هذه المر اسم الحكية مع تحصيل مقصود 
القضاء وعدم تنصيص صاحب الشرع على وجو مها أولىمن خالفة هذا الحديث 
والدخول نحت الوعيدالعظم الذى دلعليه : وهذهطر يقة اصحا ب مالك اعني عدم 
التشد يد فى هذه المرأسم * وقوله عليه السلام « فليس منا » اخفمامضى فيمن 
ادعي الى غير ابيه لانداخف في المفسدةمن الاول اذاكانت الدعوى بالنسبة الى 
امال وليس في اللفظ مايقتضى الزيادة على الدعوى بأخذ المال المدعى به مثلا : 
وقد يدخل نحت هذا اللفظ الدعاوى الباطلة ف العلوم اذاترتيت عليها مفاسد . 
وقوله «فليسهنا» قدتأو له بعض المتقدمينني غير هذا الموضع بان قالليس مثلنا 
فرارا من القول بكفره وهذاما يقول الاب لولده اذا انكر منه اخلاقا اوأعمال 
لت «ني . وكاءنهمن باب نفى الثيء لانتفاء رتنه فان المطلوب ان بكرن الابن 
مساويا للاب فما بريده من الاخلاق الخميلة فاما اثنفت هذه الثرة فرت اابنوة 


مبالغة ٠‏ واما من وصف غيره بالكفر فقدرتب عليه الرسول صلى الله علية وسلم 


قوله« حار علية» بالحاءالمرملة اى رجع قال الله تع الى 2 أنه ظنان أن >ور) اى 
«رجع جيا وهذا وعيدعظمان | كفراجدا من المسامين ولبس كذلك ومى ورطة 
عظيمة وقع فيها خاق كثير من المتكلمين ومن المنسو بين الىالسنة واهل الحديث 
لما اختلفوا فى العقائد ففلظو | على خالفيهم رححك.وا بكفرثم وخر ق حجاب 
اطيبة فى ذلك جماعة من المشوية وهذا الوعيد لاحق بهم اذالم نكن 
خصومهم كذلاك» 

وقد اختاف الناس فى التكفير وسيبه حق صنف فيه مفرداً والذى يقع 
النظر في هذاان مال اللذهب هل هو مذهب أولا )١(‏ تن ١‏ كفر المبتدعة قال 
ان ما ل المذهب مذهب فيةول الحسمة كفار لانهم عبدوا جسما وهو غير اللهدفهم 
عابدون لغير الله ومن عبد غيرالل كفر: ويغول المءنزلة كفار لانهم وان اعترفوا 

1 اق لازم المذهب هل يكون مذهبا لمن لزم ذلك من كلاهه: واعلم ان المق ان لازم 
المذهب ليس بمذهب لانه قد يطلق. الكلام غير هريد لاوازمه فان الامة السوداء التى قال لها 
الني صلى الله عليه وآله وسلم ارين الله قالت فى السماء قال انها مؤمنة : 








لازم المذهب ليس عذهب /7 


باحكام الصفات فقد انكروا الصفات ويلزم من انكار الصفات اذكار ا<كامها 
ومن انكر احكامها فهو كافر . وكذلكالمءنزلة :نسب الكفرالى غيرها بطر يقالما ل 
* والق اله لايكفر احد من اهل القبلة الا بانكار متوائر من الثير بعة عن 
صاحبها فانة حينئذ يكون مكذ ب للشرع و ليس ذالفة القوا اطع ماخذا للتكفير 
واعا مأخذه مخالفة السمعية القطعيةطريقا ودلالة ‏ وعبر إعض ا حاب الا 'صول 
عن هذا عا معناه ان من 1ل ر طريق اثبات الشرع لم يكف ركن انكر الاجماع 


وهدن 5 ار الشرع تعك الاعتزاف بطر يقه كفر لانه مكذب فقد قل عن بءض 
المتكلمين انه قال لاا كفر ال من كفرنى: ورعا خفى سيب هذا الول على بعض 
الناس وحمله على غير تله الصحيح : والذى ينبغي ان حمل عليه انه قد لمح هذا 
الحديث الذي يقنضي ان من دعا رجلا بالكفر ولي سكذلك رجع اليه |( كفر 
واذلك قال عليه السلام « من قال لاخيه كافر فقد باء مها احدها » : وكأن هذا 
المتكام يقول الحديث ول على انه حصل الكفر ل الشخصين اما الملكفر او 
المكفر فاذا كفرنى بض الناس فالكفر واقع باحدنا وانا قاطع باني لست 
بكائر فالكفر راجع اليه د 








مارم من الرضاع 


كتاب الرضاع ” 
١‏ - ب عن بعتا 0 ل 
الله ع ف بن 00 5 حل 1 .من" الأضاع ما حرم من" 
فسن هى 1 أخي من ا ضاعة وإ م2 


صريحه يدل على ان بنت الال من الرضاعة حرام . وقوله عليه السلام 
« يسرم من الرضاع ما بحرم من النسب » الحرام من الذسب ممع : الامبات . 
والبنات . والاخوات . والعاث. . والخالات . وبنات الاخ . وبنات الاخت 
فبحرمن بالرضاع يا يحرمن من النسب . فامك كل من ارضعتك او ارضعت من 
ارضعتك او ارضعت من ولدنك بواسطة او بغير واسطة . وكذلك كل امرأة 
ولدت المرضعة والفدل . وكل اهرأة ارضعت بلبنك او ارضعتها امرأة ولدتها او 
ارضعت بلبن من ولدته فهى بنتك . وكذلك بناتها من النسب والرضاع : وكل 
امرأة ارضعتها امك او ارضعت بابن امك فبى أختك . وكذلك كل امرأةولدتما 
المرضعة او الفحل فا<وات الف<ل والمرضعة واخوات من ولدهما من النسب 
والرضاع عماتك وخالاتك . وكذلك كل ام أة ارضعتها واحدة من جداتك او 
ارضعت بلبن واحد مناجدادك من النسباو الرضاع : و بنات اولاد المرضعة 
والفحل في الرضاع والنهب بنات أخيك واختك . وكذلك كل ا ارضعتها 

)١(‏ اى هذاكتاب فى بيان الاأحاديث التى يوذ منها احكام الرضاع : وهو بفتح ااراء 
وكسرها . والرضاعة ايضا يفتح الراء وكسرها وفىالباب اربعة أحاديث . 

(؟) خرجه البخارى فى غير موضع : ومسلم والنسائى واين ماه والاهام امد بن 
حدبل . وقوله « فى بنت حمزة © هو ابن عبد المطلب بن 3 عم رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسلم عر ل لاع ]ر 2 ) وه ارلاة اك م 2ك 3 0 
الله صبى الله عليه وآله وسلم بسنتين : واختاف فىاسم ابنة مزة علىاقوال : امامة وسلمي 
وفاطمة وعائشة وأمة الله وجعمارة وعلى ٠‏ 








ما يتعاق بالرضاع بف 07 
اختك او ارضعت بلبن اختك . و بناتها و بنات أولادها من الرضاع والنسب 
بنات اختك.و بنا تكل ذ كر ارضءتدامك او ارضع بلبن اختتك. و بنات اولادهن 
من الرضاع او النسب نات اخيك . و بنات كل اميأ ةارضعتيا امك اوارضعت 


بلبن ابيك و بنات اولادها من النسب والرضاع اولاد اختك * وقد استثني 
الفقباء من هذا العموم اعنى قوله عليه السلام « حرم من الرضاع ما بحرم من 
نسب « اربع نسوة يحرمن من النسب وقد لا رمن من الرضاع * الاأولي 
أم أخيك وام اذتك من النسب هى امك او ز وجة ابيك وكلاها حرام: ولو 
ارضءت: اجنبية اخاك اواختك لم حرم 2# الثانية ام نافلتك اما بنتك او زوحجة 
ابنك وها حر امان: وفي الرضاع قد لا يكون بنتاولا زوجة ابن بان ترضع اجنبية 
ناذلتك + الثااثة جدة ولاك من النسب اما أمك اوام زوجتك وهاحرامان. وني 
الرضاع قد لا يكون اما ولا ام زوجة ا اذا أرضعت اجنبجية ولدك فامها جدة 
ولدك ولست امك ولا ام زوجتك * الرابمة اخت ولدك دن الت حرام 
لانها اما بنتكاو ر بيبتك ولو ارضعت اجنبية ولدك فيبنتها اخت ولدك وليست 
بنتا ولارببة . فهذه الار إبع مسةثنرات هن حمسوم قولنا حرم من الرضاع مارم 
دن النسب (0)وأماا خت الاخ فلا حرم لا هن انسب ولا من الرضاع ٠‏ وصورثه 
ان يكون لك اخ من اب واخت من ام فيجوز لاخيك من الاب نكاح اختك 
من الام وهى اخت اخيه . وصورته من الرضاع امىأة ارضعتك وارضعت 
صغيرة اجنبية منك وز لاخيك نكا<ها وهي اختك . وفي معنى هذا الحديث 
حدرث عائشة الذى لعده وهو قوله عليه السلام أت الرضاع 0 ما ترم من 
الولادة ) وهو 

)١(‏ قال الفاكهاتى فى الشرح قلت بل هى سبع : والخاءسة يجوز للمرأة ان يذوج اخا 


ابنها من الرضاع يخلاف النسب : والسادسة يجوز للرجل ان ينوج 3 عمه وعمته من الرضاع 
مخلاف الفسب :والسابعة تجوز له ان يتذوج ام خاله وخالتهمن. الرضاع بخلاف التسب فاعرنه] 








9 و اسه رض ل 0 ل ذال سول الله 
تي الرتضاع حرم مما 007 > الو لآدة: '' وعبها قالت إن فك 
0 أ اليس اسع دل ا 2 0 أ َب ار وال 
م ع ده َ 1 1 

9 0 


00 لس ع شاع 0 
لا اذن له حتى اسد دل رول 5 فان سس 


,/ مايتعاق بالرضاع 


0 2 ولك 0 ا ا اة أبى الفا 1 


رسول ال عل ع 56 الام ا ا 


ودام 


دمي وعم ث أستتى انرأنة فل إنُدَنى له انه مرت 


ً 7 


ينك كال 3 بذ يلك 0 عائعة 0 حرموارمن" ار ضاع 
مارم م نالتشسبو: :د أن تان مل أذ " 3 نه ل 
نيبن و 58 مك 56 كيف ذلك" 6 ل اه 
أخى إبلإن أنى كلت َأ رسول اللو كلق كال مدق 
أقاس” إِنْدَني ل ربت كنك 0 6 شرت وال 0 ص 

فيه نوع من التعر.يض لاشية ان تكون رضاعة ذلك الشخص وقعءت في 
حالالكبر : وفيفدليل على ان كاءة اعاللحصر لان المقتصود جصر الرضباعة الحرمة 
فى الجاعة لاجحرد اثبات الرضاعة فيزمن اغاعة به 


)١(‏ خرجه البخارى بالفاظ مختلفة هذا ا<دها : ومسام وأبو داود والفسائى والترمدي 
وآين ماجه والامام امد بنحتبل : 








شرح خمدة الاجكام 


4) 52 2 2 
00 3 2 


.1 5 0-0 
تك و>عندى دجل 0 
و9 2 


م 


الراضاعة ة 
5 
المحاعة [ اعفن من ييه 0 
كر ا 


وز عن ةب الث وى الله عخه انه ع 
ع 0 - 


0 006 
| ذا لهات فجاءت 3 وا ا قد 1 0 


2 


عاك كل فاعض ع ول ا 


0 


2 إلرذا 
وقد 0 16 5 أشتكميق” 


من الناس من قال أنه تقبل شهادة المرضعة و<دهاق الرضاع اخذابظاهر هذا 
ا حديث ولابد فيسه مع ذلك أيضا اذا اجريناه على ظاهره من قبول ش-هادة 


(1) خرجه البخارىفى غير موظع بالفاظ مختلفة : ومسام وأ.بو داود والئسائى والترهذى 
وابن ماحه والامام احمد بن حنبل . وقوله « القعيس » هو لدم القاف وفتيح العين الجملة 
م'الثنا نحت سأكة : 

١ )‏ ( رواه البخارى فى غير موضع نع ومسام وأبو داود والنساثى وابن مأجه وهذا الحدريث 
رد به 0 حديث مسلم فى سهلة بنت سهل ا اك حذينة وارضاعبا سالما وهو رجحل 
فأن سائر العلياء من الصحاية والتابمين وعاياء الامصار الىالان لا لا تثبت الارضاع م “ن دون 
سنتين هذا المدرث واقولهتالى (والوالدات در ضعن أولادهن <ولين كاملين نار اد أن لم 
الرضاعة) وحملوا حدوث سهلة على أنه مختص بها ويسالم وأبو حنيفة اعتبر سنقين ونصفا وقال 
زفر ثلاث سين وعن مالك رواية انه سئتان وأنا 
إرضاع البالغ كم يثبت برضاع الطفل-درث سال : 
إل رن بمذا اللفظ : وخرحهباق|صعاب السين الاابنماجهبالفاظ قر يمن هذا : 
وقوله< أم بح 


م وقاات ماكثة ة وداود تثبت حرءهة ة الرضاع 


يي ) اسمها غنية بشتح الفين الممحمة عر ر الثون بعدها محتية مشددةوقيل أسمها 
زيلب ؛ وقواه «وأبىاهاب» 0 اطدزة وآآخره باء موحدة : 


):ج-١١م(‎ 











/ مأيتعلق بالحضا 


ُ - يج ااه بن عاذ ب وض ني اله عنة قل شح 
0 


00 2 


ول الله 000 عي مدن س1 لوستم ابنة جز 8 تتاو ع 
او كما على حدما وقل لذ طمة د 0 


و2 0 00 و 0 قال عل 


ل اب 0 و 1 و ريد بذائنة ا 


0060000 ان و ع ع | الي لك 
طق _لخالتباو قال اللمالة زا له الام وقال لعلى اك نا رمنك 


8 


را عبت أخلقى و 0 18 ييا 001 ا 0 


الامة (؟) ٠.‏ ومنهم من لم يقبل ذلك وحمل هذا الحدبث على الورع مك ع 
و اشعر به قوله عليه السلام وكيف وقد قيل «( والورع فيمثل هذا كن 0 
وعقبة بن الحرث هو ابو سروعة بكسر السين المهملة وسكون الراء وفتح الواو 
والمين المبءلة والله اعم * 


0 كن فى باب الحضانة وصر م ان اغخالة فيها كلام عدد دادم 
الام : وقال عليه الىلام د الخالة بمزلة الام )» سسياق الحديث 0 انها 
0 لتها فى الحضانة : وقد يستدل باطلاقه أصحاب التنزيل على تنز يلها منزلة الام 


0 ؟ ) وهذا صروىعن عمانوابن عباس والزهرى والسن واسحق والاوزاعى واجد 
ابن تحنيل وأو عبيد ولكنه قال يب العمل على الرجل يشهادتما فينارق زوجته ولا يجب 
الى م على الحاكم : وروي ذلك عن مالك وق رواية عنه أنه لا يقبل نى الرضاع الاشبادة 
اعرأنين و.ه قال جاعة من اصعابه : وقال حماعة من م بالا ول : وذهيت الهنفية وغيرهم 
200 كن كلت زر دل وراماك كاين 0 ولا تكنى شهادة المرضعة وحدها 
وظاهر الحديث الاول : ودعوى أنه من باب الاحتياط فيه نظن والله أعلم : 

)١(‏ خرحه البخارى بهذا اللفظ : والترمذى : وقوله ازريد « ومولانا » أى الموك 
لت سشفل لانه أصاله سباء فاشترى لخدحجة رذى الله عنها فوهبته للنىي دلى التهعليه وإ لدوسلم 


1 5 
وهو دى قاعتقه وتبناه : واهه اعلم : 














شرح عمدة الاكام 1 


في الميراث الا ان الاثول اقوى فان السياق طريق الى بيان المجءلات ومين 
الحتملات وتنز يل الكلام على المقصود منه : وفهم ذلك قاعدة كيرة من قواعد 
أصول الفقه ولم أرمن تغرض لا في أصول الفقه بالكلام عليها وتقرير قاعدتما 
مطولة الابعض المتأخر بن من ادركنا اتحامهم و قاعدة متعينة على الناظر وان 
كانت ذات شعب على المناظر : والذى قاله الابي صلى الله عليه وسم هؤلاء 
الجماعة من الكلام المطيب لقاومهم من حسن اخلاقه صل اللدعليه وس ولعلاك 
تقول 0 ماذكره لعلى وز بد فقد ظررت مناسيته لان حرمانهما من مرادهامناسب 
ل+برها بذ كر مايطيب قاوبهما : وأماجعفر ذانه حصل له مراده من اخذ الصبية 
فكيف ناسب ذلك جبره عا قيل له : فيجاب عن ذلك بان الصبية استحقتها الخالة 
والحم بها اجمفر إسبب الهالة لابسبب نفسه فهو فى القيقة غير محكوم له 
بصبية )١(‏ فناسب ذلك جيره عاقيل له # 

)١(‏ قال الغا كبانى ولانه لو لم يقل له عليه الصلاة وااسلام ماقال ربا تالم لفوت مدحته 
عليه الصلاةوالسلام كا مد<هما ولاختار ذلك على أخذ الصبية وانه لمدير بدلك وكيف لاوهو 
عليه الصلاة والسلام تترك فى يحبته الا" باء والا"مهات والبئون والبئات فكان يكون فى هذا 
الوده قد فائه المقصود الاعظمو الام الاهم 2# 
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/ مايتءاق بالقصاص 
كتابالقصاص”" 
١‏ 20 عن عيدٍ الله 0 مسعاود ر 0 الل 1 فل فاك 


اك ل دم إمرىء 0 0 6 إله ا 


0 
إلا اإحدى للأثر اليش ال ا ل 


بالتسٍ وَالثّار لك رينم المقا رقا 5 جاع ا" 


وهؤلاء الثلاثة ميادو الدم بالنص : وقوله عليه السلام « بشهد أن لاله الاالله 
وانى رسول الله عكالتفسير لقولفمسل . وكذلك المفارق لاجاعة كالتفسير لقولهالتارك 
لدينه : والمراد بالجماعة جماعة المسامين واعافراقهم بالردةعن الدين وهوسبب لاياحة 
دمه بالاجماع في حق الرجل : واختلف الفقباءفى المرأة هل تقتل بالردة آم لا 
ومذهب إلى <نيفة لانقتل ومذهب غيره تقتل : وقد يؤخذ من قوله « المفارق 
لاججاعة » عمنى المخالف لاهل الاجماع فيكون متمسكا أن يقول مخالف الاجماع 
كافر وقد نسب ذلك لبعض الناس وليس ذلك بالمين وقد قدمنا الطر يق 
في التكفير ‏ 

فالمسائل الاجماعية نارة يصمحبهاالتواتر بالنقلعن صا حب الشر ع كوجوب 
الصلاتمثلا . وتارة لايصحبها التوائر : فالقسم الاول يكف رجاحده الفته المتوائر 


١ (‏ ) أى هذا باب نى ذكر الاحاديث التى يثبت بها أحكام القصاص ؛ قال الازهرى 
القصاص الماثلة وهو مأخو ذهن القص وهو القطع : وقال الواقدى وغيره من الحققين هو من 
اقتصاص الاثر وهو تتبعه لان المقتص يشبع حئارية 1 فاك عثلها : ,يقال اقتصهن غريمه 
واقتص السلطان فلانا من فلا نأى أخذ له قصاصه : ويقال استقص فلانا طلب مثه قصاصه : 
وذكر ف الباب تسعة أحاديث : والله أعلم 

0 خرجه البخارى بهذا الانظ : ومسلم وأبو داود والنسالى والترمذى وابن ماه 
والامام احمد بن حنبل : وقوله « يشبد » الخ هذا وصف كاشف لان الكراال يكون مسلا 
ال اذاكان يشهد تلك الشهادة وقد أشار الشارح الى هذا بقوله :كااتفسيرلقوله مسام : 








زا المحصن وقتل التفسن والردة هن أسباب القتل تر 


لاا لفته الاجماع و القسم الثاني لايكفر به . وقد وقع في هذا المكان من يدعي 
الحذق فى المعقولات و ميل الى الفلسفة فظن ان الخالفة فى حدوت الءالم هن 
قبيل مخالفة الاجماع وأسخذ منقولمنقال انه لايكفر عخالف الاجماع انلاييكفر 
دذ لاف في هذه المسئلة وهذا كلام ساقط بالمره اماغن عمي في البصيرة اوتعام 
لان حدوث العام من قبيل مااجتمع فيه الاجماع والتواتر بالنقل.عن صاحب 


الثشريعة فيكفر الخالف بسبب خالفته النقل المتواتر لابسبب #الفته الاجماع » 
وقد استدل بهذا الحديث؛ على ان تارك الصلاة لايقتل بتركبا فان ترك الصملاة 
لبس من هذه الاسياب اعنى زنا الحصن وقتل النفس والردة . وقد حصر الني 
صل الله عليه وسل ا باحةالدم فى هذه الثلاثة بلفظ النفى العام والاستثناء منه هذه 
الثلاثة : و بذلك استدل شيخ والدى الامام الحافظ ابو الحسنعلى بن المفغمل 
اللقدسي فى ابياته التي نظمها في حم تارك الصلاة | نشد نا الفقيه المفتي! بوموسى 
هرون إنعبد الله المورائي قدءا . قال انشدنا الحافظ ابوالحمن على 5 اافضل 
القذسى النفيه 

خير الذى ترك الصلاةوخابا * واني معادا صالا وماابا 

ان كن بمجحدها لسيك اله ؛ أمسى بربك كافرا مرتابا 

او كان يتركها لنوع تكاسل غطي على و<هالصواب حجابا 

فالشافعي 
وابو حنيفة قال ,ترك مرة * همسلا و4بس مرةاحايا 


ومالك رأيا له » ان لم يتب حنذ الأسام عقابا 


النار ير اقاك . ره رك 2 ا 
الى ان قال 
والرأى عندى ان يؤدبه الاما دم بكل تاديب رآه صوابا 
ويكف عنه القتل طول حياته * حت يلاق في الما ب حسابا 
فالاصل عصمته الى ان عتطى * احدى اثلاث الى الاك رابا 
الكفر اوقتل لمكافى عامدا * اوحصن طالب الزنا فاصايا 
هذا من المنسي بين الى اتباع مالك اختارخلاف مذهبه فى ترك قتله . وأمام 








5/ شرح عمدة الاحكام 

الحرمين ابو المعالى الجهينى اسةث كل قتله. من مذهبالشافمى ايضا . وحاء بعض 
المناخر ين ممن ادركنازمنه )١(‏ فارادانيز يل الاشكال فاستدل بقولهعليه السلام 
«أمرت ان أقاتل الناس جتى يشهدوا ان لاله الا الله وانى رسول الله و يقيموا 
الصلاةو يوا الزكاة» ووجه الدلالة منه انه وقف العصمة على مجموخ الشبادتين 
وايقام الصلاة وايتاء الزكاة والمرتب على اشياء لانحصل الاحصول جموعبا 
وينتفى بانتفاء بعضها . وهذا انقصد بهالاستدلال بالمنطوق وهوقوله عليه السلام 
« أمرت ان افائل الناس حتى » الم فانه يقنتضى عنطوقه الامر بالقتال الى هذه 
الغاية فقد ذهل وسما لانه فرق بين امقائلة على الذي٠‏ والقعل عليه ذان المقائلة 
مفاعلة يقتضي الحصصول من الجا نبين فلا يلزم من اباحة المقاتلة على الصلاة اذا 
قوئل عليها اباحة القتل عليهامن الممتنع عن فعلما اذا +يقائل * ولا اشكالءان 
قوما لوتركوا الصلاة ونصبوا القتال عليها انهم يقاتلون انما النظر والحلاف ذما 
اذا تركها ا نسانمن غير نصب قتال هل يقتل عليها املا: فتأمل الفرق بين المقاتلة 
على الصلاة والقتل عليهاوانه لا يلزممن اباحة المقاتزة عليها أباحة القتل عليهاء 
وان كان اخذ هذا من لفظ آخراخديث وهو ترتب العصمة على فمل ذلك فاله 
يبدل عفهومه على انها لاتترتب على فل بعضهاهان الخطب لانهادلالة مفووم 
والخلاف فيها معروف مشهور . و بعض من بنازعة فى هذه المسئلة لايقول 
بدلالة المفهوم ولو قال مها فقد "رجح عليها دلالة المنطوق فى هذ!الخحديث * 


)1١(‏ قال الدمامينى فى المصابيح أظنه الشييخ قاضى القضاة ناصر الدين إن المنبي 
رحم الله جيعا #* 








اول مأيقضى نين الناى اوم القيامة في الدماء 704 
7 - يو عن عبد اللو أن مسمُودٍ ررض اله عه كال كال 


رسو الله طق أل ما يمَعّى يكن ادا سبو مالقيامة د ١‏ 


هذا تعظم لام الدماء فان البداءة تكون الهم الامو حدقيقة بذلك فان 
الذنوب تعظم بحسب عظم المفسدة الواقعة بها او بحسب فوات المصا المتعلقة 
إعدمها وهدم البنية الانسا نية من اعظم المفاسد ولاينبغى ان يكون بعد الكفر بالله 
على اعظم .نه : ثم يحتمل من حيث اللفظ ان تكون هذه الاولية مخصوصة 
بمابقع المع فيه بينالناس: و بحتمل ان نكون عامة في اولية مايقضى فيهمطاقا . 
وما يقوى الاول ماجاء فى الحديث « ان رلك به العيدصلاته 0 


١ (‏ ) خرجه البخاري ذا اللفظ فى غير موضم : ومسلم والنساثى والترمذى وابن ماحه 
والامام احجد بن حنيل: وقوله « أول مايقغى »6 يجوز أن تتكون ماموصولة والعائد محذوف 
تقديره فيه : و#وز أن لكون مصدرية : تقدريره أولقضاء وقولهق الدماء : 2 ف الدماء » 
هذه رواية : وفى رواية « بالدماء » والمءنى القضاء بالدماء التى كانت بين الناس ف الدنيا : 

( ؟ ) الحديث رواه أصحاب السنن الاريعة : قال المافظ فى الفتتح بعد مالأجاب عن 
الاشكال واجمنع بينهما على أن النسائئى أخرجبما فى حديث واحد لوروده من طريق أبى وائل 


عن ابن مسعود رفعه : أول ماحاسب العبد به الصلاة وأول ما يقغي بين الناس فى الدماء : 
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اا القسامة وما عن 8 
0 5-3 ع عن سبل ب 1 ينه 0 آل انطلقَ عبد * الل سبل 


و_. 0 سمو 6 11 الكت 0 مي 
و يلص بن كوم إلى تخ 0 2 ورعى بوامئذ صالح فتفر قا فى 
1 


' 0 00 عيد د الو ِ سبل وهو ل 1 دمو قتيلا فدفئته 
)دم له ار 6 11 حمن إن 0 سود 
لشي يا فذهس عبد الأحين ردقال لذ ال عدر 1 


> د 0 
0 و 1 القَئ ّ فشكت فك 0 ً ره و ار 


6 را 0 ا الو | ل 00 أشبدو 0 اه 


1 ا 


فتيرك مود مخمسين © كينا و2 فَعَالوا كت 1 ا د عان قو ع كقار 


مهالو عق 1 عنده ” 0 مد ث ا اده 
رفة مسائل الآ ولى حثمة بفتح 7 لبعز 0 اسان المثلثة : 
وحخويصة يضم الداء المهملة وسكون الياء وقد تشدد مكتورة : وحخيصة بظم 
الم وفتح الحاء المهءلة وسكون الياء وقد تشدد » الثانية هذا الحديث أصل فى 
القسامة واحكامها . والقسامة بفتح القاف فى العين للك لف 5 المدعي بالدم 
عند اللوثت [ 69 وقيل اما فى اللغة اسم للاولياء الذين “لفون على دعوي الدم: 
وهدوضع جريان القسامة أ يوجد قتيل لا عرف قاتلهولاتقوم عليه بدنة و يدعي 


١(‏ ) خرخه البخارى فى غير موضع بالفاظ ختلفة هذا أحدها : ومسلم وأيو داود 
والنسائى والترمذى وابن ماده : وقوله ( يقتشحط » 0 2 ويشماغ :وقوله 
«كبركبر » وهو أمى منالتكبير أى قدم الاسن يتكلم : وكرر للمبالغة : وقوله «فتبرثكم » 
من الابراء أى تبراً اليكم من دعوا كم بخمسين بمينا : وقيل معنا يخلصو نكم من اليمين بان 
بحلة وا فاذا حلفوا انتهت المعو 0 ربت عليهم 5 ثى ء وخامثم أ خم من اليمين : 

« >7 »6 قال ف النهاية 0 إيشبد شاهد واحد على ار ار المقتول قبل أن يموت أن 
فلانا قتلنى ويشهد شاهدان على عداوة ار على تهدريد منه له أونحو ذلك وهو من التلوث 
التلطخ ,يقال لاثة فى القداب ,يلوثه 











ما يتعاق بالقسامة بف/ 


عر 0 


2 5١ 
الله + تق 0 مذي" علج رمعهم فيدفم ,, 0 نان‎ 


5 2 0 
."2 60 2 
امر ا لشهده ف تحلف قال 0 8 0 ا" خمسين 4م 


000 و 6 202 
قالوا بار سول كيف تأخد, 1 أفوالرقو كفا :وى حدر مث ابن عميدر 


آل 


2202 ع ران رارق كرورهة َ« 0 
ُ ل اخ بط 3 1 عالةء انا السلافة 
و رهد ول الدع لد آل دم وداه : هر نيل ال ير 


ول القعيل قتله على واحدد اوجاعةويقترن بالحال ماشءر بصدق الولىعل تفصيل 
في الشروط عند الفقباء أو بعضهم .و بقاللهاللوث فبحلف على مايدعيه #«الثالئة 
قد ذ كرنا اللوثت ومعنأه وفرع الفقهاء له صورا ٠‏ منها وحد ان القتيل في علة او 


قر ية ببنهو بين اهلها عداوة ظاهرة.ووصف عضوم القر بةهمنانان نكون صغيرة 


)١«‏ وحدمامش نسخةما نصدقال بع ضاللياء ان قولهمن اب لالصدقة غلط منارواة لا نالصدقة 
المفروضة لاتضرف هذا المهمرف ف بل فى لاصناف سياهم الله:وقال الامام أ بو اسح قاأروزى 
يوز صرفباهذ اللصرف طذا|الحديث قأخذ بظاهره وقال جور أصحا ينا وغيرهم معناه اشتراها 
من | ب لالصدقة بعدأن هلك بامصرف الصدقة ثمدفمما تبرءا الى هذا القتيلوهو الختار وحكى 
القاذى عن يعض العلياء أنه جوز صرف اازكاة فى 0 العامة وتأول هذا الحديث 1 
اك بعضهم على أ ناو اياء القتيلكانوا محتاجين ممن يباح لهم اازكاة بخلاف أشراف القبائل 
ولا ند يواوه يعضوم على انه من سهم المؤافة من الزكاة استئلافا لليهود اعلبم يسلمون: 
وفى هذا الحديث دلالة أنه ينبغى للامام سراعاة اللصالح العامة للاههام باصلاح ذات البين 
وفيه اثبات القسامة وفيه الابتداء بيمين المدعى فى القسامة وفيه جواز رد اليمين على المدء 
عليه اذا نكل المدعى فى القسامة:وفيه جواز الحسكم على الغائب وسماع الدعوى فى الدماء منغير 
حضور الخهم .وفيه جواز اليمين «الظنوان ام يتيقن اه شر ح مسلم .وف الهدى مالفظهوقد 
ظن يعض العلياء ان ذلكمن سهم الخارمين وهذا لاوصحفان غارم أهل المدينةلاريمطى من اازكاة 
وظن بعضهم أن ذلك مافضلمن الصدقة على أهلما فللاما م أن يصرفه ف المصااح وهذا اقرب 
من الأول وأذرت منه أنه صلى الله عليه وسلم وداه من عنده وافترض الددية من سك 
ويدل عليه «فوداههن عنده» وأترب من هذا كاه أن يقال ما عمله النى لاصلاح ذات البين 
بين الطائفتين كان حكمها حكم القضاء عن الغلام لما غرمه لاصلاح ذات البين وامل هذا مراد 
من قال نهقضاها من سبع 0 انتهى . قاعم 


)4-ج-١؟م(‎ 
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واشترط اذلايكون معيوسا كن من 2 ملاحمال ا نالقعل من غيرهم حينكذ #الر ابعة 
فيالحديث روهو يششحط فدمه قتيلا» وذلك يقتضى وجودالدم صر خاوالجراحة 
ظاهرة وم يشترظ الشافعية في الاوث لاجراحة ولادما.وعن أبى حنيفة انه انم 
تكن جراحة ولادم فلا قسامة وان وحدت العراحة ثبقث القسامة وان وجد 
١‏ 

لدم 
ثبت القسامة مكذاحكى : وأستد لالشافعية بان القتل قد حصل باق وعصر 


دون الجراحة فان خرج من أنفه فلا قسامة وان خرج من الفم أو الاذن 


الخصية والقبض على >رى النفس فيقوم اثرهما مقام الجراحة . ال+امسة عيد 
الرحمن بنسهل هو اخوااقتيل وحيصةوخو يصة ابناسعودا بناعمه . واعى الذي 
صل اللهعليه وسل بالكير بقولهكبركبر فيقالفى هذا اناق اعبد الرحمن لقر بهوالدءوى 
له فكيفعدل عنه * وقد يجاب عن هذا بان هذا الكلام أبس هو حقيقةالدعوي 
التي يترتب عليها الحم بل ه وكلام لشمرح الواقعة وتبيسين -اطا : او يقال ان 
عبد الر+ن يفوض الكلام والدعوى الىمن هو ا كبرمته *# 

(السادسة)مذهب أهل الحجاز (0)ان المدعي فيحل القسامة يبدأ بهفي العين 
يا اقتضاه الحديث ونقل عنانى حنيفة خلافه وكا ندقدم المدعىههناعلى خلاف 
قياس الحخصومات با انضاف الى دعواه من شهادة اللوث مع عظم قدر الدماء. 
وليتذبه على انه ليس كل واحد من هذين المعنيين بعلة مستقلة بل ينغي ان 
تجعل جزء علة * 

(السابعة) العين المستحلفة في القسامة خمسون ينا : واختاف اافقهاء ف عله 
#عدد العين فى حانب الدعي فقيل لان تصد يقدعلل خلاف الظاهر فاكد باأعدد: 
وقيل سببه تعظم شان الدم و بن على الءاتين مااذاكانت الدعوىفيغير حل الاوث 
وتوجبت المين على المدعى عليه ففى تءدد هاختسين قولان لاشافمى رجدالله () 


الثامنة قوله عليه السلامم قتبر 2 مود مُمسين عينأ» فيه دليل على انالمدعي 


)١(‏ مالك ومن تابعه () جل العسلة عظم شأن الدعاء وبعضهم جملها على كونه 
ا ل قاط الا 








استنباط مسائل من الحديث 5١‏ 


فيحل القسامة اذانكل انه يغلظ العين بالتعداد على المدعى عايه: وفيهذهاللسئلة 
طر يقان لاشافعية أحدها ان كوله ببطل الاوث فكاءنه لالوث: والثانية ومن 
الاصح القطع بالتعددلاحديث فانه جعل اعان المدعيعليهم كاعان المدعين * 

(التأسعة) قوله « وتستحقون قاتاج اوصاحب؟ 6 وفى رواية ددم صاحيج » 
ستدلبه من يري القتل بالقسامة وهومذهب مالك وللشافعى قولاناذا وجدما 
يقنتضى الفصا ص ف الدعوي والمكافاة في القتيل٠١ا<دها‏ ذهب مالك وهوقدعقوليه ٠‏ 
تشبيهاطذهالعين بالعين المردودة: وااثانيوهو جديد قوليه | ندل يتعلق يما قصاص : 
واستدل له منالديث بقوله عليه السلام د اما انيد واصاحيكم واماان يوؤْذنوا 
بحرب »© )١(‏ فانه يدل على ان المستحق دية لاقود ولانه لم يتعرض للققصاص 
والاستدلال بالروايةااتى فيهاد فيد فع برمته ) أقوى من الاستدلال بقوله عليهالسلام 
« فتستحقوندم صاحبم» لان قولناه يدفع برمته» ستعمل فى دفعالقاتل للاولياء 
لقتل ولوان الواجب الدية لبعد استعال هذا اللفظ فيها وهو فى إستعاله في تسلم 
القائل اظهروالاستدلال بقوله «دم صاحب؟ »اظبرمن قولهد فتستحقوندءقاتل؟ 
أو صاحبيم » لان هذا الافظ الاأخير لابدفيه من اضمار فبحتمل ان يضمر دية 
صاحيكم ا<مالا ظاه را وامابعدالتصر ب بالدم فيحتاج الى تاو يل اللفظ باإذمار بدل 
دم صا حيكم والاضمار على خلاف الاأصل وأو احتيج الى اضمار كان مله على 
مايقتضى اراق ةالدم اقرب: والمسئلة مستشنعة عند اللخالفين لهذا المذهباو بعضهم 
كرا عا أشار لعضهوم الى احمال أن كو كت دم صا م هوالقتيل لا القا تل وإرده 
قوله« دم صاحب اوقائلكم» 2# 

(العاث شرة)لا يقل عندمالك بالقسامة الاواحدخلافا للمغيرة بنعبد الرمنهن 
أحا به : وقد ستدل الك بقوله عليه السلام «يقسم جمسون منكر على رجل نهم 


(1) قال نى شرح مسلم قوله اها أن يدوا الح معناه ان ثبت القتل عليهم لقسامتكم 
قاما نا 2-0 أي رتدقءو| اليكم ديته واما أن ييعلمونا ينسم ممتنءون من اا 
أحكامنا فينتقض عهدهم ويصيرون حربا لنا وقيه دليل ان يقول الواجب الدية .دون القصاص. 





بره استنياط مسائل من المديث 


فيدفم برمته »فانهلوقتل! كثر من وا حدم بتعين نيقسم على واحد متهم الحادية 
عشيرة قوله «برمته» مضموم الراء المبملة مشدد الم المفتوحة وهومفسر باسلامه 
للقتل . وفى أصله فى اللغة قولان . ا<دها ان الرمة حبل يكونفي عنق البميرناذآ 
قيد اعطي به : والثاى انه حيبل يون في عنق الاسير فاذا اسم للقتتل م به و 


(ااثا نيةعشرة) | ذا تعدد المدعون فى حل القسامة ففى كيفيةاعانهم قولان للشافمى 
رحمه الله : احدها ان كل واحد بحاف خمسين عينا : الثاني ان الجمبييع بحلفون 
خمسين بعينا وتوزع الامان عليهم وان وقع كدر 3 فاوكان الوارث الل 
كل واحد خمسة وعشر بن ,ينا وان اقتضى التوز يع كسرا فى صورة أخري 
كا اذا كانوا ثلاثةكلنا الكسر فيحاف سبعة عشير فينا » 
(الثالئتعشرة, قولهعليهالسلام «>اف سو نمنكم « قد يؤخذ منه مسكلة مااذا 
كنواأ كثرمن سين » 
(الرابعة عشرة) الحديث ورد بالقسامة فى قتل <ر وهل ترى القسامة فى 
قتل العبد فيه قولان لاشافمي وكان منشاً الحلاف ان هذا الوصف اعني الرية 
هل له مدخل فى الباب او اعتبار ام لافن اعتيره حجعله جزء من العلة اظها رالشرف 
الحرية ومن لم+يعتبره قال ان السبب في القسامة اظبار الاحتياط في الدماء والصيانة 
من اضاءتها وهذا القدر شامل لدم ار ودم العيد واافى وصف ار ية باانسبة 
الى هذا المقصود وهو جيد * 
(الخامسة عشرة) الحديث وارد في قتل النفس وهل +#ري >راه مادونم!ا هن 
الاطراف وااتجراح مذهب اما لكي لا . وفىمذهب الشافمى قولان ومنشاًا لحلاف 
فيها أيضاماذ كرنادمن ان هذا الوصف اعني كونه نفسا هل له اثراولاوكونهذا 
المكم على خلاف القياس مايقوي الاقتصار على ااورود 
(السادسةعشيرة)قيل فية انالحكم ين المسلم و الذى كالحكم بين المسامين فى 
الا<تساب ليميئه و الا كتفاء م وان عين المشرك مسموعة على المسامين كيمين 
الملدين عليه : ومن نقل من الئاس عن مالك ان أعانهم لاتسيع علي المسلدين 








ما بتعاق بالقصاص مره 
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كشهادتهم فقد اخطأ قطعا فى هذا الاطلاق بل هو خلاف الاجماع الذى 
لابهرف غيره الان فى الخصومات اذا اقتضت توجيه الهين على المدعي عليه 
وكان كافرا والله اعلم 1 


الحديث دليل على مسكلتين من مشاهير مسائل الحلاف : الاولى ان القعل 
بالمثفل مووب للتهما صوهوظاهر في ال حدريث وقوي ف المعنى إيضا فان صما نُ 
الدماء من الاهدار أمى ضروري والقتل بالمثقلكالقتل بلحدد في ازهاق الارواح: 

لولم حب القصاص بالفتل بالمثقل لادى ذلك الى ان يتخذ ذر بعة الي 
اهدار القصاص وهو خلاف المقصود من حدفظ الدماء : وعذرالطنفيةعن هذا 
الحديث ضعيف وهو انهم قالوا هو بطريق اأسياسة 0( وادعىصا<ب المطول 

رةه البخارى فى غير موضع بالغاظ مختلفة : ورواه مسلم وأصعاب السئن الاربعة 
والامام احمد بن حنبل: وقوله «مرضوضا» هو هن الرض بالضاد المعجمة الدق : وقوله« على 
أوضاح «( أي تسيب أوضاح 

( ؟ ) واستدل ابم أريضا بما أخرجه 5 من حديث الثعهان .ن بشير ص فوعا ‏ كلثى. 
خط الا شق وليل خط ارش 6 وأحسا بان 0 إلى حابر الجعفى وقيسبن اليم 
ولا يحتج بها فلا يقاوم 'حديث أنس هذا : ومن قال بقول أبى حنيفة الشعبى والنخمى 

وما قاله صاحب المطول سعد تكلاف لا يخفى على ذى الاب السليم : واللت أ علم ]| 








4 أحكام القصاص 

ان ذلك المهودىكان ساعيافى الاارض بالفساد وكان منعادته قتل الصغار بذلك 
الطر يق .قال اونقول بيحت.ل أنيكون جرحها برضح و بة نقول يمن على ا<حدى 
الروايتين. عن ابى حنيفة والاصح عندمم انه يجب : المسكلة الثانية اعتبار المائلة 
فى طريت القتل هو مذهب الشافعى ومالك وان اختار الولى العدول الى السيف 
فله ذلك.وا.وجنيفة الف فى هذه المسكلة فلا قود عنده الا بالسيف . والحديث 
دليل مالك والشافمى فان النى صلى الله عليه وسلم رض رأس المودى بحجر بن 
كا فمل هو بالمرأة )١(‏ .ويستاني من هذا ما اذا كان الطريق الذى حصل به 
القتل رما كالسحر فانه لاعكن ذءله . واختلاف اتاب الشافعى فها اذا قعل 
بالاواط او بغار الخمر نهم من قال يسقط اعتبار الماثلة للتتحر > قلنافى السحر. 
ومنهم من قال يدس فيه خشسبة وبوجر خلا بدل امر . وأما قوانا ان للولى أن 
ينتقل الى السيف اذا اختار فقد استثني بعضهم منه ما اذا قتله باللحذق قال لايمدل 
ل ات 1ه عدرل إلى أشل ران اط عي اسل لكر انال 
والاوضاح حل من الفضة يتحلى بها ميت ما لبياضها واحدها وضح . وفي 
قوله فى هذه الرواءة « فاقاده »مايقتضى بطلا ما جكيتاه من عذر الحنفي * 


)١(‏ والى هذا ذهب اججهور وهو الذئ يستفاد من قوله تعالى ( وان عاقهم فعاقبوا 


يمثل ماعوقيتم به ) وقوله ( فاعتدوا عليه ,عثل مااعتدى عليكم ) ل ا 5 
أخرحه البييقى' من حديث البراء عنه صلى الله عليه واله وسلم « سن غرض غرضنا له وهن 


. حرق حرقئاه ومن غرق غرقناه » اى من اتخذ غرضا للسهام . والله اعلم 








تحر يم القعال ك2 مره 


م د عَنَ أي هريرَة راض الله عه كال نام الله 


- ا 2 2 
لك دواد جل سكة تلا مل مجلا من بي قد 
0 1 3 9 


عقيل كان 2 اق الجاه 5 ع ل ا 
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م52 يعر 5 


ع 1 اقم ب إلا نشد 
ا ليل م 2 التظرين إِما أن يقل معان 
2 ا 5 ' هال ليم يننا ا قال 40 أي ناء اننال 
بار سول اله |كتيموا إلى كُقَالَ رسول الله عر كوا لاا 5 
شاو ثم قَام اليا سْ كقَال يا رسول الل 3 الام في ا 


ا ا تال 0 الله قي عطق إل الاذ 000 


فيه مسائل سوى ما تقدم في باب الحج ٠‏ الاولى قوله عليه الام ان 
الله حيس عن مكة الفيل » هذه الرواية الصحيحة فى الحديث . والفيل بالفاء 
والياء آخر الهر وف وشدك بض الرواة فقال الفيل او القتل والصحببح الاول. 
وحبسه حبس أهله الذين جاءوا للقتال فى ارم . اثثانيسة قوله عليسه ااسلام 
« وسلط عليها رسوه وااؤمنين » .سقدل به من يرى ان فتح م5 كازنعنوة ُُ 


)0 خرجه البخارىنى غير موضم بالفاظ مختلفة هذا احدها . ومسلم وأ بو داود والقسائى 
والترمذى وابن ماحه والامام احمد بن حنبل مع اختلافهم فى الفاظه . وقد تقدميعضه في 
اللقطة والمج . والكلام قد استوق فا يتعلق يه فاوجم اليه. 











5 ما يتعلق بالقصماص 


التسليط الذي وقع لارسول صلى الله عليه وسلم مقا بل بالحيس الذى وقع للفيل 
وهو المبس عن الفتال. وقد مى ما يتعاق بالقتال بعك . الثالثة التحريالمثار اليه 
جمعة اث.ات <رمات يتضمن تعظم المكان . منها كر 6 القتل ونحر 6 ما م 


فى الحديث . الرابعة اختلف الفقباء فى موجب القتل العمد على قولين . احدها 
ان الواجب «و الصا ص عينا(١)وااثانى‏ ان الواجب احد الامر بن اماالقصاص 
او الدية والقولان للشافمى رحمه الله.ومن فوائد هذا الحلاف ان من قالالموجب 
هو القصاص قال ليس للولى دق أخذ الدية بغير رضا القاتل . وقيل على هذا 
القول لاولى <ق اسقاط القصاص وأخذ الدية نسيررضا القائل . وثمرة هذا 


(1) قال ابن اليم فى الحدى الثبوي فى المسعلة ثثلاثمة اقوال وهى روايات عن الامام امد 
احدها ان الواجب احد شيئين اما القصاص او الدية والخيرة فى ذلك الى الولى بين اربعة اشياء 
العفو مانا والعذو الى الدية والقصاص .ولاخلافف تخييرها بينهذه الثلاثة. والرابع المصالمة 
الى الكثر من الددية فيه وجهان اشورهما «ذهبنا جوازه والثانى ليس له العفو على مال الا الدية 
او دوثمها وهذا ارجعدليلا فاناختار الدريةسقط القود وم ملك طلبه بعدوهذا مذهب الشافعمى 
واحدى الروايةينعن مالك.والقول الثانى ان موحبه القود عينا وانه ليس لهان.عغو الى الدية 
الا برضي المانى فان عفا الى الدية فلم برض الجانى فقوده بحاله وهذا مذهبمالك فى الرواية 
الاخرى وأى حنيفة.والقول الثالث ان موجبه القود عينا هم التخيير بيئه وبين الدية وان لم 
يرض الجانى ذذا عفا عن العوض الى الددية فرضى الجاتى فلا اشكال وان لم يرض فله القود الى 
القصاص فان عفا عن القود مطاقا فان قلنا الواجب أحد شيعي فله الددية وان قلئا الواجب 
القصاضص عينا سقط حقه مها فان قيل فيا “ةولون فيا لو مات القاتل قبل ذلك قولان احدها 
تسقط الدرية وهو «ذهب أنى حنيفة لان الواجب عندهم التصاص عيئا وقد زال يل استيفائه 
بفعل الله فاشيه لو مات العبد الجاتى قان ارش ااجناية لاينتقل الى دية السيد وهذا لاف 
نلف الرهن وثوب الضاهن حيث لايقلف الإق لثبوتهفى ذمة الراهن والمضمون عنه فلم يسقط 
بتلف الوثيقة وقال الشافمى واحمد يتعين الدية فى تركبه لانه تعذر استيناء القصاص من غير 
اسقاط فوجب الدية اعلا يذهب حق الورثة من الدم والدية مجانا ولو اختار القصاص ثم رجمع 
الى الدية والمفو عنه قفيه وجهان احدهما له ذلك لانه انتقال من اعلى الى أدتى وثائيهما ليس 
له ذلك لانه لما اختار القصاص اسقط حقه من الدية فليس له الردوع وهذا الحديث لايعارض 
قوله صلى الله عليه وآآله وسلم « من قتل عمداً فهو قود » لانهذا يدل على 'ثبوت القودبالتتل 
العمد وذلك يدل على ان ايرةله بيناستيفائه هذا الواجب وبين بدله وهو الدرية فلاريعارض # 








مايتعاق بالدية /ارة 
القول على هذا :ظهر فى عفو الولى وموت القائل فعلى قول التخير يأخذ امال فى 
الموت لافي المفو وعلى قول التعيين بأخذ امال ,العفو عن الدية لانى الموت )١(‏ 
دل مهدا الحخديث على أن الواجب أدود اله 0 بن وهو ظاهر الدلالة ومن 
يالف قال فى معناه وتاويله ان شاء أخذ الدية برضي الفائل الا انه لم بذكر 
اد لدواه عادة : وقيل انه كقولة عليه السلام فما ذكر « خذ سلءك أو رأس 
مالاك »© يعني ر 5 مالك زذى المسل لم اليه أثبوته عادة لان السلم لسع الس 


الاعمان فالظادر انه إرذى باخذ 0 امال . وهذا الحديث الى تشهد به بمحتاج 


الى اثياته الحامسة كان قد وقع ا<تلاف فى الصدر الاول فى كتابة غير القرآن 
وورد فيه وى 0م استقر ور بين الناس على الكتابة لتقييد العلم 5 وهذا 
الحديث يدل على ذلك لان الني صل الله عليه و سم قد اذن فى الكتا بة لانى 
شاه والذى اراد انو شاه كتابجه هو خطبة النى صل الله عليه وسلم * 

)١(‏ وقد وجه كلام الشارح عض من حدى الكتاب بقوله لانه اذا عفا عن واحد فقد 
اختاردوه! اختاره سقط به حقه اعله يريد انا اذا اوجينا له أحد الا هرين اللذين هما القود 
او الدرية فاذا فات القود باللوت فالواجب الاخر وهو الدية باق واذا عفا سقطا ججيما وعلى 
قول التعيين ثم الموت سقط المال لانه لايجب الا برضى القاتل وقد فات مرضائه موته 
واما اذا عفا عن الدية فلا يسقط المال بعفوه عن الدية اذ ال ذ المال ايسموقوفا على رضاه 
اذ ادس له اللا القود فعفوه عن الدرية كعدمه فله اخذ المال بعد العنو هذا غاية عاامكن 0 
توحيه هذه العبارة * 

(؟) وهو قوله صلى الله عليه وآله وسام « من كتب شيعا غير القرآن فليمحه » وهذا 
كان فى اول الاسلام خشيةان يختلط 0 يتلى بالوحى الذى لايتلى ثم اذن فى الكتابة 
فكان ناسهًا وصح عن عبد الله إن عمر انه كان 0520-0 حدريثه وكان ما 0 صفة دماها 
صادقة وه الق رواها حفيده مر وين شعيب عن فيه عنه وهو من اصح الحا حاديث وكان 
عض أعة المديث محعلبا رك عن نافم عَن اين عن وال ثمة الاريعة احتجواما : 


(م-؟7-ج4) 








/41 اسنشارة مر رفى الله عنه الناس 
1 ل لد سر 
اناس ف املاص ولا كال الغيرة تشبذت الى علق مَقَى فيه 


ا 0 2 1 -2 22 وام 
0 ةَ عبد او أ ال 1 3 ب شبد 0 قد معه 0 


ها معد 


إن فيه 0 ا 2 دا 00 


الحسدبث أصل في اثبات غرة امه وكون الواجب فيه غرة عد ارائة 
وذاك اذا القتاميتا سيب الجناية : واطلاق الحديث فالعيد والا*مذلافقهاء فيه 
تصرف بالتقبيدفى سن العبد وليس ذلك من مقتضي الهديث فنذكره:واستشارة 
عمر فى ذلك أصل ف الاستثارة فى الاأحكام اذا +تكنمعاومة للامام : وفذلك 
دليل أيضا على ان العلم الحاص قد مخفى على الا كابر فيعلمه من دونهم وذلك 
يصد فى وجه من يغلو من المةلدين اذا استدل عليه #-ديث فقال لو كان حيعحا 


(١)خرحه‏ البخازى بالفاظ مختلقة هذا احدها : ومسلمواً بو داود والاأمام احمد بن حنيل : 
وقوله « بغرة عبد» هو بغم الغيت المعجمة وتنشديد الراء اصلها البياضنى وحه الفرس : قال 
الموهري كته عير بالغرة عن الجسم كله قالوا اعتق رقبة : وهل هو مضاف الى العبد 
والاثمة او منونخلاف قال الاسماعيلى قرأه العامة بالاضافة وغيرهم بالتنوين : وحكى عياض 
الاختلاف وقال التنوين أو -ه لان العبد أو الامة ببأن للغرة ماهى : وقد وجهت الاضافة 
بانالعىء يضاف الى نفسه لسكنه نادر : قال اهل اللغة الغرة عند العرب نفس الثىءو اطلقت 
هنا على الانسانلانالله “عالى خلقدق احسن تقو 6: ا قوله أوأمة للققسيم لاللشك ؛ وقال 
ا حقمل ان تكون أوشكامن الراوى فىتلك الواقعة المخصوصة : و يحتمل ان تكون للقنو يم 
وهو الاظبر : وقال الحافظ فى الامحم قيل المرقوع فى المدريث قوله « بغرة » وأما قوله عبد 
أو امة فتك من الراوي فى المراد بها :والاملاص بكسر الهمز ةكافسرها مصئ ف يقال املصت 
به وازاقت ادم اذاوضعتهقيل اوانه : وكل *ازلق »ن اليد فقد ملس يفتح اليم ودر 
اللام ماصا يفتحها : ووقع فى روارية عسلم «ملاص المرأة » على لغة ملص مثل لزم الزاما : 
والمنين بفتح الجيم يعده ثونان بينهما 2 نحتية ساكنة هو حمل المرأة مادام نى يطتها سعى 
يذلك لاستتاره 1 خرج حيا فرو ولد او ميتا فروسقط وقد يطلق عليه اجنين لوا ءكان أذككرًا 


او اتتى : واللهاعلم 











اقامة البينة على المدعى بفبة 
لعامه فلان مثلا فان ذلك اذا خفى على كابر الصحا بة وحاز علوم فهو على غيرهم 
أجوز : وقول تمر رضى الله قنه أنين عن يشهد معك عاق به من يرى اعتيار 


عدن في الرواية ولس هو ع هب تيع فأنه قد لبت قبول خبر الواحد وذلك 


قاطع بعدم اعتيار العدد : وأما طلب الءدد فيحديث جزئى فلا يدل على اعتباره 


ان ال ذلك على مائع خاص بدلك الصورة أو قيام جب يقتذضي 
التثبت وز يادة الاستظهار ولاسما اذاقامت قرينة مثل عدم ع-لم تمر رضى الله 
عنه بهذا ال : وكذلك حد ,تدمع ألي موسىفي الاستئذان:واءل الذىاوجب 
ذلك امتبعاد عدم الءلم وهو فىباب الاستئذان اقوى:وقد صرح عمر رضى الله 


عئه اله ارادان تنيت (1)*# 


ؤ) الحدرث فى صم مسلم وغسيره ولذخله « قال جاء ابو موسى الى تهر بن الطاب 

فقال السلام عليكم م هذا عبد الله بن قيس فلم بأذ ن له فقالالسلام عليكم م هذا أبوه السلا 
0 و*ومى 7 

عليكم هذا 2 ثمانصرف فقال نذا على ردواعلى فجاء فقال با ا ف 
شغل قال سمءت ردول الله صبى الله عليه واله وسلم يقول الاستئذان ثلاث فان أذنلك والا 
فارجم قال اتائينى على هذا ببيئة والا فلت وفعلت فذهب ابو موسى قال عمر أن وجد يبنة 
6 عند الزبر عشية وان جد بينة فلم تجدوه فلما ان حاء بالعشى وجدوه قال با أبا موسى 
ار ا وجدت قال نعم أبى بن كعب قال عدل قال يا أبا الطفيل مايقول هذا قال سمعت 
رسول اله صبى الله ءايه وآله وسلم يقول ذلك با اإبن الطاب فلا تكونن عذابا على أصعاب 
رسول الله صلى الل عليه وله وسلم قال سبحان الله انما سمعت شيعًا فاحبيت ان اتثبت » 
قال ابن عيد البر يحتمل ان يكون حشر عنده هن قرب عبده بالاسلام فشي نأ حدهم ختاق 
المد .دث عن رسول اشصبى الله عليه واله وسلم عند الرغية والرهية طليا للمذرج 36 ردخل 
فيه فاراد ان يعلمهم ان من فعل شيعًا من ذلك ينكر عليه دق يأل بالتمخرج : يقوى هذا ما 
جاء فى يعض طرقه كا قاله ابن بطال ان تمر قال لابى موسى اما انى لا أمبمك ولكنى اردت 
ان لارتجرا الئاس على الحديث عن رسول اله صبى الله عليه وآله وسلم : قال ابن إطال فيؤخذ 
منه التأيت فى خير الواحد لما يجوز عليه دن السهو وغيره : 0 ذير العدل الواحد 
,مذرده ق نوريث المرأة وديية زوحها وأأخذ العدزية + غير ذلك لكنه كان وتثيت. 


اذاوقع له ما يقنفى ذلك : والت أعلم 








006 دية الجنين غرة 


الا و 1 ان نه ول افتئاتٍ ًّ رأتآن 


010 


.من ل 0 رمث ' إحداهما اكد حر فقتاتها 1 طديا 


55-60 ال لاله 


ل 
د 1 و ليد 


ره 0-2 
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002 


كن أن قري اه نطق وله ال ا 


فال رول الله لم عق رما هد من لحان الكيان. 


000 


و ء؟ ه و 


دن ام الْذى سجم و 


000 غرجه البخارى با'فاظ مختافة فى غير موضع : ومسلم وأبو داود والنسائمى والامام 
امد بن حتبل والترهذى الا انه لم يدك الاعتراض و<وايه كا قاله صاحب المنتق : وقوله 
« اتتتات انان » كانتا ضرتين وكانتا "حت حمل بن مالك بن النا بنة اللهذلى ذكره.ا بوداود 
موصولا واخرحه الشافنى أيضا : وكان اسم الضار بة أم عفيف والمغشروية مليكة : وقوله 
« حجر فقتلتها » قال العلامة علاء الدبين فى شرحه معئاه ضر بتبأ بجر صخير لا,يقصد به القثل 
غالبا فيكون شيه الع.د تحب فيه الدرية على العاقلة ولا يجب فيه قصاص ولا دية على |أجانى : 
و بذلك قالت الشافعيةوجهور من العلماء : اه : وقوله « وتغى بدرية المرأة علىعاقلتها » العاقلة 
يكسر القاف جم عاقل وهو دافم الدية وجم المع عواقل : و المءاقل الديات : وسميت الدب 
عقلا تسمية بامصدر لان الابل كانت تعقل بقناء ولى القتيل ثم كش الاستعهال <تى أطلق العقل 
على الدرية ولولم تكن ابلا : وعاقلة الرجل قراباته من قبل الاب وهم عصبقه وهم الذين كانوا 
ييعقلون الابل على باب ولى المقتول : قال الحافظ فى الفتح وحمل العاقلة الدية ثمابت بالسئة وأجم 
أهل العلم على ذاك وهو مخااف اظاهر قوله تعالى( ولا :زر وازرة وزر أخرى » للكنهخص من 
عمومها ذلك لما فيه من المصاحة لان ااقائل لوأخذ بالدية لاودك ان تأنى على جيم ماله لان 
تتابع الخطأ منه لا يؤمن ولو مرك بغي تغريم لاهدر دم المقتول : قال العلامة ابن قيم : 
والعاقلة انما تحمل الخطأ ولاتحمل العمد بالاتذاق ولا شبهه على الصحيح والخطأ يمذر فيه 
الانسان فايجاب الدية فى ماله فيه ضرر عظيم عليه هن غير ذنب تعمده واهدار دم المقتول 











شرخ عمدة الااحكام ٠6١‏ 


قوله فقتلتم! وجنينها ليس فيه مايشمر بانفصال الجنين وامله لا يفهم منه حلاف 
حديث تمر الماضى فانه تصرح بالانفصال : والشافعية شرطوا فى وجوب 
الغرة الانفصال ميتا بسبب البنا بة فلوماتت الا*م وم ينفصل الجنين لم يجب 
ثيء قالو الانالا نتيقن وجودا نين فلا وجب شيئاًبالشك: وعلى هذاهل المعتبر 
ننس الانفصال اوان يشكشثف و بتحقق حصول الجنين فبه وجهان اهما 
الثانى : و بنبنى على «ذاما اذا قدت بنصفين وشوهدا نين في بطنها وم ينفصل 
ومااذاخرج رأس الجنين بعد ماضرب ومانت الام لذلك ولم ينفصل و #قتضى 
هذا يحتاجون الى تأو بل هذه الرواية وملا على انه اتفصل وان يكن فى اللفل 
مايدل عليه )١(‏ * 

مسئلة اخرى اد يث علق الهم بلفظ الجنين والشافعية فسروه ما ظور 
فيه صورة الادي من بد اوأصبع او غيرها واوام بظهر شىء من ذلك وشبدت 
ابينة بان الصورة خفية #تصاهل الخبرة عءرفتها وجبت الغرة ايضا وان قالت 
البينة ليست فيه صورة خفية ولكنه اصل الآدي ففى ذلك اختلاف والظاهر 
عند الشافعية انه لاجمب الفردٌ : وان شكت البيئة فى كونه اصل الادى لبحب 
بلا خلاف وخص الحديث ان ال4-؟ عرتب على اسم الجنين فا اق فهو 
داخل فيه وما كان دون ذلك فلا يبدل نحته الامن حديث الوضع الاذوي فانه 
مأذوذ من الاجتنان وهو الاختفاء فار:_ خالفه العرف العام فهو أولى منه والا 


اعتبر الوضع # 

*ن غير ضهان بالكلية فيه اضرار باولاده وورثته ذلا بد من ايجاب بدله فكان دن بحاسن 
الذررعة وقياما عمصال العباد ان اوجب بدله عل هن عليه موالاة القائل ونصرته فاوجب 
علوم اعانقه على ذلك : اه والله اعلم 
)١(‏ قال الحافظ فى الفتتح بعد مااورد كلام الشارح هناك قلت وقي فى حديث 


ابن عباس 
عند الى داود « فاسقطت غلاه| قد نبت شعره ميتا» فبذا صري فى الانفصال : ووقم تحمو 
ذلكنى حدرث الزهري ففى رواية عبد الر حمن إن خالد بن مسافر الى ذية فى الطب «فاصاب 


ببطنىا وهي حاهل نقتل ولدها ني بطنما» : وف رواية »الك في هذا الباب فطرحت حنيها ؛ 








1١١‏ مايتعاق بالغرة 


وف الحديث دليل علي انه لافرق فى الغرة بين الذكر والاثى و حبر المستتحق 
على قبول الرقيقمن اي نوع كان وتعقير فيه السلامة من العيوب الاثبتة لارد في 
المببيع : واستدل بعضهم على ذلك بانه ورد فى ابر لفظ الغرة قال وي الذيار 
وليس المعيب من اغيار : وفيه ايضا من حيث الاطلاق فى العيد والا'مة اله 
لايتقدر للغرة قيمة وهو وجه للشافعية والاأظهرعندهم انه ينبغى ان تباغ قيمتما 
نصف عثير الدية ومى خمس من الابل : وقيل ان ذلك يروي عن خمر وزيد 
ابن ثابت : وفيه دليل على انه اذاوهجدت الغرة بالصفات المعتبرة انه لايلزم 
المستدق قبول غيرها لتعيين حقه فى ذلك فى الحديث فما اذا عدمت فلس في 
الحديث مارشعر محكه وقد اختلفوا فيه : فقيل أن الواجب خمس من الابل : 
وقيل يعدل الى الق.مة عند الفقد وقد قدمنا الاشارة الى ان الحديث باإطلاقه 
لايقتضي تخصيص سن دون سن : والشافعية قالوا لاجبرعلى قبول مالم يبلغ سبعا 
هاجته الى التعهد وعدم استقلاله :وأما فى طرف الكبر فقيل انه لارؤخذ الغلام 
بعد خمس عششيرة سنة ولا الجار بة بعد عشر بن سنة وجعل بعضهم الحد بعد 
عشر بن سنة وااق انهما يؤخذ ان وان حاوزا الستين مالم يضعفا و يرجا عن 
الاستقلال بالهرم لان من أتي بمادل الحديث عليه وممماه فقد أتى عا وجب 
عليه فلزم قيوله الاان يدل دليل على خلافه وقد أشرنا الىان التقييد با لسن ليس 
هن مقتضى افظ الحديث * 

مسئلة أخري الحديث ورد فى جنين <رة وهذا الحديث الثانى ابس فيه 


موم يدخل نحته جنين الامة بل هو <» وارد فى جنين الهرة من غير لمظ 


عام : وأما حديث تمر السابق وانكان في افظ الاستشارةمايةتضى العموم لقوله 


د في املاص اارأة » لكن لفظ الراوى يقتضي انه شهد واقعة مخصوصة فعلى 
هذا بغي أن يؤخد حم جنين الا'مةمن >-ل آخر : وعند الشافعى الواجب 
فى جنين الرقيق عثر قيمة الام ذكر اكان اوانتي: وكذلك نقولك ان الحسديث 


ورد فى جنين تحكوم باسلامه ولابةرض نين حكوم له بالتوود اوالتنصر تيعا 








عض الرجل يد الآخر فانئزع سنه ركل 
٠.‏ 0 لع مور ء.ع 3< 
ار - با عن ران بن حسمن ررض الله عئه ان رجلا 
سسا 0 


عض يد وجل 6 بده 0 ف 0 لياه ا ل 


الي 5 ا 0 ع اك 
ل 

امود ' 

لادية لك بيخ 9 

ومن الفقباء من قاسه على انين اكوم باسللامه نيما وهذا ماذوذمن القياس 
لامن الحديث : وقولهقضى بدية المرأة على عاقاتبا» اجراء هذا القتل #رىغير 
العمد : وحمل بفتتح الحاء الموملة والمم «ما وطل دم القتيل اذا هدر ولم وذ فيه 
ىء: وقوله عليه السسلام راعا هومن اذوان الكبان )6 قيه اشارة الى ذم 
السجع وهو ول على السججع اللتكاف لابطال <ق اوحقيق باطل ارغرد 
التكاف بدايل انه قد ورد السجع فى كلام النى صلى الله عليهوسلم : وفى كلام 
غيره هن ن ااساف : و يدل على مان كر نا ه أنه شيهه إسعجع الكهارت لامم كآنوا 


٠ 
ره‎ 


6 


«روجون اقاو يهم الباطلة باسجاع تروق السامعين فيستميلون بما القلوب 
و إستصةون اليها الاسماع : قال بعضهم فاما اذا كان وضع ال جم في مواضعهمن 
الكلام فلا ذم قيه 21# 


اذل الشافمي يي بظاهر هذا الحديث فلم وجب دهان لل هذه الصورة اذا 
ءض اسان يد آخر ف تنزعها فسقط س-نه وذلك اذا 1 كه #ايص يده بسر 
مارقدر علية من فك ييه اوالضرب في شدقيه أيرس لما ياك اذاسل بده 0 


)١(‏ خرجه البخارى بوذا اللفظ : ومسلم والنسائى والترمذى وابن ٠احه‏ والامام أحمد 
| إنحنبل : وقوله « يعض أحدك © هو بنتح أوله وبفتح المح البلة بمدهاضاد مسج ةمشددة : 
وقوله «فاختصموا» أىااعاض والمهضوضومنانشم الييما “من ياوذ يهما او باحدهها وقد رجح 
الحافظ فى الفتتح ان العاض على بن اهية والمعضوض أجيره : وقد استبعد بعض العلءاء صدور 


ذلك من لى بن أمية فأوله : واجيب عنه بإن هذا يحتمل ان يكون صدر من ,على فى اول 











٠٠6‏ شرح تعمدة الاحكام 


اسنانه او بعضها فلا ضهان عليه : وخااف غير الشافمي ف ذلك رارح فيان 
السن ؛ والحديث مرح لمذهب الشافمي : 0 التقييد بعدم الامكان بغير هذا 
الطر يق ذاءله ماخوذ من القواعد الكلية واذالم »كنه التخاص الابضرب عضو 
آخركيعج البطن وععير الالثيين فقد اختلف فيه : فقيل له ذلك : وقيل ليس له 
قصد غير القم واذاكان القياس وجوب الذمان فقد يقالان النص ورد ف صورة 
التلف بالترزع من اليد فلا نقيس عليه غيره لكن اذا دلت القواعد عل اعتيار 
الامكان فى الذهان وعدم الامكان فى غير الذمان وفرضْنا انه لم عكن الدفع 
الا بالقتصد للك غير الفم قوى بعد هذه القاعدة ان ,سوي بن الفم وغيره* )١(‏ 


اسلاده فلا استبعاد : وقوله « كا يعض الفحل » اى الذكر من الابل ويطلق على غيره من 
ذكور الدواب : والله أعلم 

(1) وفى الحديث فوائد : متها رفم الجناية الى الماكم من احل الفصل وان المرء لايقتص 
انئفسه : ومنها ان المتعدى بالجنارية سقط هاثيت لدقبلها هنحناية اذا رتبت الثانية على الاولى: 
ومنها جواز تشبيه فمل الا"دى ينءل البهيمة اذا وقع فى مقام التثفير عن مثل ذلك القعل : 
ومنها دقع الصائل وانه اذا لم يمكن الخلاص منه الا بجنارية على نفسه او على بعض أعضائه 
ففعل به ذلك كانهدرا : 


« تنبيه» حكى السك رمانى انه رأى من صحف قوله كايعض الفجلبااجيم يدل الماء المهملة 


رمه على البقل المعروف وهوتصحيف قبيح : والله أعلم 








حم قاتل نفسه غمدا م٠١‏ 
5 3-5 ك1 عن امسن 0 ١‏ فى المسنٍ لبَصرى قال 0 
م ل 0 اشير و وى نسينا 0 حك 07 م 0 رك 
د ا 0 ال الل ع عد قال 46 3 0 للم يطاث كان" 
فيمن 0 اسم دجل ٠‏ 4 1 م 0 م اي 


يده 0 َأ ال الل م حك 0 قال اله 1 0 0 1 عبدى بنفسه 
عه مار 00 
درمت علي المنة ّ 


الحسن بن الي لسن يكن اباسعيد من أ كابر التابعين وسادات المسلمين : 
ومن مشاهير ااعلماء والزهاد المذكور بن : وفضاءله كثير: 5: وجندب بيذم الدال 
وفتحها ابن عبد الله بن سفيان البجلى الءلتى بضم المي واللام : والعلق بطن م 
بحيلة ومنهم من ينسبه الى جده فيقو ل جندب بن سفبان كنيته ابو عيد الله كان 
بالكوفة ثم صارالى البصرة : «وجز يده» قطمها او بعضها : ورقا الدم بنفتح الراء 
والقاف والهمزار تفع وا نقطع 2# 

وفي الحديت اشكالان أصوليان أحدها قوله « بادرتى عبدي بنفسه وى 
مسكلة :تعاق بالاحجال واجل كل ثيء وقته يقال بلغ اجله اىنم أنه وا 2ك 
ولبس كل وقت اجلا ولا يموت احد باى سيب كان الاباجله وقد عسل الله انه 


)0 خرحه البخاري فى غير بد موضع بالناظ مختافة معلقا وموصولا هذا أحدها ؛ ومسلم : 
وقوله « فى هذا المسجد » الظاهر انه مسجد البصر ةكيا هو هقتفى الاشارة : وقوله ( وما 
نخاف ان يكون » ال فيه اشارة الى ان الصحابة عدول وانالسكذب مأمون منقبلهم ولاسيا 
على الني صبى الله عليه وآله وسام؛ وقوله « جرع ) أى لم يصبر على الال : وقوله « فاخذ 
سكينا » جوز فيه التذكير والتأنوث ويقال فى اغة سكيئة باطساء ويقال فيها المدرية اروضا : وقوله 
« بادرنى عبدى »© معنى المبادرة عدم الصير <تى ,يقيض الله روحه ااه اك نر 


اى سبقنى من بدرت الثىء أ بدر بدورا اذا أسرعت : ا بادرت اليه 6 


):ج-١5م(‎ 








+٠٠‏ شرح عمدة الاحكام 


يموت بالسيب المذكو, ر وماعلمه فلا يتغير فعلى هذا يبتى قوله«نادر نىعبدى بنفسه» 
بمحتاج الى التاو يل فاله قد بوهم ان الاجل كان متاخرا عن ذلك الوقت فتقدم 
عليه )١(‏ الثانى قوله د حرمت عليه الجنة » فيتءاق به من يرى بوعيد الابد 


وعوق مؤول عنك غيرهم على بحر 6 الجنة حالة خصورصة كالتخصيص بزهمن 6 
يقال انه لاريد <لما 2 السا بقين او حماو نه على دن قعل ذلك مستحلا فيكفر به 
و يكون ا لكفره لاشتله نفسه : والحديث لك ف تعظيم قتل النفس 


سواء كان نفس الانسان اوغيره لان نفسه ليست ملك ايضا فيتصرف فيها على 
حسب مايراه (؟) 

() قال قالعدة اقول أحيب عنه بازالمبادرة هن حل التسبب وذلكوالقىد لهولاختياره 
ولاق عله المبادرة لودود صورعا واقا استحق المناقة ادصيانة : وقالالقاعى بو لكر كاك 
الله مطلق ومقيد: بصفة فالمطاق بمغي على الوده بلا صارف والمقيد على وجبين :له ان يقدر 
لواحد ان يعيش عذرين سنة ان قتل نفسه اوثلاثثين سنة ان لميقتلبا وهذا بالنسية الى ما.يعلم به 
التحاوق وأما بالنسبة الى علم الله فهو لا يقم الا ٠‏ عامه ونظير ذلك الواجب لبر فان الواقع 
منه معلوم عند الله والعبد مخير فى أي الصا ليفعل 

(؟) وف المحديث أحكام : منها نحر م قتل النفس سواءكانت نفس! لانسان أو غيره فان 
نفس الا نسان ليست ملسكدفي ةصرف فيم) على <سب ماير اه كاقالهالشارج بلعلى<سب الام والنوى ؛ 
ومنها بنان الحديث عن الام الماضية كاليهود والنصارى وغيرهما للاعتبار وتقرير الاحكام : 
ومنها الصبر على البلاء ف المؤاسات والجر احات وعدم العجن عليها بل*ن! بتلى بثىء منها يازمه 
الصبر والرضا وعدم العجن وسوّال الته تعالى المافيةو المد له فالبأساء والضراء والشدة والرخاء 
فس يحانم نلاىمد على المسكر ودسوادولا يعرف فينع الحالات الااياه : ومنها تحريمالاسباب 
المؤدرية الى ازهاق روح الانسان : ومتها رحمة الله تعالى بخلقه حيث حرم قتسل النفوس 


كا به : ومنها الوقوف عند حدوده : والله أعلم : 








بيان الحدود ومن جب علية /. ١‏ 


الى 
4 
ا 0 قدمً م ناس 


ل 


0 ' عكل امون اليه 0 0 1 عط - 
وَأَمَرم” ارد الو م 
لوا راعى اللَى”صطلر ا لمر ان البار ع 
فى 1 ثاريم فلمًا ارتم "م الها جى 0 م سبي 1 ريم 
ا وت 0 م : ا م 
لل ويك ف لاه سفوا ةوكر طلم 0 


اه ام 


3 اك 0 2 اأخرجة الما أ ااا هته 


ون كانت ا ا ارام 0 لفقك بي" 


()أى هذا كتاب فى بيان ذكر الاحاديثالتى يوخذ وها أأحكام المدود وهو جع حداغة المنم 
وطهذا يقال للبواب حدادالمنعه الئاس عن الدخول : وسميت عقوبات الئاس حدودا لامها مهنم 
العادى من الءودالى7لك المعصية التتى حدلا<لهانى الغالب: واصل الحد القىء اللاجن بينشيكين : 
وفى الشر ع عقوبة مقدرة لاجل <ق الل تعالى ؛ فيذرج التعزرير اعدم تقديره والقاص 
لانهحق الآدي: وجعه المصنف لاشماله عل أنواع فك 0ك وك ار 0ك 
الزنا والتمثيل وذكر فيه ستة أحاديث : قال الحافظ والفتس ؛ وقد حصر عض العلماء ٠١‏ قيل 
بوجوب المد به وسبعة عهر شيئًا : فن المتفق عليه الردة : واطرابة مالم يتب قبل القدرة : 
ا ار ا ا ل ا الو دن 
ل ل ا لقف ا ل الاك 
راط ل عن زاك 2 . انان الي . الباق ١‏ رمك الراء اله 000 
الدواب هن وطتها . والسحر ٠‏ وترك الصسلاة: نكاسلا . والقطر فى رمضان . وهذا كله 
خارج عما تشرع فيه المقائلة كي لو :رك قوم الزكاة ونصبوا لذلك الحرب . اه وال أعلم 

ا اعلم ان هذهالقصة كانت فشوال سنة ست من افجرة . وقوله « فاجتووا المدرينة » 











١ ٠‏ طهارة ابوال الابل وح العثيل 

استدل بالديث على طهارة أنواك الابل للاذن فشر بها والقائلون بنتجاستها 
اعتذروا عن هذا بإنه للتداوى وهو جائز جمي.عالنجاسات الابائمر : واء_ترض 
عليهم الاأولون بانها لوكانت نجس ةحرمة التعرب ماجازالتداوى بها لان الله لم يجءل 
شفاء ذه الا'مةفها حرم عليهم : وقد وقع ف هذا الحديث اقول مع : 
وا<تاف الناس فى ذلك فقال بعضع اتا دود وعن قتادة انه قال 
حداني غدل بن سيرين ان ذلك قبل ان تزل الحدر د: وقال ان شباب يعدان 
1 ر قصتهم 1 روا والله أعلم ل ردول لله صلى اللّه عليه وم حمى إعك ذلك 
عن 1 ثلةالاية ال فى سورة الما ئدة ) اما جزاء الذين حار بوك الله ورسوله ) )00 
الا 1 وااق بعدهأ : وروى شد ن الفضضل باسناد صي منه إلى ابن سير بن 
قال « كان شأن العرنيين قبل ان تنزل المدود التى انزل الله عزوجل فى الائدة 
دن شان الار بين ان يقعلوا او يصايوا فكان 11 رين منسوخا الااية ع 


٠ 27‏ 3 - 
صف فيها أقامة حدودمم : وفى حديث الي جزة عن عبدالكر "ريم : وسكل عن 


أبوال الابل فقال حدتنى سديد بن حبير عن امار ر بين فذكر الخد نث وق آخره 
2 ف مثل ني الله صلل الله علية وسم 0 ولابعد وى عن المثلة وقال لاعثلوا 


أى استوخموها يا جاء مفسرا فى رواية أخرى فى الصحيح أى لم | توافتهم وكرهوها اسقم 


أصاممع وكان عدد الذون قتاوا الراعى تمانية . واسم الراعى وسار وهو هولى رسول الله صبى 
الله عليه وآله وسلم وكان نوييا . وقوله « واستاقوا النعم » النعم بالثون والعين المهملة 
المفتوحتين الابل خاصة . والانعام الا بل والبقر والقم ٠‏ وقيلهما افظان بمءنىواحديطاقعلى اجميع 
(1) قال التووى فى شرح مسلم . واختلف العلماء فى المراد بهذه الاية الكرعة فقال 
مالك هى على التخيير فيير الاءام بين هذه الامور الا ان يكون الخاربقد قل فيدم قتله + 
وقال ابو حنيقة وابو مصعب المالكى الامام بالخيار وان قتلوا . وقال اللشافمى وآخرون 
هى علىالتقسيم فان قتلوا ولم ياخذوا لافار | وانقتاوا لل ارا كر 0 
المال وم يقتلواقطعت ايديهم وأرجليم عن خلاف فوا الس سبدلوم بأخذوا شيا ول يقتلوا 
طليوا حتى ,يهزروا وهو المراد بالتنى عندنا . قال 
فكانت عقو بامها مختافة ولم تكن لات< 
الامصار فيه لاف . قال ابو حتيفة 











شرح مدة الاحكام ٠4‏ 


بشىء ) وف رواية أبراهم بن عبد الرحمن عن حمد بن الفضل الطبرى باسناد فيه 


مومى بن عبيدة الربذدى الس كد الي «درر بن عبد الله البجلى بقضتهم وفيٍ آذره 
فكره رسول الله صلى الله عليه وسلم سمل الاأعين فائزل الله عز وجل فيهم هذه 
الاية( اعا جزاء الذذين اربون الله ورسوله ) الاية : وروى ابن ال+وزى في 
كتانه حديثا من رواية صا لح نْ ردم عن كني ن شنظيرءن الحسن عن تمران 
ابن سس صرين قال ماقام فينارسول الله صلى الله عليه وسلم خطييا الاامن ١‏ بالصدقة 
ونهانا عن أنثلة »6 وقاله قال ابن شاهين هذا الحسديث لأسخ كي مثلة كانت فق 
الاسلام : قال ابن الجوزي وادعاء الندخ حتاج الى تاريخ وقد قال بءض العلماء 
انما سمل اعين اوائك لانهم سملوا اعين الرعاء فقتص منبم عثل مافملوا ا والح 
ثابت : قلت هذ! تقصير لان الحسديث وردت فيه أاثلة من جهات عسديدة 
وناشياء كثيرة قوب انه ثبت القصاص في سمل الاعين اذ ا بصنم باق ماجرى 
من امثلة فلابدله فيه من جواب غير هذا : وقد رأيت عن الزهرى في قصة 
العرنيين انه ذكر انهم قتلوا يسارا مولى رسول الله صلى الله عليه ودلم نم مثلوا 
به فلو ذكر ابن الإوزى هذا كان أقرب الى مقعصوده تماذكره من حديث سمل 
الاعين فقط عل انه أيضا بمد ذلك يبقي أظر في بعض ماحكى في القصة )١(‏ 
وعكل ذم العين الممءلة وسكون الكاف وآ<ره لام : وعر إذة يضم العين المبءلة 
وفتح الراء المهملة وسكون آخر الهروف بعدها نون : وقال عضوم مم ناس من 
فى سام وناس من بني بجيلة ونئى عرينة : واللقاح اانوق ذات اللين » 

)١(‏ أىءنالمنع دن الماء:وقد أحاب الاءام النووى فىشرحمس كم بما حاىلهانه ليس من ذلك ان 
الني صب الله علي وآله وسلم افولا نمبى عنسقيبم وأيضا فانهم مىتدون لاتبقى طم حرهة 
فى شقى الماء ولا فى غيره وقد ذكر حاب الشافمى انه ان كان معه من الماء ها يحتاج اليه 
لاطهارة وجب عليه أن يتطر به وانكان ثمة مرتد يحتاج الى السقى ويموت من العطش وما 
ذاك الا لهدم المرمة والله أعلم » 








1١١١‏ حد الزانتى 


5 ه ترمه ا ىا ده 1 0 مه 
ل ا د د الو إن عنبة بن وو عن 
2 5 3 


0 7 
فد تو اانه م 9 اله إن 6 


3 2 


1 0 0 قّ الال لفقل يا ل الم انعلذك 


له إلا قَضيت 0 الام الل فال امير 0 -0 


م 0 فافض بد َك نا ربكتابر اله وائدن إلى ماهر 


ع 


عطق قل فَقَال إن" اب كان عسيفاً ' ل 17 فق ! إمراه 


2 0 


خا م 1 منة 6 ال دشاو د وو ِ ا 
ألت أهلَ العلم 5 0 ا 0 لى ابنى 2 إمائر وَكمر 
و كل امأ 00 ال ل 1ك عر 


د هماه ل ا 2 
بيده ل قضين ا 7 ب اللو الو ١‏ أيدة والخم رد عليك 


1 


.- 4 


وعلى ابيك جل 30 و 0 عام واغد نا أ يس دجلل عن 


أسلم” م عل ا آفان* 0 سه ؟ فاو 1 قعل 1 0 فيرع" 


0 0 
فا مر 0 ل اه ع 1 جحت ظُّ 
ًُ 03 


)١(‏ خر«ه البخارى فى غير موضع . ومس لم 5 داود والنسانى والترهذى واين ماجه 
والامام أحمد بن حنبل . وعبيد الله هذا هو أأحد فقراء المدرينة السبعة وهو تتابعمى وكان معلم 
يمر بن عبد العزين مات سنة انسع وانسعين ٠‏ وقوله « أنعدك ات 6 بفتح اهمزة و 00 
أي أسالك رافعا نشيديوهو صوق اخ ٠‏ وقوله « الاقضيت بيئنا يكتاب الله » أىلا أسآ 
الا القضاء بك:اب الله فالفمل مؤول بالمصدر للغمرورة أو بتقدير <رفالمصدر 0 
مفرغا ٠‏ وقوله «( افقه منه » لعل الراوى عرف ذلك قبل الواقعة أو استدل بماوقم منهق 
هذه القصة على نه أفته من صاحبه . وقوله « ا أئيس »6 هذاهو أنيس إن الضحاك الاسامى 
معدود ف الشاميين وهو ضابى مدهور . قال علاء الديين العطار وقال قال ابن عبد الير هو 








شرح غمدة الاحكام ١١‏ 

قوله الاقضيت بيئنا بكتاب الله :نطاق هذه الافظة على القرآن خاصة :وقد 
ينطلق كتاب الله على <؟ الله مطلقا: والا'ولى حمل هذه الافظة عل هذا لاله 
ذكر فيه التغر يب وليس ذلك منصوصا في كتاب الله الاان يؤخذ ذلك بواسطة 
امى الله تعالى بطاعة الرسول وائياعه : وفى قوله « وائذن لى » <سن الادب فى 
المخاطبة للاكابر . وقوله « كان عسيفا » اى اجيرا : وقوله « فافتديت منه» أي 
من الر جم ٠‏ وفيه دليل على شرعية التغر يب مع الجلى واطآنفية مخالفون فيه بناء 
على ان التغر يب ليس هذكورا فى القرآن وارن الزيادة على اانص أسخ وسخ 
القرآن بر الواحد غير جائز . وغير مم “الفهم فى تلك المقدمة وهى ان الزيادة على 
النص يخ . وااسئلة مقررة في أصول الفقه . وني قوله « فسألت أهل العلى» 
دليل على الر جوع الي العلماء عند اشتياه الا <كام وانشك فيها . ودليل على 
الفتوى فى زءن الرسول صل الله عليسه وسلم . ودليل على استصحاب المال 
أ المكم بالاصل فى اءعتمرار الا<كام أأثاب:ة وان كان عكن زواها فى حياة 
الني صلى الله عليه وسل بالنسخ . وقوله « رد علبك » اى مردود أطاقالمصدر 
على اهم المفعول . وفيهدليل على ان مااخذ بالمعاو ضة الفاسدة يجب رده ولاعلك 
ر به .تين ضءف عذر من اعتذر من اكاب الشافمي عن عض العقرد الفاسدة 
عنده بإن المتعارذين اذن كل واحدهنهما للاآخر فى ااتصرف فى مل وجءل 
ذلك سببا انجواز التصر ففان ذلك الاذن ليس ٠‏ طلقا وا ماهو مبئى على المعاوضة 
الفاسدة . وفى الحديث دليل على ان مايستعمل من الالفاظ فى حل الاستفتاء 
يتسامح به في اقامة اد اوالتعز ير فان هذا الرجل قذف الرأة بالزنا ولمبتمرض 


الني صل الله عليه وسل لامي -دده ,القذف واعرض عن ذلك ابعداء )١(‏ وفيه 


ان بن عد والاول هو الاصح المثهور وه وأسلمى والمرأة أريضاكذلك . وقوله ( الرجل 


من أسلم » هذه جلة معترضة من قول الراوى وعلى متعلق باغد وال أعلم 

)١(‏ قال الثووى نى شرح مسلم اعلم ان بعث أ بيس محمول عندالعلماء م نأ صعاينا وغيرهم 
على اعلام الرأة بان هذا الرجل قذفها بابثه فيءرفهأ بان لهاعنده حد القذف فتطالب به اوتعفو 
عنه الا أنتعترف بالزنا فلايحجب عليه حد القذف بلجب عليها حد الزنا وهو الرجم لانها كانت 








١‏ احكام مس تنيطه من حد بت 3 جم 


تدريح بحم الرجم 4 وفيه استنابة الامام ىِ إقامة الحدود : ولعله ذل مدان 
الاقرار مىة واحدة !فى في اقامة الخد فانة رنب رجمها على تجرد اعترافها وم 
إقيذ ه ب«دد. وقد سعدل به على عدم جنع بين اأعيل والرجم فانه لم يعرفه أنبا 


ولا أ به * )١(‏ 


عض ند فك انها انان فاعترفت باز نا فاصى النى صبى الته عليه وآله وسلم برجها فرجت ولا 
بد ون هذا التأوريل لان ظاهره انه بعث لاقامتحد الزنا وهذا غيرصواد لازحد الزنا لاحتاط 
له بانتجس والتفتيش عنه بل لو أقر به الزانى استحب ان راقن الرجوع : وأيضا فان قوله 
صلى الله عليه وا له وسلم ( وعلى ابنك جلد هائة وتذرريب عام »4 محمول علىان الا بن كان بكر ا 
وعلى انه اعترف والا فاقرار الاب عليه لا يقبل . أويكون هذا افتاء والمءنى انكان ابنكزق 
وهو بكر فعليه جلد مائة وتغر يب عام . والله اعلم 

(0) هذا الاستدلال مجرد ااسكوت وهو لايقوىعلى معارضة الاديث الصبجييح الصر بح 
وهوما اخر<ه مسلموغيره من حديتعبادة بن الصامت بانظ « خذواعنى خذواعنى قد جع لالت هن 
سبيلا الثيب جلد مائة ور<م بالحجارةوالبكر جلد مائة ثم فى سنة) وفى ممناه ما اخرحه احمد من 
حدك سدة إن اق : وقد اختلف الملماء فيجلد الثيب مع الرجم فذهبت طائفة الى انه يجب 
المع بيتهما فيجادثم يرجم ويدقال علىينابى طالب رضى اللاعنهو الس نالبصري واسحقبن راهويه 
وداود واهل الظاهر وبنض أصعاف الشافمى : وقال جبأهير العلماء الواجب الرجم وحده : 
ودئ القاضى عن طائنة من أهل المديث انه تحب المع بينه.ا اذا كان الزاتى شيخا ثثيبا فان 
كان شابا ثيبا اقتعر علىالرجم قال التووى ف شرح مسلم وهذا ٠ذهسباطل‏ لا ادل له : وحجة 
الجهور ان النبى صبىانت عليه وآله وسام اقتصر على رجم الثيب فى احاديثكثيرة ؛ هنها قصة 
ع لقضة الملاة الغامدية : وهذا الحديث يشهد طهمأريضا فىاجملة : وقالوا حديت اجىم بين الطلد 
واارجم منسوخ فانهكان فىاول الامى : والته أعلم 
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حزن الآمة ١‏ 


س. م سه ع الي 6 رمعو 2 


0 عبد اللو ْ يد الل الا العو رم 


0 9 تخالد د المت كك ا سول 


2 عن الا" م اذا 0 0 1 قال 0 تت ؛ فاجلدوم] 


6 ا سا 'فاجلدوها من نت ١‏ كَاجلدُوهائم” . م ولو بضفير: 
لان ش بولا أذ رىأَبَمدَاعائةأ الا بعة والضفير اب 


يستدل به على اقامة الحد على الماليك كاقامته على الاحرار ودلالته على اقامة 
السيد الحد على عبده محتملة وليست ,القووية جدا(؟)وفيه ان شك لاه اذام 


)١(‏ رواه البخارى فى غير موضع بالفاظ مختلفة هذا أحدها : ومسلم والنسائى والامام 
أحمد بنحتيل : وقوله «ولم #صن» ذكرالطحاوى انافظة ولم دن واتأعلم انقرد بهامالك 
اشار بذلك الى تضعيغها وانكر الحفاظ هذا على الطحاوى قالوا بل روى هذه اللفظة أريضا 
ابن عبيئة ويحي بن سعيد عن اين شهاب كم قال مالك : والاحصان فى الاصل المنع والمرأأة 
لكون محصئة بالاسلام وبالمفاف والهرية وبااتزويح : وقد ورد الاحصان فى القرآن بازاء 
أربعة معان. الاول التزوريج فى آبة ( والمخصنات من النساء ) الثاتى العفة كأ فى قوله 
( حصنين غير مسافين ) والثالث المررية كها فى قوله تعالى 4 ومن لم يسستطم متكي طولا ان 
ينكس المخصنات ) والرا بم الاسلام كما فى قوله ؤذا اق 3 : وقوله 2 ثم بيعوها ) معطوف 
على فادلدوها : وقد استشكل هذا العطف بان الام فى الحد لاوجوب والامى فالبيع للندب 
عند الجهور والاصل ف المعطوف على العىء يم او بالواو ان يعطى حكمه او وضعه مالم يقم 
دليل على مخالفته فيه : وأجيب بانهعطف فير المندوبعلى المندوبورد فى أقصح كلام وهو قوله 
تعالى « كاوا هن مره اذا أتمر وآنوا حقه يوم حصاده » وقوله تعالى « وكاتيوهم أن علدتم 
فيهم خيرا وااتوهم من هال الت الذى اتا » فالاعطاء فى الا" يتين معطو فعل غير الواجب 
0 اس تاية على الواجب حيث ان الوجوب أشد وأقوى فليكن عطف|اضعيفوهو 
الندب على الاقوى وهو الوجوب أقوى وهذا من باب المناسبات والله أعلم 

0( يقوى هذا الاحتهال ما جاء فى بعض روايات مسلم عن ألى هريرة مرفوعا بلنظ 
« اذا زنت أمة ل فتبين زناها فليجلدها امد » وهو نص ف ان السيد بقع عليها الحد 
بنفسه : وهذا مذهب الشافمى وغيره.قال التووى فى شرح مسلم وهذا مذهبنا ومذهب مالك 
واحمد وحجاهير العلماء من الصحابة والتابمين فن بعدهم : وقال ابو حنيفة رخى الله عنه فى 
طائفة ليس له ذلك : والله أعلم 

6ج 











تحصن . والسكتاب الءز بز تعرض لكا اذا أحصنت . وجهور العلماء انه اذا 


م حصن بد دسل . ونقل عن ابن عياس في العيد والامة انه قال اذا 1 يكونا 
مزوجين فلا حذ عليمما وان كانا وزو جين فعايهما نصف الخد وهو خ#سون .قال 
إعضهم و به قال طاوس وابو عبيد .وه ذا مذهب من عسك عفهوم الكتاب 
المز يز وهو قوله تعالي ( فاذا أحصن فان أنين بفاحشة فعليون نصف ما على 
الحصنات من العذاب) )١(‏ الاانمذهب اججمبور راجح لان هذا الحديث نص فى 
اهاب ال+لدعلى من لبحصن فاذاتبين حديث آخرانه الحد(م)اوأخذ من السياق 
فهو مقدم على المقهوم . والضفير الحبل المضفور فعيل عمنى مفعول. وذ كر بعضهم 
ان في قوله ( فلببعبا ولو بضفير »دليل على أن الزا عيب في الرقيق برد بدولذاك 
حط فى القيمة : قال وفيهدليلعلل جواز يبع غير المحجور عليه ماله مالا يتغابن به 
الناس: وفماقالافى الاول نظرجواز ان يكون المقصمودا نيعا (س) وانالخطت قيمتها 
الى الضغير فيكو نذلك اخبارامتءلقاحال وجودى لااخباراءن حم شرعى ولاشك 

)١(‏ ومن قال به ابن عباس وعطاء واين جريج : فأن قيل فا السكمة ف التقبيد 
فى قوله تمالى ( اذا أحصن ) مع أن عليها نصف حلد المرة سواءكانت الامة تحصنة أم لا : 
قبل ان الاية نبهت على ان الامة وان كانت منرودة لا يحب عليها الا نصف حلد اهرة 
لانه الذى يتنصف وأما الرجم فلانيتنصف فليس رادا فالا" .ية بلا شك فليس للامة المزوجة 
الموطوءة نى التكاح حكم الخرة الموطوءة فى التكاح فبينت الاأنية هذا ثلثلا يتوه متوهم ان 
الامة المروحة اترجم َ 

(؟) قدانبينيحديث مسلم 2 اذازنتأمة أحدفتبين زناها فليجلدها الحد ولارمرب عليهاوكذلك 
حديث الكتاب فورواية مسلم انزنت فليعلدها الحد ولاركرب عليها» : 

(*) فانقيل كيف يكره شديئا و حبداويرتضيه لاخبهالمسل وقدقال صل الله 
عليه وآله وسل 2 لن رومن احدم حى حب لاخيهما نحب لنفسه © يقال انالجرح 
بؤزول باعلام اليا ع للمشترى بزناها ذإءاها نستعف عددالمشتري بان يعفها بنفسه او 
يصونها طيبته او الاحساناليها ا والتوسعة عليها . او بز وجما . على أنهذا ااعيب 
ليس معاوماثبوتهفى الاستقيال فقديتوب الفاجر و يفجر البار وكو: نه قد وقع منها 
وأقم أعليها الحد قد صيره كغير الواقع ولهذا نهى عن التعنيف لها و بيان عيبها قد 
يكون منالتعنيف وعلى هذا فلا جب لا نالشارع قدأميء ببيعها ولجياعيه بسبان عيبها 
ولعله يندب لبا ع انيد كرله سيب بيعها و يدخل نحت عموءالمنا ححة . والله اعم 








شرح عمدة الاحكام ١1‏ 

ان من عرف بتكرر زنا الاأمة انحطث قيمةباعنده : وفيماقاله فيالثانى نظر أيضا 
ل+واز ان يكونهذا ااعيبأوجب ن#صانقيمتها عند ااناس فيكون بيمها بالنقصان 
ديعا شمن اثل لابيما ما يتغابن الناس به :وفى الديث دليل على ان الأمور 
به هو اد المنوط مما دون ضرب التعزير والتأأديب' )١(‏ وثقل عن الى 
ثوران فى هذا الحديث اباب الحد وايجاب البيع أيضاوان لاعسكبااذازنت 
أر بعا.وقد يقال ان في هذا المديث اشمارة الى اعلامالبائع المشتزى بعيب السساعة 
فاندانما تتقص قيمتها بالعل بعيبها ولو ءلم لم تنقص وفيه نظر. وقديقال أيضاان 
فيه اشارة الىان العقوبات اذالم نفدمقصودهامن الزجرم:فعل واذكانت واجبة 
الحد فليترك الشرط فى وجو بها على السيد وهوا للك لان احد الاهرين لازم 1 
امائرك الخد ولاسبيل اليه لوجى به . واماازالة شرط الوجوب وهو املك فيتعين 
وم يقل اتركوها اوحدوها كناد كرر لاجل ماذ كرناه والله اعم فتتذررج عن هذا 
القعر برات الى لانفيد لام الست واجبة الفمل فيمكن تركها.» 


)١(‏ وهذا مأخوذ من رواية مسلم التى ذكرتها 1 نفا بلفظ « اذا زنت أمة أحدم 
فليجادها الحد ولا هرب عليها 6 والتثرروب التوييخ والاوم على الذنب :وورد عند النسائى 
بلففل دولا يعئفها ) وعوعهى رواية مسلم وهو مي عن المع لما بين العقو بة 
بالتعنيف والجد . ومنقال المرادانه لايقنع بالتعنيئف دوناطلد فقد أبعد : قال 
ابن بطال يؤخذمنه ان كلمن اقيم المدعايه لايمزر بالتعنيف والاوم واعا يلبق 
ذلك من صدرمنه قبلا ن يرف الى الامام للتدذير والتخو يف فاذار فعاواقيم عليه 
المدكفاه . وو بد هذانهيه صل الله عليه وآله وسلم عن سب الذى اقيم عليه حد 
ادر وقال لاتكونواعو! للشيطان على أخيك . والله أعر 
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المجازة مرب كأذركتاء” بار ة جر 0 1 


: خرحه اليذارى فى غير موصعم بالفاظ مختلفة : وهسلم والامام احمد بن حنبل‎ )١( 
وقصة ماعز رواها جاعة من الصحايةكا قالهالشارح : وقد أطال أبو داود فى سننه واستوق‎ 
طرقها : وقوله « حت ثنى ذلك عليه 6 بتخنيف النون اىكرره اربع صرات : وقوله « هل‎ 
ا 6 يفتتح اطمزة اك زو<ت. وقوله « فر ناه بالصبى » قال البخارى وغيره من‎ 
العلماء فيه دليل على ان مصبى الجنائز والاعياد اذا لم يكن قد وقف مسجدا لا يثبت له عكم‎ 
المسجد اذ لوكان له حكم المسجد جنب ب الرجم فيه وتلطحه بالدماء والميتة قالوا والمراد بالصق‎ 
هنا مصبى المنائئز وطذا قال فى الروارية الاخرى فى صمييح مسلم فى قيمع الغرقد وهو مو ضع‎ 
الحنا أن بالمدربئة : قال النووى فى شرح مسلم وذكر الدارى م ناا بنا ان المصى الذي للعيد‎ 
واغيره اذا لم يكن مسجدا هل ريت به حكمالمستجد وفيه وجبان اهما ليس له حكم ل‎ 
وقوله « فلما أذلقته المجارة 6 بالذال ع والقاف اى اصابته بحدها 1 فيلغت منه‎ 
: الهد : وقوله « بالحرة » 6 الحاء الم.لة وتشديد الراء وهى أرض ذات حجارة سود‎ 
و المدينة بين حرتين : والله أعلم‎ 











هل يعتبر الاقرار بالزنا أن يكون أر بما ١‏ 


الرجل هو ماعز بن مالك روى قصته جا بر بنسمرة وعد الله بن عباس 
وابو سعيد الحدرى و بر يدةبن الحخنصيب الا'شلمى. ذهب اطنفية الا ان تكرار 
الاقرار بالزنا ار بعا شرط لوجو ب إفامة امد ورأ أن النى صل اللدعليه يه وسلم ف 
هذا الحديثاما أخراقامةالحدالى عاءالا اربع لانمل يجب قبل ذلك .وقالوا و وجب 
بالاقرار مية لا ل 30 عايه وسلم الواجب . وفى قول الراوي 
فلما شهدعلى تفسوار بع شهاداتدعاه رسول اللدصي اللدعليه وسم» الح اشعار 
إن الشهادة اربعا هى العإة في الحج . ومذهب الشافعي ومالك ومن تبعهما ان 
الاقرارمرة واحدة موجب للحد قياساعلى سائر الحقوق )١(‏ فكأ نهم لل يروا ان 
تأخير الحد الى؛سام الاقرار ار بما لاذكره الحنفية . وكائنه من باب الاستئبات 
والتحقيق اوجودالسيب لان مبنى اد على الاحتياط فىتركه ودرثه بالشبهات * 

وق ال ليل على سوال الحاكم فى الواقعة عمايحتاج اليه فى ال1.م وذلك 
دن الواجبات كسؤاله عليه السلام عن الجنون ليتبينالعقل وعن الاحصان ليثبت 
الرجم ولميكن بدمن ذلك فان ال4دمتردد بين اليد والرجم ولاعكن الاقدا م على 


اسودهها الابعد تبين سيبه . و قوله عليه اسلام «أبك حنون) يكن ان سما إن عنه 


)١(‏ واسقدل اوور بحديث العسيف المنكور فالباب ذن فيه انه صل الت عليه وآله وسلم 
قال لا نيس 7 واغد باآنيس الى اعسرأّة هذا فاناعترفت فارجها 6 : وبما أخرجه مام وأبو 
داود والنساثى والترمذى 0 ماجه مر: حدريث عبادة بن الصامت انهصبى الله عليه واله وسام 
رجم اصسرأة من جبيئة ولم تقر الا صرة واحدة : وكذلك حديث بريدة فان فيه انه صلى الله 
عليه وآله وسلم رحجها قبل ان تقر أأريما : قالوا ولوكان تر بيم الاقرار شرطا لما ترك الني 
دل اله عليه وآله وسلم فى مثل هذه الواقمات التى يترتب 0 سفك الدماء وهتك 00 
اكات الاولون القائلون باك رط عن هذه الادلة بانم نها مطلقة قيدم| الاحادريث التىنيها انه وتم 
الاقر ار رأديع عمرات ؛ ورد بان الاطلاق والتقييد من عوارض الالفاظ وج 0 ا 
ذكر فيها ان ليمع الاقرار اقمال ولا ظاهر ها وغاية مافيها <دواز 0 أثامة المد مد وقوع 
الانرارة 1 ان رينتهى اا دع ثم لا يجوز التأخيي يمد ذلك : وظاهر السياقات مشعر 
3 الني صلى ايله عليه و له وسلم امافءل ذلك فى قصة ماعن لقصد (١‏ 0 كدر انذلاتك 
قوله , أأيك حئون م سؤاله بعد ذلك لقوههكيا ففرواية عير صاحيا! 5 تاب فتحول الاحادريث 
لق فيها التراخ ى عن اقامة المد بعد صدور الاقرار صرة على من كأن و ملتيسا فى ثبوت 
العقل واخلاله والصحو والسكر وو ذلك واحاديث اقامة الحد بعد الاقرار صرة واحدة على 
من كانمءروفا بصحة العقل وسلامة اقراره عنالمبطلات : والله أعلم 








١ 1‏ احكام مستنبطة من ألحديث 


فيقأل ان اقرار الجنون غيرمعتير فلوكانجنونا لميفد قوله اندليس بدجنون فاوجه 
المكة في سؤاله عن ذلك بل سوالغيره من يعرفه هوالؤثر . ودوابه انه قدورد 
انه سال غيرهعن ذلك )١(‏ وعلى تقديران لايكون وقع سوال غيره فيمكن ان 
يكوزسؤالاليتبين عخاطبته وص اجمته تثبته وعةلهلييني الام عايه لاعلى >رداقراره 
بعدم الجنون . وفى الحديث دليلعلى فويض الامام الرجم الىغيره ولفظه يشعر 
بان الني صلي اللدعليه وسليلم بحضره فيؤخذ منه عدم حضور الامام الرجم وان 
كانالفقباء قداستحبوا ١‏ ان يبدأ الامام بالرجماذاثيت الزنا بالاقرارو يبدأ الشهود 
به اذائيت بالبينة وكائن الامام لما كازعليه الثثبت والاحتياط قيل له ابدأ ليكون 
ذلك زاجرا عن التساهل فى الم بالدود وداعيا الىغاية الثذبت وامافى الشهود 
فظاهر لان قتله بقوهم . وقوله ( لما اذلقته الحجارة » اى بلغت منه الجهد . 
وقيل عضته وأوجعته وأوهنتة . وقوله د هرب » فيه دليل على عدم 
الجفر له (؟) * 


(1) وقد جاء فى رواية بريدة عند مسلم فسأل « |4 جدون فاخير بانه ليس بمجنون :6 
وفى لنظ « فارسل الى قومه فقالوا ما عام الا انه فى العقل من صالهينا »6 وحدريث ألى سعيد 
« ما تعلم به يأسا 4 وقد جم بين هذه الروايات بانه سأله أولا ثم سأل عنه احتياطا : 
وال أعلم : 

(؟) وف الحديث أحكام : منها جواز الاقرار بالزنا عند الحسكام لاقامة المد عليه : 
ومنها ان المدود اذا وصلت الى الامام لا يتركبا بل يقيمها اما بنفسه او بنائبه : ومنها <واز 
الاقرار والاءتراف بالحقوق عند الحكام نى المساجد بخلاف الخصومات ورفم الاصوات فيها 
وارتسكاب الحظورات وشغل المصلين وهل الطاءاتعما هم بصدده فيها فان ذلك بحرم لاوز 
فعلهفيها فالكتابوالسنة النبوية ناطقان بمنم ذلك والتعذيرمنه عمؤما وخصوصا : وات أعلم: 

(فرع) اختلف العلماء فى المحصن اذا أقر بالزنا فشرعوا فى رجه ثم هرب هل يترك أم 
قبع ليقام عليه | لحدقال النووى فقال الشافمى واحمد وغيرهها يترك ولا ,يتبع لى ان يقال 
له بعد ذلك فان رجم عنالاقرار ترك وان أعاد رجم : وقال مالك فى-رواية وغيره انه يتبع 
ويرجم: واحتج الشافمى وموافتوه بما جاء فى رواية أبى داود ان الني صبى الت عايه وآله 
وسلم قال « آلا تر كتموه حتق أنظر فى شانه 6 وفى رواية « هلا تركتموه فلعله ,توب 
فيتوب الله عليه 4 واحتج الاخرون بان الني صلى الله عليه وا له وسلم لم يلزمهم ديته مع 
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امهم قتاوه بعد هربه : : واخان الشافء ى وم موافتوه عن ع هذا يانه ١‏ تصرح بالردوع . قالوا وائما 
قلنا للا ربع فىهر ١‏ يه لعله ير ريد الردوع و نقل انه انما سقطالرح 0 اهرب : والله أعلم: 
)0 خرحه اليخارى ف غير #وضع بالفاظ مختلنة هذا أحدها : :وه والامام أحمد إن 
حنبل : وهو له «ان 0 ) سءوا بذاك لسية ة الى مود بن عتوب 0 اله عند عض 
الاوك ثم عر بته العرب بالذال : وقيل سموا به لقوهم ( انا هدنا اليك ) اى ملنا اليك : وقيل 
لانهم هادوا أى نابوا عن عبادة العجل : : وقيل لامهم * مالوا عن الا سلام وعن دان مومى ؛ وقوله 
صل الله عليه وآ له وسلم « « ما تجدون فالتوراة » قال العلماء هذا السؤال ليس اتقليدهم ولا 
لعرفة الحسكم منهم وافا هو لالزامهم بما يعتقدونه فى كتابهم : قال الباجى تمل ان يكون 
علم بالوحى ان حكم الرجم فيها ثايت على ماشرع ا واحقه تبديل : و يحتءل ان يكون علم ذلك 
باخبار ضيد الله بن سلام وغيه من أسلم منهمعلى وجه حصل له به العام بصحة نقلهم ويحتدل ان 
يكون اتا سأهم عن ذلك ايعلم ماعندهم فيه ثم يتعام صعة ذلك من قبل الله تعالى : وقوله 
« نفضحهم » بنتيح النون والضاد المعجمة هن الفضيحة أي نكشف مساوييم ونشهرهم .وقد 


ورد سان النضيحة فى رواية عند البخارى عنابن من قالوا نسود ودوههما وتحممهها وتخالف 








١٠‏ مذاهب !املماءفى الاحصا نهل هوشرط 

اختاف الفقباء في ان الاسلام هل هو شرط فى الاحصان ام لا فذهب 
الشافعى انه ليس بشرط فاذا حم الحا على الذمي المحصن رجمه . ومذهب 
ايحنيفة ان الاسلام شرط فى الاحصان . (١)واستدل‏ الشافعية بهذا الحدبث 


بين وجوههما ويطاف يما : وقوله « قال عبد الله بن سلام » هو بتخفيف لام سلام وكنيته 
أبو يوسف وهوهن بنى اسر ائيل هنسب الى ا بر اهيم عليه السلام وهو أنصارى وكان| سمه فى 
الجاهلية الحصين فلما أسلم سماهرسول النّصبى التهعليه و لهوسلمعبدالله. وسبباسلامه ماروىعنه 
اله قال خرجت ف جباعة من المدرينة لننظر الى رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم حيندخوله 
المدرينة فنظرت :اليه وتأملت وجبه فعلمت انه ليس يوه كذاب فكان أول شىء سممته منه 
« يأيبا الناس افوا السلام واطعموا الطعام وصلوا بالليل والثاس نيام تدخلوا الجنة بسلام » 
وشهد له رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم بالجنة مع معاذ بن جبل رضى الله عنه قال سمعت 
رسول الله صلى الله عليه وله وسلم يقول لعيد الله بن سلام انه عاشر عشرة فى الجنة : قال 
ابن عبد البر التيرى حديث حسن ايعاد ضيح قاله علاء الديين فىشرحه. وقد روى عنه من 
ل : وروي له البخاري وهسلم وأصعاب الأن والمسانيد مات بامدينة 
سنة ثلاث وأربعين وخلافة معاوية : وقوله « فأنو | يصيغة الماضى : وال أعلم 

(0) أقول و”فصيل المسئلة ان الحديث دلعلىان حد الزنا يقام على السكافر كايقام على 
السلم وقد اختلف فوفروع المسثلة : قال العلامة محمد منعلى المشوكاتق فى شرح منتقى الاخبار 
وقد حكى صاحب البحر الاجاع علىانه يجلد ار بى وأما الرجم قذهب الشافمى وأبو بوسف 
والتاسمية الى أنه يرجم المحصن هنالكفار : وذهب ابو حنيفة ومحمد وزيد بن على والناصر 
والامام يحبى الى انه يجلد ولا يرجم قال الامام نحيى والذى كار بى فى اللاف : وقال مالك 
لاحد عليه وأما المرنى المستآمن فذهيت العترة والشاقمى وابو بوسف الى انه حد وذهب 
مالك وأبوحتيفة وتحمد الي انهلا يحد: وقد بالغ | بنعبد البرفنقل الاتفاق على ان شر ط الاحصان 
اذل للر<م هو الاسلام وتعقب بان الشافعى واحمد لا يشترطان ذلك . ومن سملة من قال 
بان الاسلام شرط ربيعة شيخ مالك وبعض الشافعية . وأحاديث الباب مدل علىانه يحد الذى 
كا بحد المسلم .. واطربى والمستأمن ياحقان بالذى بجامع السكفر *# وقد اجاب من اشترط 
الاسلام عن أحادريث الباب يانه صبى الت عليه وآ له وسلم انما أمفى حكم التورأة على اهلها 
وم كم عليهم بكم الاسلام دك الشارح » وقد كان ذلك عند مقدمه المدينة وكان 
اذ ذاك مأمورا باتباع حكم التوراة ثم نسخ ذلك المسكم يقوله تعالى ( واللانى يأتين الفاحشة 
من نسائكم ) قال ولاتخفى ماف هذا الجواب من التعسف ونصب مثله فى مقا بلة أحادريث 
الياب هن الغرائب ٠‏ وكونه صلى الت عليه وآله وسلم فل ذلك عند مقدمه المدرينة لا ينافى 





شرح عمدة الاحكام ١‏ 
ورجم الني صل الله عليه وسم اليووديين واعتذر الحنفية عنه بان قالوا رجمهما 
يحكم التوراة وانهسائهم عنذلك عندماقدمالني صل اللدعليه وس المدينة وادعوا ان 
آبة دود الزنا ترات بعد ذلك فكان ذلك الحخديث منسوخا وهذا تاج ال حقيق 
التار بخ اعن ادعاء النسخ . وقوله « فرأيت الرجل حنى على المرأة « الجيد ف 
الرواية ينأ بفتح الياء وسكون الجم وفتح النون والهمزة اى يميل ومنه الجنا 
قال الشاعر 

و بدلتنى بالشطاط الجنا *« وكنت كالصعدة نحت السئان 
وى كلام بعضهم مايشعر بان اللفظة بالحاء يقال حنا الرجل بحنى حنوا اذا 
لك على انذىء قال الشاعر 
<ذو العاديات على سواد )١(‏ * حنو العابدات على وسان 
بوت الشرعية فان هذا حكم شرعهالله لاهل السكتاب وقرره رسو لالت صل التعليه والهوسام 
ولاطريق لنا الى ثبوت الاحكام النى”وافق احكام الاسلام الابمثلهذه الطريق ولم يتعقب ذلك 
فشرعنا مايبطله ولاسيا وهو هأمور صلىالتعليه وآله وسلم بأنيحكم بينم مما أنزل الت ومنهى 
عن اتباع اهوائثهم كا صرح بذلك القرآن : وقدانوه صبىالت عليهوآ لهوسلم يسألونه عن السكم 


وارا أوه ليعر فهم شرعرم فكم بيهم بشرعه ونبههمعلى ان ذلك 11 شرعبم كثبوته فشرعه 


ولايجوز انيقالانه حكم ينهم بشرعهم مع خا لفته لشرعة لآن الم م منه عليهم بما هومتسوخ 
عنده لا يجوز على مثله ؛ وال أعلم : 
)١(‏ وفىالحديث أحكام : هنها ريم كتهان «اجاءت به السكتب السماوية عنالله عز وجل 


وتوبخ مبدايها ومحرفيها : ومنها الرجوع الى النصوص من قبل الاجتباد : ومنها اقامة الدايل 


على خصمه ماهو مذهيه وعقيدته : ومنها المبادرة الى قيول الحق وتصديقه : ومنها انه رفصح 
تكاح السكافرلانه لايجب الرجم الاعلى الخصن قفاوم يصح نكاحه ليثيت ا<ضانه ولم يرجم 
هكذا قيل : ومثها انالسكفارمخاطيون بفروع الشريعة وهىمسألة اح ولية اختلف فيها العلماء 
قال النووي فى شرح مسلم وهو الصحيح : وقيل لايخاطبون ها : وقيل انهم مخاطبون 
بالنهى دون الاذن 1 








0 حكومن تطلع من غيراذن ففقئت عينه 
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000 ا 


ما الم ليك بير إذن فخدفته محصاق ف 
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ال عرك.» دم كام مزال 
م عن اركررة رسواه عنة أن رسول الل عل 7 


اخذ الشافمى وغيره بظاهر الحديث . واه المالكية وقالوا لايقصد عينه 
ولاغيرها . وقيل يب القود ان فءعل وهذا تخالف لاحديث . وما قبل فى تعليل 
المنع | نالعصية لاندفع بالمعصية وهذا ضعيف جدا لانه عنع كونه معصية فىهذه 
الخالة ويل<ق ذلك بدفع الصائل وان أريد بكوم معصيةالنظرالى ذاتها مع قطع 
النظرالى هذا السبب فهو صحيح لكنه لايقيد (؟) * 

وتصرف الفقباء فى هذا الجكم بانواع من التصرفات * منهبا ان يفرق 
بين ان يكون هذا الناظر واقفا فى الشارع أوى خالص ملك المنظور اليه اوفي 
سكر: منسدة الاسفل اختافوا فيه والاشهر انه لافرق ولا وز مد العين 


(9) خر+هالبخارى بهذا الافظ : ومسلم والامامأحمد بنحنبل : وقوله ( اطلمعليك » 
اىنظر منعلو.وقوله « لفذنتمحصاة » الحذف بالاءالمعجمة الرىباحصاةمن بين الاأصبعين: 
وأما بالحاء المجملة 9 بالعصا لا بالحمى : وفى الصحيحين عن سبل بنعدى « ان رجلا اطلع 
فىحجرة من حجر النبى صبى الله عليه وا آله وسا م ومعه مدرى حك جمارأسه قلما رآه راه النبى ص 
الله عليه وآلهوسلم قال لوعلمت انك تنظى لطعنت» فى عينيك انما حمل الاستعذان من اجل 
النظر» وقد بين الناظر هذا ابن يشكوال بانه هوالمسكم إنأى الغاص ابن رن ع 05 
وكان هن مسلمة الفتح وهو الذي مى على النبى صبى الله عليه وآله وسام فقال ويل لام مما 
فيصلب هذا ونفاه الىالطائف وليزل منفيا الى خلافة عمان : والله أعلم 

)2 قال فى شرح منتة ى الاخبار وغاية ماعولوا عليه قوطم ان المادى لاتدفم مثلبا وهذا 
من الغراثب التى يتعجب المنصف هن الاقدام على التمسك يمثلها فى مقابلة :لك الاحاديث 
الصحيحة فان كل عالم 5-5 م ان مااذن فيه الشارع ايس ععصية 1ك يف جءل فقء عين المطلم 
من باب مقايلة المعامي 00 : ومن سملة ماعولوا ع1 ليه قوهم انالحديث وارد على سبيل التغليظ 
والارهاب ويجاب عنه بالتم والسئد انظاهر ما يلفناعته صر التعليه و آله وسلم ول عالت لم 
الا لقررينة تتدل علىارادة المالغة : 


عوار 








حكم من تطلع الى بدت الغير ١‏ 
الى حرم الناس بحال . وفى وجه للشافعية انه لافقأ الاعين من وقف في ملك 
المنظوراليه . وهنباهل وز رمي الناظر قبل النبي والانذار فيدوجها نللشافعية . 
احدهالاعلى قياس الدفم في البداثة بإلاهونفلا'هون : والثاني نمم واطلاقالحديث 
مشعر بهذين الامى بن مما اعنى انه لافرق بين مواقف هذا الناظر وانه لاحتاج 
الى الائذار وورد في هذا المكم الثانيماهو أقوى منهذا الاطلاق وهو انالني 
صلى الله عليه وسل كان يتل الناظر بالمدرى * )١(‏ ومنها اذه لو مع فبل يدق 
المسستمع بالنظر اختلفوا فية ‏ 

وف الحديث اشعار انه اءايقصد العين بشىء خفيف كدرى وبندقة وجصاة 
لقوله وفخذفتهه قال الفقباء اما اذا زرقه بالنشاب اورماه حجر يفتلهفقتله فهذا 
قئل يتماق به القيصاص اوالدابة #ومماتصرف فيه الفقهاء فى ان هذا الناظر اذا 
كانله>رم في الدارأوزوجة أومتاع لز قصد عينه لانلاني النظر شبهة . وقيل 
لايكنى انيكون له فى الدار محرمانا عتنع قصد عينه اذا لم يكن فيها الاتخارمه» 
ومنهااذا لم يكنفى الدار الا صاحبها فله الرمى ان كان مكششوف الءورة ولا ضمان 
والافوجهان : اظهرهاانهلابجوزرميه * ومنها انالحرماذا كانت فى الدارمستترات 
اوفى بت ذفى وجه لابجوز قصد عينه فانه لايطلع على شىء . قال بعض الفقهاء 
والاظهرا+وازلاطلاق الاخبارولانهلا:نضبط اوقات الستر والتكشف فالاحقياط 


حسم الياب » وهنها اذذلك اعايكو ناذا ليحر صاحب الدارفانكانزيا بهمفتوحا 


وتممك فقيل لاوز قصرده لعفر يط صاب الدار بفتتح الباب وتوسييع الكوة 5 
وقبليجوز لتعديه بالنظروأجرى هذا الحلاف فيا اذا نظر منسطح قفسه اواذا 


)١(‏ الدرق كر الميم واسكان الدال المهملة وبااقصر هى حديدة وى دهالراء شرق 


وجممه مداري ويقال فى الواحدة مدراة ايضا ويقال مدريت بللدرى وكان يرجل بها صلى الله 
عليهوا له وسلم رأسه فيغوم منهذا انه مشطاوشده بالمشط. وى رواية حك بهرأسه ولاثنانى 
بينهءا ووقم فى رواريةمسام ل الختل بالشقص والمشقص :صل عر يض السهم ويختله يفتح الياء 
وكسر التاءأى ربراوعه ويستنفله : 








١4‏ شرح عمدة الاحكام 
نظر المؤذن من المأذنة ولكن الاأظ رعندم هبناجواز الرمى لانهلانةصيرمن صاحب 
الدار #واعلم انما كان من هذه التصرفات الفقبية داخلاتحت اطلاق الاخبار فانه 
ِؤْخْذْ منبا ومالا فبعضه ماأخوذ من فهم المعنى المقصمود بالحديث وبعضه ماخوذ 
بالقياس وهو قاول فما ذ كرناه # )١(‏ 

)١(‏ وحاصل المسئلة ان لاهل العلم فى الاحاديث الواردة فى هذا الباب تفاصيل وششروطا 
واعتيارات ,يطول استيناؤها وغاليها 0 لظاهر الحديث وعاطل عن دليل خارج عنه وما 
كان هذا سبيله فليس فى الاشتغال بيسطه ورده كثير فائدة : و بعضها مر ذ منقوم العنى ما 
قاله الشارج رمه اللّولا 0 يكو نظاهر الار رادة واضع الاستفادة: وبعضها 3 من القياس 


كيا صرح بذلك الشار وشرط تقييدالدليل به انيكون صحيحا معتبرا على سان القواعد 0 
د فى الادول اال 


57 مسألنان الاولى فيمن أى الجهيمة ا ا 
لوط . أما المسألة الاولى فد ذهب الشافي فى اعد قوليه الل أن د ن بأني 
البهيمة القثل وقال أن صح الحديث قلت ,شير به الى حديث رواه أو داود 
والامام أحمد والترمذى عن ابن عياس « ان الني صلى الله عليه وسم قال من 
وقع على مهيمة ذافتلوه واقتاوا الهيمة » وفى قول له انه يوجب حد الزنا قياساً 
عل الزاى . وقال به أبو بوسف: وقد أخرج البييق عن جابر بن زيد | ندقال من 
أ الببيمة أقم عليه الحد . وذهب الامام أحمد بن حنيل و بو حنيفة 00 
والشافى فى قول الى أنه يعزر فقط أذ ليس بزنا ورد بانه فرج بحرم شرعا مشتبي 
طبعا فاوجب الم دكالقبل : ومن ل يأخذ بالحديث علله بأن فيه اختلافا فضعف 
* وأما المسألة الثانية فذهب جماعة من السلف وانللف الى اله يحد حد الزاني 
ا ايل حرم فى فر ترم واليه رجع الشافعى : وذهب جماعة 

من الصحابة الى أنه يقل الفاعل والمنعول واليه ذهب الشافمر ي فى القدم وحي 
ممم لارام اجماع الصحابة على القتل : وحكي البغوى عن الشعبى 
والزهري ومالك وأحمد ار اعم حصنا كان أو غير صن ::وقال 
النذري حرق الاوطية بالنار أبو بكر وعلى وعبد الله بن ااز 00 بنعبد الماك 
. وقال أبو حنيفة يعزر بللواط ولا يجاد ولا يرجم : وقد صح عن النبى صل الله 











كلام العلماء فى الخفر للمرجؤم والمرجومة ١‏ 
عليه واله وسلم انه قال « من وجدتءوه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل 
ل 0 نان داود والترمذي وابن ماحه والامام أمد 0 
واخاي والبييق . قال الحافظ فى بلوغ المرام رجاله مو ئوقون الا أن فيه اختلافا . 
وقد ثبت وقوع ذلك فى عصر الصحابة مرات ولم يظهر فى ذلك خلاف من أحد 
منهم مع أن السكوت فى مثل اراة دم امريء مسلم لايسوغ لاحد من المسلبين 
وكان ذلك الزمن اق مقبول منكلمنجاء به كائنا م كان . والله أعلم 

0 ع تقدم فى الحديث الرابع من الباب ان الشارح ا اسل 
شوله « ذها اذلئته المجارة هرب » على عدم الحغر للمرجوم “وف اناه حادق 
بين العلماء : قال النووي فى شرح مسلم قال مالك وأبوحنيفة وأحمد رضى اشّعنهم 
فى الشهور عنهم لايحفر لواحد هنهما (أي للمرجوم والمرجومة) وقال قتادة وأبوثور 
وأبو يوسف وأبو حنيقة فى رواية يحذر لها . وقال بعض المالكية يحفر لمن برجم 
بالبينة لا.من يرجم الاقرار . وأما أصحابنافقالوا لاحثر لارجلسواءثبت زناهبالبينة 
1 الاق رار وأماالمرأَففيهاثلاثةأوجهلا صحابنا . أحدها يستحب الحنر ها الى صدرها 
ال والتاولاً ولاه بلهوالىخيرة الامام . والثالث وهو 
الاصح ان ثبت ز ناهاباليينة استحب وانثبت بلاقرار فلالمكن اهرب إنرجعت اه 
احتمنقالبالمفر اجا بتعندسلم والامام جمد نحنبل عزعبد الله بنبريدة عن 
ابيه فى قصة ماعز وفيه «ذاما كان الرأبعةحفرلهحفرة ثمأمر بهفرجم» وبما تلك عند 
مسإو ا ىداود والامامأمدبن حنبلع عبد اللهبن بريدة أ يضاف قصة الغامديةوفيه 
« خف رلها ل صدرهاوأمرالناسفرجموها» و احتجمن يقل >شروعية الحفر ها ثبت عند 
مساو ا بيداود والامام أحمد بن حنبل من روابة أى سعيد فىقصة ماعزو فيه «فوالله 
حامفر نالهولاأو ثقناه» وبحديث الباب و أجاب الاولوزبانالمراد يقوله « ماحفرنا له » 
أيحنيرةعظيمة أوغير ذلكمن تخصيص الحنيرةوجمع بين الروايات: وأمامن قال 
بالتفصيل فلايخلوعن تكاف الدليل والتأويلله.وهذا المع حسن وعلي فر ض عدم امكان 
الج فلواجب تقديمروايةالائباتعلي الننى. وأماحم الابثاق فظاهر الأحاديمشعدم : 
مشروعيته وهذا مجمع عليه عند الفقهاء كا قله النووى رحمه لله . والله أعلم 








أ أحكام حد السرقة 
+« ناب حد السرقة ب 


000 


ا م عنهما أن" الى علي 


طم فى فى مجر ته وى لظ كن ثلاثة 0 
اختلف الفقباء التماب في السرقةأصلاوقدر مالا الوسر 
النصاب وشد الظاهر بة فلم يعتبروه ولم يفرقوا بين القايل والكثير وقالوا بالقطع 


فيهما. وتقل فيذلك وجدهق مذهبالشافعى (ح) والاستدلال بهذا الحديث علي اعتبار 


0 اى هذا باب فى بيان الاحاديث التى يِوْخذ منها احكام السرقة : وهى بفتتح لكين 
بر الراء ووز اسكانها وجوز كسر اوله وتسكين ثا نيه لخغة الاخذ <فية : وف فى الدبرع أخذ 
0 0 لخد أخذه ومن اشترط المرز وهم ال+هور زادفيه منحرز مثله : وذكر 
0 الياب ثلائة أحاديث : 
(*) خرحه البخارى بهذا النظ : ومسلم وأبو داود والنسائى والترمذى وابن ماجه 
والامام أحمد بن حتبل » ٠‏ وقوله ( قيمته » قيمة الحىء ما منتبى اليه الرغبة فيه واصله قومة 
فا بدلت الواوياء لوقوعبا يمد كسرة : والث.ن مايقايل به المبيع عندالبيع : قال الما فظ فى الفتتح 
والذى يظهر انالمرادهنا القيمة وان منرواه بلفظ الثمن اما وز ار »ا ان ااقيمة والثمنكانا 
حينئذ مسةوييت . والله أعلم 
6 اقول جم العلماء ارال يد السارق واختلنوا فاشتراط النصاب كدر شالاهل 
الظادر لايشترط نصاب بل .يقطم فىالقليل والكثير وبه قال | بوعبدالرحمن ابن بنت الشافعى 
كا قاض عياض عن الم ن البصري والخوارج واهل الظاهر واحتجوا بعموم قولهتءالى (والسارق 
والسارقة فاقطموا أريديهما ) ول يخموا الاكية وياب بان اطلاق الاأية مقيد بالاحاديث الواردة 
قىاليا ب ؛ وقد اطلقت اليد فى الا ية وأجءوا علوان : المراد اليمنى ان كانت مودودة واختلفوا 
لوقطعت الشمال عمدا أوخطأ هلمزىء فقال قتادةكيا حكاه عنه البخارى فى فيحه انه يهزى 
وقال مالك ان كان عمدا وجب القعاص على القاطم ووجب 3 اليمين وان كان خطأ وجبت 
الدرية ويجزى 6 ع نالسارق ومبذا قال أبو حنيفة : وعن الشافمى واحمد قولان فى السارق ٠‏ 
واختلف فيمن سرق فقطع " رت ثانيا فقال الجهور تقطم رجله اليسري ثم نسرق فاليداليسرى 
م ان سرق قال رجل اليمق ثم ان سرق عزر وسجن وبه قال مالك وأهل المدرشة والشاففى 
دالزهرى وأحمد وأبو ثور . واحتج لهم بارية الخارية ويغمل الصحابة وبانهم لك 











النصاب ضعيف فانه حكابة فل ولا. يلزم من القطع فى هذا المقدار فعلاعد م القطع 
فمادونة مطلقا آنا المقدار فان الشافم فعى برى ان النصابر د بعد ينار لخديث عائشة 


لد فى و يدوم ماعدا الذهب بالذهب ٠.وأبو‏ حنيفة يقول ان النصاب عشرة ة دراهم 


وإقوم ماعدا الفضة بالفضة : ومالك يرى ان النصابر بع دينار من الذهب او 
ثلانة دراتم وكلاهما أصل و يقوم ما عداها بإلدراهم . وكلا الحديثين يدل على 
خلاف مذهب الى حنيفة » 

وأماهذا الحدريث فان الشا فمي رمه الله بينا نهلاعذا لف حد يممعائشة وان الدينار 


كان ائنيعشر درهها وربعه ثلاثةدراهم اعني صرفهو لهذا قومت الديقبائنى عثر ألنا 


انها فىالمرة الواحدة فاذا عاد السارق وحب عليه ان ثانيا الى ان لايبقى له ما يقطم © ١‏ ان 


“رق عزر ولشحن : ويل بيتثل والخامشة : و والمسألة أقوال أخرغير ماذ كر نا ذكرهاص 
الفتيح : هذا مارتعاق باصل النصاب : وأمامايتعاق بقدره الذي >ب فيه القطم م 
الىأن الغصاب الذى فيه القطع ريع دينار ذهبا أو ما قيمقه ريم درينار سواءكانت قيمته ثلاثة 
دراهم أوأتل أوا ى كش ولايقطم فى اقلمنه قال العلامةالنووى وبهذاقا ل كشيروناوالا كرون 
وهو قول عائشة وعمر بن عبد الءزرير والاوزاعى والليث وأبى تور واسحق وغيرهم : : وروق 
أريضا عنداود ؛ وقال مالك واحمد واسحق فى رواية تقطم لم فى ربعم دريناراً وثلا ثة دراهم او ما 
قيمته أأحدها ولاقطم فهادون ذلك : وقال سليان بنرسار وابن شيرمة ة وابن أبىليل والمسن 
فى رواية عنه 1 الا فىخخسة دراهم وهو صروى عن تمر بن الطاب : وقال ابو حنفة 
وأحابه لاتقطم الاافى عدر ة دراهم أوماقمته ذلك : وحكى القاضى عن بعض الصحابة ان 
النصاب أربعة مور : وعن عنان البق انه درهم:وعن ادن انهدرهمان وعن التخمى أنه 
أر عون درعيا 1 ره دنانير:وقد قال المافظ فى النتتح وحاصل المذاهب ف القدر الذي يقطع 
السارق فيه يقرب من عشررينمذهبا وسردها وذ ك رأدلة كل والجواب عنها:وغالبها 1-0 
ال عدت ضيف أو رآ مخالف ولذلك تركت ذكرها والصحيح ما ذهب اليه الجهور : قال 
النووي والصحيح ما قاله | ا وموافقوه لان الني صلى الله عليه وآله وسلم صرح ببيان 
النصاب فى هذه الاحاديث ( أى أحاريث الباب ) من افظه وانهر بع دينار وأما باقى التقديرات 
فردودة لا أأصل ها مع مخا لفتبا لصر يم هذه الاحاديث : وقد أجاب عن الاحاديث اللخاانة 
ذلك : والله أعلم 








1١/‏ شرح عمدة الاحكام 
من الور ق والف دينار من الذهب . وهذا الحديث يستدل به لمذهب مالك ىان 
الفضة أصل في التقويم ذفان المسروق لاكان غير الذهب والفضة وقوم بالفضةدون 
الذهب دل عل انها اصل فى التقويم والا كن الرجوع الى الذهب الذى هو 
ألاصل أولى وأوجب عند من يري التقويم به .و!أنفية فى هثل هذا الحدرت 
وفيمن روى فى <ديث عائشة القعلع فى ديع ديئار فصاعدا يقولون او من قال 
منهم في التا ويل مامعناه ا نالتقوم امى ظني تحمين فيجوز انيكون قيمته عند عاثشة 
ربع دينار اوثلاثة درام و يكون عند غيرها اكثر . وقد ضعف غيرثمهذا التأويل 
وشنعه عليهم ما معناه ان عائشة لم تكن لتخبر عا يدل على مقدار مايقطع فيه الا 
عن تحقيق لعظم ام ر القطع . والغجن بكسر الممو فتح الم التر س مفعل من معني الاجتنان 
وهؤ الاستتار والاختفاء وما يقارب ذلك . ومنه الجن وكسرت ميمه لانه آلة فى 
الاجتنان كن صاحبه يستتر به عما محاذره قال الشاعر 

فكان يحى دون ما كنتاتقي * ثلاث شخوص كاعبان ومعصر 

والقيمة والثمن مختلفان في المقيقة والمءتبرالقيمة وما ورد فى عض الروايات 
منذ كر الهن فاملهلتسباومهما عند الناس في ذلك الوق تاو فى ظن الراوى .او بإعتبار 
الغلية والافلو اختلفت القيمة والون الذى اشتراه به مالكه لمتعتير الا القيمة ٠‏ 
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هذا الخديث اعباداشافمي رحد الئدفي مقدار النصاب . وقد روى عن عائشة 
عنأأنبى صل الله علية والدوسلم فماد وقولا ٠.‏ وهذه الرواية قول وهو أقوى ف 
الاستدلال من الفمل لانه لا يلزم هن القطع ق مقدار معين افق انالسارق الذي 
قطع سرقه انلايقطع من سرق مادوله . وأماالقول الذى يدل عل اعتبار قدر معين 
ف القطع فانه يدك على عدم اعتبارمازاد عليه فى اباحة القملع فانه لو اعتبر فىذلك 
م بز القطع ذما دونه . وأيضا فرواية الفءل يدخل فيها ماذكرناه من التا ويل 
المستفةق فى أن التقويم ام ظطنى الى آخره : واعلى ان هذا الحديث قوي ني 
الدلالة على اتداب أبي حنيفة فانه يققضي صر به القطع فى هذا المقدار الذي لا 
بقولون جواز القطع كن و أمادلالتهعلى الظاهر يفليس من حيث النطق بل من 
«ديث المفووم وهو داخل ف مفووم العددن وص ثبت اقوىمن مرتبةمفووماللقب»* 
() خرحه البذارى بالفاظ تلفة هذا أحدها ٠‏ ومسلم وأبو داود والنسائى والترمذي 
وازن ماجه والامام أحمد بن حنبل : وقوله « فصاعدا » هو منصوب على الال الوؤكدة اى 
ذهب ربع درينارحال كونه صاعدا الىمافوق». وريؤيدهماوقم فىروايةمسلم عنعمرة «فافوقه» 
وقد شفيت حكمة قطع ال يد فرع ديئار على إعض الزنادقة واستشكل واوردعلذلكشبهة نسبث 
الى أبى العلا ادر ونظمها فى بيتين 
دخمسمى*" منءسجدودريت # ما الها قطعت يريم دينار 
انس 0 النا الا لكوك اله #» رشحي كرك امن الثار 
فاجابه القاذى عيدالوهاب المالك ى بقوله 
صيائة العضو ًغلاهاواًرخصها شيا نةالمال فافهم حكمةالبارى 
دروى ان ال شافمى رحمه الله كك بقوله 
هناك مظلومة غالت شقيمتها *# وهبئا ظلمتهانت علىالبارى 
وقداحاب شءس الدرين السكردى يقوله 
قل للمعري غار ابما عار *# <بلالفتى وهوءنثوب التقىعارى 
لانقددن زناد الشعر عن حكم * شمائر الشرع لم تقدح باشعار 


(م-/الدج:) 











1 حكية قطع اليد بربع دنار 


فقيمةاليد نصف الالفمن ذهب *# فان تعدت فلا تسوى بديتار 

و ببانذلك انالددية لوكانت ريع دينار لكثرت المنايات على الاريدى ولوكان نصاب 3 
خسمائة دينار لسكثرت المنايات على الاموال فظهرت المسكمة فى المانبين وهذا المسكم م 
أعظ ام الصالح لكيه فانه احتاط فى الموضعين للاطن اف والاموال فقطعها ف ربع 3 
حفط للاموال وجعل ديرتا خمائة دينار حفظالها وصيانة : واختل ف العلماء نيحل القطمبنا 
على ادم فى حقيقة اليد فقيل أول اليدمن المنسكب : وقيل من الرفق : وقيل اه 
زوفل فن اقول الاصاببع : دايل الاول ان العرب تطاق الاريدي على ذلك : ومن الثالى اية 
الوضوء قفيبا ( وأريد»ك م الىالمرافق ) : ومنالثااث آبة التيعم ففى القرآن ( فامشدوا يوجوهكم 
وابيديكم مئه ) وبدت 0 ذلك فاته ثبت انه عليه الصلاة والسلام م مسح على كفي ه فقط : قال 
0 6 يظاهر الاول عض الأوار ج ونقلءنسعيد بنالسيب واستنكره جاعة : والثانى 
لا نعلممن قال به فالسسرقة. والثالث قول الهور : ونقل بعضهم فيه الاجاع : والرايع نقل 
عن على واستحسنه ادو ور ورد بياث لايس ى #قطاوع اليد لنة ولاعر فا إل مقطوع الاصا ع : 


(فائدة) بشرعالحا 1ك أن يدعو السارق بعدالقطع الهالتوبة لللوردعنأبىه ربرةرضى الله 
عنه« انر سول اللهصلي اللهعليدو الدو وسم ار قدسرق شمافقالوا.بارسو ل اللّدان 
هذا قدسرقتقالرسو لالشصلى اللمعليهوا لدوسط ما اخالهسرق فقالالسارقلى,يارسول 
الله فقال اذهبوا بهفاقطعو م احسيوهم ائتونى به فقطم ذالى بهفقالتبالى اللّهقالقد 
تبت الى الله ققال تاب اللّمعليك » رواه الدارقطي والما كوالبيبقى 2 
أبنالقطان . وى الحديث ايضامشرو عيةالمسمو دوالك بالناراى يكوى ل القطم 
لينقطع الدم لان منافذ الدم تنسد به لانه ريما استرصل الدمفيؤدى الي التلف . 
(فائد 3) بشرعتعليق يدالساق بعد قطمافىعنقهلارواهابوداودوالنسا: فوالترمدى 
وأبنماجه عنعبدالرحمن بن حير يز قال سألنا فضالة بنعبيدعن تعليقاليدفىعنق 
السارق أمن السنةقالافرسول الله صلي الله عليهوا لدو سل بسارق فقطءت يدهم أمر 
مها فعلقت فىعنقه» قال الامام محد الدين ابنتيمية وفى اسناده الحجاج بنارطاة وهو 
ضعيف.و أخرجالبيرقى انعليارضى الّهعندقطع سارقافروابهويدهمءلقةفىعنقه:وحكة 
ذلك ظاهرةلان فىذ لمن الزجرمالامز يد عليهفانالسارق ينظر ليبا مقطوعة معلقة 
فيتذكرالسبب لذللكوماجر اليهذلك الامر من انلسار عفارقة ذلك العضو النئيس 
وكذلك الغير بحصل له مشاهدة اليد علي تلك الصورة من الانزجار ماتنقطع اليه 


وساوسه الرديئة . 








0 من استعار وجحد المتاع ول 


20 ع لدع مهد وس قود 
م يعن اله دررذى 0 0 قر لت همهم عانق 


َّ ل ا ا 
وه مي ال 6 ؤقالوا من كام فا 0 الو عكر 
5 9 ا مه ل ملا 
اما وس 0 عليه إلا أشامة 0 


و ارا 


00 اه 1 ال ألشفع. رك د رمن جدود اللو ل مم ام 
ال ب ل نما هك اه ل 0 كارا داوق 
مم ؟ الم ره إن 0 ف ) الضعيف” أقَامُوا عليه 
لالد وام الم ا“ ا فارطمة به ف 0 ا فالنطعت لدعا 


مسر 


وَفى لظ كانت لام اد وم ف ا ار 
8 ا 1 
1 


)١(‏ خرجه البخارى بهذا اللفظ : ومسلم : وقوله داعم شأن اللزومية » اى حلب 
الييمهما أوحيرهم فى هموم بسيسماوقم منها يقال أهنى الام أىأقلنى : والمنى انه أهمبم شأن 
المرأة التق سرقت اعلا ياحقوم العار الجاهلى فى قطم يدها وه فاطمة بنت الاسود بن عبد 
الاسد وهى بنت أخى أبى سلمة بن عبد الاسد الصحابى الجليل الذى كان زوج ام سلمة قبل 
الني صبى الله عليه والهوسلم والسرقة كانت فىعهد رسول الله صلىالله عليه واله وسلم كاورد 
ذلك فى رواية وكانت فىغزوة الاتح سنة ثمان ؛ وقوله « ومن يجترىئ'عليه » من الاحتراء 
رذ لكات بطريق الادلال : وقوله « حب »6 يكس الماء المهملة وتشديدالباء الموحدة أى 

حو به ؛ وسيب اخةصاص اسامة يذلك 6 بنسعد من طريق « ان الني صلى الله عليه 
وآله وسلم قال لاسامة ف د وكق اذا شفع شنعه 6 بتشديد الغاء أيتبل شفاعةه : وقوله 
50 اله 6 الف اكلام حذوف لقديره خِاوًا الى أسافة فكلدرة فى ذلك 
لغاء أسامة الى الني صلى الله عليه وآله وسلم فكلمه : وقوله «أتشفع فى حد » اطمزة 
للاستغها م الانكارى لانه كان سبق له منع الشناعة فى الحد قبل ذلك قدءةه ]نفا : وقوله 
« واي الله » ببمزة وصل معتاها القسم ولا :ستعمل الا مضافة إلى الله تعالى وفيها لات : 
وقوله « لوأن فاطمة 6 انما خض فاطمة ابنته صبى الله عليه وآله وسام لانما أعر أهله عنده: 








لك شرح غمدة الاحكام 

قد اطلق فيهذا الحديث على هذه المرأة لفظ الدمرقة ولا اشكالفية وابما 
الاشكال فى الرواية الثانية وهو اطلاق جحد العارية على الرأة ولبس في لففل 
هذا الحديث «ايدل على ان المبرعنه امرأة واحدة ولكن في عبارة المصنف 
مايشعر بذلك قانه جءدل الذي ذ كره ثانيا رواية وهو يقتضى من حيث الاشعار 
العادى اهما حديث واحد اختاف فيه هل كانت المرأة المذكورة سارقة او 
أجاحدة . وعن أحمدانهاوجب القطع في صورة حجود العاريةعملابتإك الرواية(؟) 
واذا اخذ بطريق صناعى اعنى فىصنعةالحد يث ضعفت الدلالة على مسكملة الجحود 
فليلا فانه يكون اختلافا في واقمةواحدةفلا يثبت الحكم المرتب عل الججود<ق 
يثبين تريح رواية هن روي في الحديث انما كانت جاحدة علي رواية من روي 
انهاكانت سارقة . وأظهر بعض الشافعية التكير والتعجب من اولحديثعائشة فى 
القطع في ربع دينار الذى روى فعلا فان اعتمد على رواية من رواه قولافانكان 
مخرج الحديثخةلفافالامر قال فان احد الحديثين حيائذ يدل علي القطع فملا فى 


هذا المقدار والثاتي يدل عليه قولاولايتا'نى فيه نا وبل احمال الفلط فى التقويم 


)١(‏ وميشترطفالقطم أنيكون»من<رز ويهقال اسحق وزفر وال +وارج وعقال اه لالظاهر 
وانتصرله ابن <زم . وذهب اوور الى عدم وجوب القطم أن حد العاربة واستدلوا على ذلك 
بان القرآن والسنة أو جبا القطمعلى السارق والجاحد لاوديعة ليس يسارق ورد بان الجحدداخل 
فى أسم السسرقة لانه هو والسارق لايمكن الاحتراز منهما بخلاف اتلس والمنتهب كذا قال ابن 
القيم وقد أجاب بعضهم عنذلك بانالخائن لايمكن الاحترازعنه لانه آخذ للمال خفية مع اظهار 
النصح وقد دل الدليل علىانه لايقطع . وأجاب اججوو ر عن حديث الخزومية بان الجحد للعارية 
وان كان صرويا فيها من طريق دائشة وحابر وابن هم وغيرهم اسكنه ورد التصريم فى 
الصحيحين وغيرها بذكن السرقة فذكر جحد العارية لايدل على أن القطع كان له فقط . 
وككن أن. يدون ذاكر الجحد لقصد التءرريف الها وائها كانت مشتهرة يذلك الوصف 
والقطم كان للسيرقة كذا قال الخطابى وتيعه البيهق والنووى وغيرهسا. قالشارحالمنتقى ويؤريد 
هذا مانى حديث الباب.هن قوله صب الله عليهوآ له وسلم « افا هلك من كان قبلسكم بانه اذا 
صرق فبهم الشرريف » الم فان ذكر هذا عقب ذكر المرأة الذ كورة يدل على انه قد وقع منها 
السرق : والله أعلم 








استنباط: فوائدمن الحديث وا 


واذكان مرج الحد ريثواجدا ففيه من الكلام كرا ذا اليه الا الاانههبناقوي 


لانه لاجوز لاراوى اذا كان سماعه اروايةالفعل انيغيره الى رواية القول فيظورهن 
هذا اهما حديثانختافا الافظ وان كانرجمما واحدا . وفى هذا الحديث دليل 
على امتناع الشفاعة فى الدبعد باوغهالسلطان . وفيه تعظيم امراغاباة للا 'شراف 
فيحقوق الله تعالى . ولفطة اماههنا دالة علي الطصر والتاهر انه ليبس للحصر 
المطلق مع احمّال ذلك فان بني اسرائيل كانت فيهم أمور كثيرة تقتضى الاهلاك 
فيحمل ذلك على حصر مخصوص وهو الاهلاك لهب انحاياة فى حدود اللهنلا 
ينحصر ذلك ني هذا الجد الصو ص ١(‏ )وقد يستدل بو لوعليه السلام «دام الله 
او ان فاطمة بنت ت#دسرقت لقطمث يدها على انماخرج هذا ارج من الكلام 
الذي يقتضي تعلوق القول بتقاء.ير أمر آخر لا.متنع وقد شدد جماعة فى مثل هذا 
ومرائية فى القببح مختلفة (؟) * 


)١(‏ يؤيد هذا الادال ما أخرجه أبو الفيخ فى كتاب ااسرقة عن عائشة صيفوها « امم 
عطلوا الحدود عن الاأغنياء وأقادوها عل ىالضقاء 6 . 

)2( وف اللدرث فوائد 5 همأ بوت منقبةعظيمة ظاهرة لاساهةرضى الله عنه : ومتهاجواز 
الملف من غيراستحلاف وهومستحب اذاكان فيه تنم لامى مطلوب وقد اختاف العلماء فى 
جواز الحلف به والحديث ,يدل على <وازه ؛ ومنها جواز تعلق القول بلو بتقدير أم آخر 
لامتئع خصوصا اذاكان فيه تنبيعع لمر شرعى والتنغير عنمخاافته : وقدشدد قوم فى القول من 
منع لو واخها تفتتح تمل الشيطان وليس المنمعلى اطلاقه بل هومنزل على فعل امر قدذات أوذءل 
تحذور ووه : وقد سبق التكلام عليها : ومنها مساواة الشرريف وغيره فى أحكام الله تعسالى 
وحدوده : ومنها أن من براعى الشريف فيها يخدى عليه الاك : ومنها عدم مراعاة الاقارب 
والاهل والاصعاب فى مخاافة الدين وقد أمر الله تعالى بذلك فى قوله تالى ( بأأمها الذين آمنوا 
ا قوامين بالقسط شهداء لله ولوعلى! ننسكم اوالوالدرين والاأقر بين)* وقال تعالى (ياأيها 
الذرون آمقواكونوا قوامين لله شهداء بالقسط ولايجر متكم شنا ن قوم علىان لاتعدلوا اعدلوا 
هو اقرب للتقوى ) وقد ورد فى هذا آنات كثيرة وأحاديث مشهورة : وقد هاون الكام 
فى ذلك والقضاة لاسيا فى زماننا هذا فانتهر الظلم وكثر التعدى بشببه نسأل الته التوفيق 
واهداية الى العسراط المستقيم : والله اعلم 








ماجاء فى حد الم رواً<كامه 


َف 
2ه 

)١(‏ ان هسذا بابنى ذكر الاحاديث التى يستنبط مها احكام حد شارب الخر : والن 
مؤنئة وتذكر يطلقعلى عصيرالمنب المشتد اطلاقا حقيقيا اججاعا واختلف العلياء هل يطلق على 
غيره حقيقة اومجازا وعلى الثانى هل مجازاغة كاجزم به صاحب الحكم أومنباب القياس على الأ 
الحقيقية عند من يثبت التسمية بالقياس : وقد صرحف الراغب ان الخر عند البعض امم كل 
مسكر : وعند بعش للمتخذ من العنب والتمر : وعنديعضهم اغير المطبوخ ورجح انكل ثىء 
يستر العقل يسمى مرا لانهاسميت بذلك لخاميتها لامقل وسترها له : وكذا قال جاعة من أهل 


أللغة. منهم الجوهري وايونصر القشيرىوالدينورى وصاحب القاموس .وريؤيد ذلك اهاحرمت. 


بالمدينةوما كان شرابهم يومشذ الانيذالبسر والتمرييا فوصعيح مسلم : ويؤيده أنيضا انالخرفى 


الاصل الستر ومنه خمار المرأة لانه يستر و<هها : والتغطية ومنه خمروا انيتكم اى غطوها : 
والخالطة ومنه خاصره داء أى خالطه : والادراك ومنه اختدر المجين اى بلغ وقت ادراكد : 
قال ابن عبد البر الاوجهكاها مو+ودة فى الى لانما تركت حتى ادركت وسكنت فاذا شربت 
خالطت العقل دق تغلب عليه وتغطيه : وروىابن عبد البر عن اهل المدينة وسائرالجازيين 
واهل المديثكاهم انكل مسكر خمر:وقال القرطي الاحاديثالواردة عن أنس وغيره علىكعتها 
وكثرتها تبطل مذهب الكوفيين القائلين بان الى لايكون الامن العنب وما كان من غيره لا 
إسمى خمرا ولايتثا وله اسم الجر وهوقولخالفلاذة العرب ولاسئة الصحيحة ولاصحاية لامهم لا 
نزل تحريم لخر فهموا من الام ربالاجتناب#»>ريم كل كل ولميفرةوا بين ماريتخذ من العنب 
وبين مايتخذ من غيره بل سووا بدنهماوحرموا كل مايسكر نوعه ول يتوقنوا ولم يستفصلوا 
و رشكل علهمثىء منذلك بل بادروا الىاتلاف ما كان من غير عصير العنب وهم أهل الاسان 
وياغتهم نزل القرآن فاو كان عندهم تردد لتوقفوا عن الاراقة دق وستفصلوا م 
التحريم ؛ وقد اخرج الامام | مد فى مسنده عن اين عمس عن النى صبى الله عليه وا له وسلم 
قال « من المحنطة خمر ومن الشعير خمر ومن التقير خمر ومن الزبيب خم ومن العسل 
خمر 6 وى الصحيحين وغيرهيا ان عمر خطب عل انبر وقال الا ان ال قد <رمت وهى من 
خنسة من العنب والقمر والعسل والمئطة والشمير وار ها خاص العقل : وهو من اهسل اللنة 
قال ابن المنذر القائل يان الى من العنب وغيره عمر وعلى وسعد واببن عمس وابو موسى 
واهو هرريرة وابنعباس وعائّشة : ومنغيرهم ابن المسيب والشافمى واحمد واسحق وعامة اهل 
الحديث «وقد وردت احادريث كثيرة في التتحنرهرءن اخ وذم متماطيها والوعيد على ذلك» »نها 








ماحاء فى ذم اعمهر والوعيد عليها و1 
ل ل ا اال ل اا 
اه ل 1 ا 
عوفياخف الحدود رن ف رد د 


لاخلاف في المدعلل شرب ادر واختلفوافي مقدارهفذهب الشافمى! ندار بعون 


وانفق [صجابه ان ارال عل العا نين وف الزيادة على الار بمين الى العا نين خلاف. 
والا ظبر الجواز واو رأي الامام ان بحده بالذمال واطراف ااثياب كا فمله النبى 


مااخر<ه البخاري ومسلم عن انى هريرة بلفظ « ان رسول الله صبى الل عليه وآله وسلمقال 
لا.يزنى الزاى حين ,يز وهو مؤمن ولا يسرق السارق حين رسرق وهو مؤمن ولايعرب 
الجر حين ,يرب وهو مهن » ورواءايضا ابو داود والنسائى والترمذى: وفى سئن الىداود 
عن ابن تمر قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسام « اءن الله الجر وشارهها وساقيها 
ومبتاعها وبائءها وعاصرها ومعتصرها وحاملها والح.ولة اليه » وءن أنس بن مالك قال « اعن 
رسول الله صبلى الله عليه وآله وسامق لمن عشرة ع صرها وممعتعيرها وشاربها وحا ملها 
والحمولة اليه وساقيها وبائمها وآ كل ثمنها والمشترى طا أوالمئترىله » رواهابن ماجه والترزمذي 
واللفظ له وقالحديوث غريسقال الحافظ عبدالعظي المنذرىورواته ثقات : وروى الام عن ابى 
هريرة قال قال رسول الله صل النعليه والهرسلم «من زلى اوشرب الج نز ع اللهمنهالايمان 
كابخلم الانسانالقميص هن رأسه) وروي الامام احمدوابويءلى وابن حبان فى صيحه والماكم 
وصحه عن الى مودى ان الثبى صل الت عليه وا له وسلم «قال ثلاثةلا يدخلون المنةمدمن الجن 
وقاطع الرحم ومصدق بالسحر ومن مات مدمن الى سقاه اله جل وعلا من مر الغوطة قيل 
ومامرالغوطةقال نى يرى من فروج الموهسات يؤذى أهل النار ريح فروجهم » والمومسات 
هن الزائيات : وذكرف الباب حديثين والله اعلم 

)١(‏ خرجه البخارى رافظ قريب من هذا : ومسلم بهذا اللفظ وابو داود والترمذى 
وصحه والامام احمدبن حئيل : وقوله «تجريدة » مكذاهوى الكتاب وفى صمح مسلم «فجلده 
جر يدتين و اريدين » :وف رواية جلدالئيصبى اشعليه وآله وسلوق الخر بالمر يد والتعال : 
وفى روايةكان النبى صل الله عليه والهوسلم شرب ىق الى بالثعال والمر,يد اريعين: والجرريد 
سءف النخل ؛ وقد ذهب عض الشافعية الى ان المشروع اللد بالجريدة وقد صرح القاضى 
ابو الطيب ومن تيعه بانه لا يجوز بالسوط : وصر ح القاضى حسين بتعين السوط واحتّج يانه 
اجاع الصحاية وخالفه النووى فى شرح مسلم تفال اموا على الا كتفاء بالجر ريد والنعال 
واطراف الثياب ثم قال واللاصح جوازه بالسوط : وحكى المافظ ف الفتتح عن بعض المتاخرين 
انه يتين السوط للمتمردين واطراف الثياب والتعال للضعفاء ومن عداهم بحسب مايليق 
مم : والت اعلم 





0 اختلاف العلماء فى مقدار خد الخمر 
صل اشعليه و سل جاز.و منهم من منع ذلك تعايلا بعسر الضيط. وظاهرقولهح فجاده 
مجر بدة نحو أر بعين » ان هذا القدر هوالعدد الذى ضرب به وقدوقع في رواية 
الزهريعن عبدالر نين أز هر أن النبي صبل الله عليهوسل قال« اضر بوهفضرروه 
بالا.يدى والثعالواطراف الثياب»)وى الحديثشقال فلا كانارو : رسا "لمن حضر 
ذلك المضروب وقومه أر بعين فضرب ابو بكر فى اثمر اربعين ففسره بعض 
الناس وقال قد قدر الضرب الذي ضير به بالا.يدى والنعال واطراف الثياب فكان 
دار ار بعين ضر بة لاانها أربمون عدداً بالثياب والنعال والابدي! ماقاس ماضربه 
ذلك الشارب فكان مقدار اربعين عصا . ولذلك قال فقومه اى جعل قيمته 
ار بعين وهذا عندي خلاف الظاهر. و يبعده قوله ان الني صلل الله عليه وسل 
جلدف انمر أر بعين فاله لاينطاق الا على عده كثير من الضرب بالايدى والئمال 


وتسليط التاكى بل على لفغلة قومه انها كعنى قدر ما وقع فكان أر بعين نري من 


تسليط هذا على صدق قولنا جلد أربعين حقيقة . وقوه2 فقالعيد الرحمن أخف 
الحدود مانون»ويروي بالنصباخف اللدد كانين اي اجعله او ماقارب ذلك 
وفبه دليل على المشاورة فى الاحكام والقول فيها بالاجتهاد . وقيل ا نالذى اشار 
بالمًا نين هوعلى كرمالله وجبه. وقد إستدل. به من ررى ا كم بالقياس والاستعدسان 
وقوله «فاما كان عمر» يجوز انيكون على <ذف مضاف اى فاما كان زمن ولاية 
عمراو مايقارب ذلك . ومذهسمالك ان حد اتلمر انون علىماوقع فيزمن عريه 








عده الجلل المشروعفى الدود 1 
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إل ل حدر ين حدود الله 0 أذ 


فيه مسي انان 0 اثيات 7 لتعزير في ان التي للاحد فيها 1 يقتضيه من 
جوازالعشرة فادو مها. المسكلة الثانيةاختافوا في مقدار التعز بروالمنقولعن مذهب 
مالك رحمه الله انه لا يتقدر بهذا القدر ويخير في العقوبات فوق هذا وذوق 
الخدود على قدر الجر : عة وصاعديها وان ذلك موكول له اجتهاد الامام. وظاهر 
مذهب الشافعى رحمه اللها نهلابملغ بالتعزيرالى! دود وعلىهذا ففى الممتبر وجبان. 
اددهما ادنىال+دود فى <ق المعزر فلا بزاد في تعزير ار على تسع وثلاثين ضربة 
ليكوزدون ول الشوب ولافى لعز ار العيدعبى تسعةع شر وطاء والثانى! له امبر ادى 
الحدودعل الاطلاق فلايزاد فيتعز بر ار ايضاعل تسعةءشرسوطأً يضاوفيهوجه 
ثالث ان الاعتبار محد الا<رار فيجوز ان إزاد نعز ير الءبدعلىعشر ين. وذهب 
غير وا<د الى ظاهر الحديث (؟) وهو انهلايزاد قي التءزير عب ىعشمرة واليدذهبمن 

)0 خرجه البخارى بهذا الافظ : ومسلم وابو داود والنسائى والترمذى وايبن ماه 
والامام احمدين<نبل : وقوله « عن الى بردة » هذا من غليتعليه كنيته وهوخال البراء بن 
عازب واختلفنى اسمه علىاقوال اثهاماذكره المصنف وهوثمن شبد العقبة وبدرا والمشاهد 
كابا مع رسول الله صبى التعليه وله وسلموكانت معهرايةدن بنى حارثة فى غزوة الفتح روى له 
اصواب السئن والمسانيد : وقدتكلم نى اسنادهذا الحديث مع كو نهمةفقاعليها بن الس 
من <بة الاختلاف فيه ولكن ن الحدريث اظور هن ان نضاف حتهالىفرد هن ن الامة فقدصحه 
المخارى ومسلم: وقوله «لاتجلد » يغماولدوفتح اللام ببصيفة النفى: وروى يفتح الهاء وكمير 
اللام؛ وروي يصيغةالنبى جز وما :الت اعلم 

0( وقد اخذ يظاهر الحديث الايث واحمد فى المتهوور عنه واسحق وبعض الشافعية وقال 
صاحب |اثقرروب معتذرالو بلغ الب رالشافمى لقال به لانه قالاذاصح الحديث فهومذهبى : ومثلدقال 
الداودى معتذرا مالك ١‏ ياغ مالكاهذا المدرث فرأى العقوبة يقدر الذنب ولوبلئه ماعدل عنثه 
فيجب على من يلغه ان يأخذ به ؛ قال الامير الصئمانى ولادليل طم (ايلن لم لد باينا 

(عمد-ج:ة) 








ع١‏ شرح عمد ةالاحكام 
الشافعيةةصاحب التتّر يب 6 ودكر بعض المصنفين منهم ان الأظهر انه بجوز 
الزيادة على العشيرة ٠‏ واختلف الالفون اظاهر هذا الحديث في العذر عنه فقال 
بعض مصننى الشافعية انه منسو خ بعمل الصحابة #لافة وهذاضعيف جدا لانه 
يبتعدر عليه اثيات اجماع الصحابة على العمل لافه وفعل بعضهم اوفتواهحخلاته 
لايدل على النسخ والمنقول فى ذلك فمل عمر رضي الله عنه اتهضرب صبيفا اكثر 
من امد اومن مائة وصبيغ هذا بفتح الصاد المهملة وكسرثانى اروف وآخره 
غين ممسجمة . وقال بعض الما لكيية وتاولأصحابنا الحد يث على انه مقصمورعل 
زمنالنبي صلى الله علية وسلم للانه كان يكفى العجانى متهم هذا القدروهذافيغاية 
الضعف ايضا لانه ترك للعموم بغير دليل و عىئ على الخصوص وما ذكره مناسية 
ضعيفة ولا تستقل بائبات التخصيص قال هذا المالكى وتاو يله أيضا على ان 
المراد بقوله في حول من حدود الله في <ق من حةوقه وان لم يكن من الما صى المقدرة 


حدودها لان اغغرمات كابا هن حدودالله.و باغني عن بع ض أ هل العصر (؟)انهقرد 


الا فمل بعض الصحابةك روى ان عليا عليه السلام جلد من وجد مع اعرأة من غير زناماثة 


سوط الاسوطين : وأ نسمر رضى التاعنه ضرب هن نقش على خامه ماءة بالسوط وكذا روىعن 
ابنمسءود ولاخفى ان فعل بعض الصحابة ليس بدليل ولايقاوم النص الصحيح وان مائقل 
عن من لايم هم دايلا ولعله لم يبلغ الحدريث من فءل ذلك من الصحابة:واذا بين لك ذلكفلا 
ينبغىللتصف التءوريل على قول احد عند قول رسول الله صلى النّ عليه وله وسام 

دعواكل قول عند قولمد # فا امن فى دين هكيخاطر : 

)١(‏ قال بعض من حذى : صاب هذا هوالقاسم ابن القفال الشاتى ويحتمل انها بوالفتتح 
سليم بدن اروب بن سليم الرازى ف كلااارجلين من اكعاب الشافعى ولكل واحد منهما مؤلف سحمى 
التقريب ذكر ذلك الحافظ ان خلكان فىترجة سليم سور 

(؟) وقد بين داحب الفتتح هذا العصرى الذى غناه الشار ح رحمه الله قال : والعصرى 
المغار اليدأظنها بنتيمية وقدتقلد صاحبه ابن القبم المقالة المذكورة فتال الدواب فى الجواب ان 
المراد بالحدود هنا المقوق اأتى هى أوامر الله وذواهيه وهى الراد بقوله ( ون يتعد <دود 
الله ذاؤَائك هم الظالمون ) ونى اخري ( فقد ظلم نفسه ) وقال ( تلك حدود الله فلا تقى بوها) 
وقال (ومن بعص الله ورسوله وريتعد حدوده يدخله نارا )قال فلايزاد عى العشرق التادرييات 


الى لانتعلقمعضية كتأدروب الاب ولده الصغير: قلت ويحتمل ان ريفرق إين عاتب المعاصى 








شر حعمدة الاحكام بفعز 
هذا المءني بان خصيص ادن بهذه المقدرات أن اصطلاحى فقهى وانءرف 
الشرع في اول الابلام لم يكن كذلك او محتمل ان لايكون كذلك وهذا اوكا 
قال فلا رج عنه الا التاديبات التى ليست عن حرم *رعي وهذا او لا خروج 
فيلفظ اد عن العرف فيهاوما ذكره هذا العصرى يوجب النقل والاص ل عدمه: 
وثانيا | نااذاهلنا «علي ذلك واجزنا في كل <ق من-<ةوق الله انيزاد لبوق لنا فىء 
عتتص المنع فيه بالز بادةعلىعشرة اسواط اذ ماعدا الرمات كلها لاالتى وز فيها 
الزيادة ليس الاماليس><رموا اصل التءز ير فيه منوع فلايبقى خصو ص منع الز يادة 
معني . وهذااو.دناهعلى ماقاله الالعىق اطلاقه لقوق الله وقد يمتذرعنه عااشرنا 
اليه من | نه لا كر جعنه الاالتاديبات على ماليس ع حرم ومع هذا فيتحتاج الى اخراجبا 
ع من حقوق الله ** وثالثا على اصل الكلام وماقاله العصري ماتقدم ف 
الحديث قبلهمن قول عبدالر-ص راخف ال+دود ما نون» فانه يقطعأدا برهذا الوهم 
و يدل على ان مصطلحهم في الحدود اطلاقباعلى المقدرات التي يطلق عليم|الفقهاء 
اهم الحدوازماعداذلك حك الىمقدار معين فووا وذوانا المنتهى اليهالدود 
المقدرات وقدذهب أشببمنالما لكة الىظا هرهذا الحديث اذهب اليه صادب 
التقر يب من الشافءية. واحديث متءرض لامنع من الز يادة على العشرة وببقىمادونها 
لايمارض المنع فيه وليس التخبير فيه ولافىشيءثما يفوض الى الولاة بير نشه بل 
لابد عليهم من الاجتهاد : وعن بءض المالكية انمد ب الصبيانلايز يدعلىثلاثة 
فان زاداقتصمنهوهذا ديد بعك اقامةالدليل المبين عليه واءله ياخذدمن انالثلاثة 
اعتبرت في مواضع وهو اول حد الككثرة وفى ذلك ضرءف. والذى ذكرهالمصنف 


منان ابابردة هوهانيء بن نيار .تاف فيه فقيل انه رجل منالانصار* 


فا ورد فيه 'نقدي رلا يزاد عليه وهو المستثئنى نى الاصل ومالم ,برد فيه 'نقدير ذان كانكبيرة حازت 


الزيادة فيه واطلق عليهاسم الحدىا فى الاآيات المثار اليها والتحق بالمستنتى وان كان صغيرةفوو 
القصود بمئم الزيادة فبذا يدفم اربراد الشيخ تقى الدين على العصري المذ كور ان كان ذلك 


مراده : والله اعلم 








مايتءاقبالاعان والنذور 
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)60 اىهذا كتاب فى يبان الاحاديث التى يستنبط منها أحكامالا مان والنذوروانراعا 
والامان يذتح الممزة جع بمين وأصل اليمين فى اللغة اليد واطلقت على الما ف لانهم كانوا اذا 
تحالفوا اخ ذ كل بيمين صاحبه وقيل لان اليداليمنى من شأنها حفظ 0 املف بذلك طفظ 
الحاو قعليهوسمى الهلوف عليه يمينا لتليسهيها : : ويجمع ا ضا علاءن كرغيف واوغف : وتطلق 

على القوة أ .نضأ . ومنه قوله تعالىر لخدا هه م اى وا / لقوة ة والقدرة 20 الشرع وكيد 
الغىه بذكن اسم أو صفة لله : قال الحافظ ابن حجر وهذا اخصر التعاريف واقربما : والنذور 
لك 
بانه اجاب ماليس 'بواحجب لدوث اص : وذكر فى الباب سبعة احاديث : والله اعلم 

6 خرجه البخارى غير موضم بالفاظ مختافة هذا احدها : ومسام وا بوداود والنسائى 
والترمذى : وقوله « ياعبد الرحمن 6 كنيته ابو سعيد وهو قرشي كان اسمه عبد كلال فماه 
رسول اللصبى التةعليه وآ لهوسلم عبد الرحمن اسلم ووم الفتيم وصهبالتبى صبىانته عليه وآ له وسلم 
ثمنمز ا خر اسان ف زم نعمان بن عفان رذى الشعنه وهو الذي افتتح سبحستان روى له اكاب 
السئن والمسانيد : مات بالبعرةسنة سين : وقيل احدى وخسين : وقوله2 فر ا وتغيرها » 
اى غير الحلو ف عليه وظأهر الكلام عود الضمير على اليمين ولا ريصح عودها عليها بمعناها 
المقيقى بل ممناها الهازى والمراد بالرؤية هنا الاعتقادية لااالبصرية ؛ وقد ورد عند مسلم 
مأإشعس بتر ذلك على مافيه طاعةقا زه #روي نلنظ ظ (نرأى 0 اق ذا أت التقوى» :وينقدم 
انر به اربعة اقسام انكان الخلوف عليه قملا فسكان الترك اولى اوكان اللوف عليه ثركا 
فكان الفعل اولى أو كا نكل متهما قعلا وتركا لسكن يدخل القسهان الاخيران فى القسمين 


الاولين لان من لازم قعل احد الشيثين اوترك ترك لاخ او فعله والته اعلم : 











احكامالامان ومايتعاق ممأ ٠‏ 
فيه مسائل 8 الادلى ظاهره يقتضى كراهية سؤال الامارة مطلقا . وألفقباء 


تصرفوأ فيه بالقواعد الكلية فن كان متعينا للولا به وجب قبوطا ان عر ضت علية 


وطابها انم:مرض لانه فرض كفاية لايتاد ي لابه فتعين عليه القيام بدوكذا اذا 


١‏ لتعين وكان افضل دن غيره ومنعنا ولاية المفضول ع و+ود الافضل وانكان 
غيره أفضل منه و كنع تو اية المفضول مع وجود الفاضل فههنا يكره لدان يدخلقى 
الولاية وان إساطا و<رم عضوم الطاب ركرة للامام ان وليه وقال وان ولاه 
انعقدت ولايته وقد استخطى ٠‏ فيا قال .ومن الفقهاء من اطاق القول بكراهة 
القضاء لا حاد ينث وردث قيه» 

الشكلة الثانية كاك خطر الولايةعظما السجيب أمورفي الوالى و سيب 00 
خارجة عنه كان طلبها تكفا ود<ولا فىغرر عظم فهو جدير عدم العون . وما 
كانت اذا أنثت من غير مسالة م 1 نفيبا هذا ااتكاف كانت جديرة بالعون على 
اعبائها واثقالها * وني الحديث اشار. ة الى الطاف الله تعالى بالعيسد بالاعانة على 
اصابة الصواب فى فعله وقوله تفضلا زائدا على رد التكليف واغداية الى 
النجدين وهى مسئلة اصولية كثر فيها الكلام فى فنها والذى بحتاج اليه في 
الحديثما اشرنااليه الان» 

المكلة الثالية لالحديث تعاق بالتكفير قبل أن ث(١)و‏ من قول >واز هقد تعلق 
ا 1 111 

)١(‏ وقد حكى ابن المنذر الخلاف بين العلماء فى تقديم الكفارة قبل المنث كا نقله عنه 
0 الفتح قال : قال :ابن النسذر رأى رجعسة والاوزاعى ومالك والليث وسائر فقباء 
اعفار غير أهمل ارأى إن الشكفارة تجرىء فلت الا ان المشافمى استثنى الصيام 
فقال لاورىء الابعدالحنث ؛ وقال اكاب الرأي لاتجزىء ااسكفارة قبل المحنث : قال الطافظط 
قات ونقل الباجى عن مالك وغيره روايتين واستثنى بعضهم عن مالك الصدقة والعتق ووافق 
الائفية أشبب هن المسالكية وداود الظاهرى وخاافه ابن حزم : واحتج لهم الطحاوى بقوله 
“الى اذك كفارة ابجماككم اذاحلاتم» فان ازاك اذا حاقتم فحنتتم ورده مخالفوهفقالوا بل التقدير 
تأردتم اميك ادل دن ذلك ان يقال التقدين اعم من ذلك فليس اليد التقديرين ياولى من 
0 قال القاذى عياض الملاف فى جواز تقد السكفارة مبنى على ان الكفارة رخصة ال 
اليبين اواتسكفير مأثهها بالحنث فمند الجوور مما رخصة شرعها الله مل ماعقد من اليمين فلذلك 











١‏ شرح غردة الاحكام 
بالبداءة بقوله علية السلام و فكفرعن عينك وأت الذى هوخير » وهذاضعيف 
لان الواو لانقتذىالترتيبوا المعطوف والمعطوف عليه كالجلة الواحدة ولس يجيد 
طريقة من يقول في مثل هذا انالفاء تقتضي التزتيب والتءقيب ففتضي ذلك انيكون 
العكفيرمستهقيا تر ية المير في الحنثو اذا استءقيه التكفير تاخر الحنث ضرورة 
واغاقلناانهليس يدها بيتادمنحكم الواوفلافرق بين قوانافكفروأت الذى هو 
خير و بين قولنا فافعل هذين ولو قال كذلك +يقعض ترتيبا ولاتقديها فكذلك 
اذاأتي بالوا او.وهذه الطر يقة الت اششرناليها ذ كرها بعض الفقباءفى اشتراط الترتيب 
ف الوضيوء وقال ان الايةتقتضي تقدم غسل الوده بسحب الفاء واذاوجب تقديم 
غسل الوجه وج بالترتيب ف بقية الاعضاء اتفاقالما بينام 

المسئلة الرابعة يقتذى الحديث تاخير مصادة الوفاء مقتضي لين اذاكان 
غيره خيرا ينصصه وأما مفبومه فقد بشعر بان الوفاء مقتضى الهين عند عدم رو ية 


اير فى غيرها مطاوب وقد ”:ازع المفسرون في ممنى قوله ( ولانجماوا الله عرضة 


دما كم انتبروا ) وحمله بعضهمعل مادل عليه الحديث و يكون معني عرضةأى 


مانءا ان تبروا دقدير هن ان تبروا 2# 

جزيء قبل وبعد . قال المازرى للكفارة ثلاثالات احدها قبل الحلف فلا #زىء اتفاقا : 
ثانيها بعد الحلف والحنث فتجزىء انفاقا : ثمالتها بعد الحلف وقبل الحنث ففيها الحلاف : 
وقد اختاف لفظ المديث فقدم الكفارة مرة وأخرها أخري لكن يحرف الواو الذى لا 
وجب رتبة : ومن منم ىاع ل من فصارت كاتطو ع والتطو ع لا يجزىء عن الواجب 
الا ان هذا يضعف لما ورد ق يعض الطرق يلفظتم الى تقتغى الترتيب عند الى داود 
والنسائمى وافظ الى ذاود « كش عن عيتك م ائت الذى هوخير 6 وهو فى حدرث عاكثة 
عند الماك أأيضا يلفظ ثم : وعفد الطبراى بلفظ « فيكفرعن بميئه ثم ليفعل الذى هو خي » 
فدهل رواية الواو على رواية ثم حملا للمطاق على المقيد والله اعلم : 


زشهك 








ليل اليمين 


5 - يو عن أ ربى موس دعي الله 


7 
3 


ار عاق | شان فال تل" 0 


2 


مه 


اك الْنى ا ب 3 


في هذا الحديث مايقتخ ي تقدم الحنث في الافظ على الكفارة ان كان ممق 
قوله عليه السلام2 وحلاتها ) ال تكذير عنها :و كتيل ان يكونمعناه! نيا نما يقتضى 
ا نث فان التدال نقيض العقد والعقد هوماد لتعليه الدين من موافقة مقتضاها 
فيكون التحال الانيان خلاف مقتضاها فان قلت في كفي عن هذا قوله أنيت 
الذى هو خير منها فاله باتيانه اياه حصمل غذالفة العين والتحلل منها ولا يفيد قوله 
عاية السلام حينئذ ونحلاتة فائدة زائدة علىمافي قوله أنيت الذي هو خيرمنها: 
قات فيه فائدة التصر وا التنصي ص على », وزمافءله حالاو الانيان به بلفظه يناسب 
الجواز والمل صربحا اذا صرح بذلك كان ابلغ ما اذا اتى به على سببيل الاستازام 
وقد أكد صل الله عليه ول فى هذا الحديث ال لذ كور بالعين بالله 1 
2 المبالفة فيترجيح الحنث على الوقاءعز ندهذه| لالةوهذ|اميرالذى اشار اليه 
الذي صل الله عليه دسل برجع الى مصمالم اللمنث المتعلقة بالمفمول الحلوف على 
تركه مثله : وهذا الحديث لاسبب مذ كور فيغير هذا الوضع وهوان النى 
صلياللّه عليه وسم حاف أن لاتحملمم ثم حلمم( 
)00 خرجه اللبخارى فى غير موضع مطولا هذا قطمة منه : وقد أشار الى ذلك 
الشارح رحمه الله بقوله وهذا الحديث له سيب مذكور الم : ومسلم والامام احمدين حثيل : 
5( واختلف هل كفن الني صن التعليه و الموسلم عن يمينهدهذه ]ا <تلفه لكف فىقصة 


<افه على شر رب العسل او على غشيان مارية قال الحافظ فروى عن الحسن ال لبصرى انه قال لم 
يكف ر ألا لانهمشفور له وانهما نو لتكغارة اليمين تمليها للامة : وتعقب بما أخرجه الترمذي 
*ن حديث تمر فى قصة حلفه على العسل اوماررية فعاتيه الله وحمل لهكفارة قعين:وهذا ظاهرنى 
انه كفر وان كان اليس ندا فى رد ما ادعاه عدن : وظاهر قوله صلى الله عليه وآله 
وسلم فى عض روارياتالصحيح « الاكفرت عن يمينى »انه لاريترك ذلك : ودعوى ان ذلك 
كله للتشر يدع إيعيد : والله اعلم 











١ 5‏ النبى عن اف _الاباء 


للم د 
للد عق إن" الله ب 1 'أن' موا با 
ا ا ادر 1 اده : 


- و 3 


0 هامئد و0 ١‏ لله عط 


1 2 4 
0 اك 4 


الحديث دليلعل المع من اذاف بغير الله تعالى: والعين(؟)هنعقدة عند الفقهاء 
. 00 م . ٠. ٠‏ 07 
الذات والصفات العلية . وآما العين بغير ذلك فبى ممنوع . واختافوا فيهذا 
المنع هلهو على التحر م اوع ل الكراهة والخلافموجود عند المالكية فالاقسام 
ثلاثة . الاوك مابباح بدالوين وهوماذ كرنامن اسماءالذات والعيفات. واثثانى ماتحرم 
المين به بالاثنفاق كالا نصماب و الازلام» واللات والعزىفان قصد تعظيمما أموكفر 
كذا قال بع ضالمالكية معلقا للقول فيه «ديث يقول فان قصادك ”مظيمبا 0 0 
لا ع رام . والقسم بالغىء تعظيم له وشياني حول نثك يبدل اطلاقه على الكفران 
00 
() + رحه اليخارى بهذا اللفظ : : ومسام وابوداود والنسائى وابن ماحه 5 

00 7( وأما | قوله افلح وا بيه انصدق لاير دلانهذه الكلمةنج#رى على الاسا نلا يقصد مااليمين 
وأما اقسامه سبحانه وتعالى بالنجموحوه فلت ان يقسمبما شاء تنبيها على شرفها وال حكدةان القسم 
يقتغى تعظيم المق.م به والءئامة المقيقية انما هى لله 1 يضاهى به غيره وهى منتفية فى حق الله 
سبحا نه وقد ذهب |عاب الشافعى الى انه اذا حلف باللات والعزى أوغير هنا من الاصئا ماوقال 
انفملت كذا ذانا يودي اونصراتى اويرىء من الاسلام اوبرىء من ال 0 عليهوا له 
وسلم أون و أذلك ١‏ تشعقد بمينه يل عليه أن يستغفن الله 1 لااله الا الله اتفال ة عليه 
سوق قء فءله هذا مذهب الشاف قدى ومالك وجاهيرال العلماء لقولدصلى ألله عليه واله وسلم (من حلف 
تكم فقال فى حلفه باللات 10 قللا اله الااته»وقال ابوحنيفة جب السكفا ارةى ذلك سه 
الاق قوله انا ميتدع او ورىء من النبى صلى اله عليه وا آله وسام ام واحتج بان الله 0-1 على 
المظاهى الكفارة وهو متكر من التول وزور والاف هذه الاشياءمتكر وزور واحتج عليه 
بالحديث فانه ل يذكر فيه الكفارة والاصل عدم الثبوت ونقض القياسبالستتئيات فهى مكر 
من القول وزور ولم يوجب فيها الكفارة : والله اعلم 











-حكم تعايق العين بالمشيئة ١.6‏ 


5 20 2 2 ملالل وااء 
4 عت بى هر , رة راد ى الله 0 قال 
8 


قال يمان داوة ليها السلام لا" طون اليه على سينيين 


3 


ع سا 0 اد يتاي لمان تقل ل 


قل إن شاء اله قم ا 0 0 لد ون انأة 
سي سان قال ال ا الله ع اه 
5 أحاحته 2 فقيل 0 قل إن ن' 


ل 
2 2 


١ 
ذلك‎ 
1 0 2 


3 


220) 


حاف ببعض ذلك وما يشيبه وعكن اجراؤه على ظاهره لدلالة المين بالثىء على 
التعظم 
“عظيمه كفراً . وفى قول عمر رغى الله عنه ذاكرا ولا آثرا مبالغة في الاختياط 


له : الثالث ماد قلف فيه بالتدرم والكراهة وهو ماعدا ذلك مما لايفتذضى 


والا غري على الاسان ماصورنه صورة الممنوع شم عا ع 


)١(‏ خرجه البخارى فى غير موضع باافاظ مختلفة مءلقا ومسندا : ومسلم والنسائى: وقوله 
«قال سلمان بن داود » هو احد المؤمنين الذرين ملكبما الله تعالى الدنيا كاها فيا نقل : وقيل 
ان الله تعالى مللك الدنيا لار بعة مؤمئان وكافران فالمؤمئان سلهان عليه البسلام وذوالةر نين 
والكافران فروذ وختنصر : وقوله « لاطوفن » هكذا فى اغلب الروايات بالواو : ووقم فى 
مض أسيخ صحبيح مط م للااطيفن بالياء وهها اغتان فصيحتان يقال طاف بالعيء وأطاف به 
اذادار <وله 55 عليه 4 فهو طائف ومطيف وهو كناية عن الجاع : وقوله « على سبعين 
امه ) هكذا فى هذه الروارية : وقد روى مسلم انمكان ادأمان ستون 0 : وى رواية 
تسءون؛وف غير نييح مسلم تسع وتسءون: وق روايةٌ مائة وكل ذلك لس متعارض لانهليس 
فى ذ كر القليل نفى الك كف وهوهن مفهوم الحدرث وهوغير معمول يه عند جاهير العلماء 
دول رضاك ( اتلد كل امرأة »فيه حذ ف تتقدريره نتعاق فتحمل فتلد : وكذا قوله 
«يقاتل 6 تقديره فينث أ فيتعلم الفروسية فيقاتل : وساغ المذف لا نكل فمل منها مسبب ءن 
الذىقبله وسيبالسيب سيب : وقوله «وكأن ذلك دركا» هو يفتحاتاللحاق والوصول الى الذىء 


والمعنى انه يحصل لد ماأراد وهو تأ كيد لقوله لم يحنث : والله اعلم 


):ج-١9-م(‎ 











.1 تعليق العين بالمشيئة 


فيه دليل على ان اتباع العين بالمششيئة يرفع حكم اللوين لقوله عليهالسلام ولبحدث» 
وفيه نظر (١)وهذا‏ ينقسم الى ثلاث ةأوجه. احدها انيرد المشيئة الى الفمل لوف 
عليه كقوله مثلالادخان الدار انشاء الله واراد رد المشيئة الىالدخول ائازشاء 
الله دخوطا وهذا هو الذى ينفعه الاستثناء بالمشيقة ولا محنث ان لم يفعل : الثاتى 
انيرد الاستثناء بالمشيئة الى نفس العين فلا يتفعه الرجوع لوقع المين وبين مشيئة 
الله . والثالثانه يذ كر على سبيل الادبفي تفو يض الامرالى مشيةة اللّهوامتثالا 
لقوله تعالى (ولا تقولن لشىء اني فاعل ذلك غدا الا ان يشاءالله)لاعلى قصدممى 
التعليق وهذا لا يرفم حكم العين . ولا تعاق لاحديث بتعليق الطلاق بالمشيكة 
والفةباء ختلفون فيه ومالك يفرق بين الطلاق والمين بالله و يوقع الطلاق وان 
عاق بالمشيئة حلاف الين بالله وهو مشكل جدا لان الطلاق <؟ قد شاءه الله 
تركنا التعرض لتقريره أعدم تعلقه بالحديث . وقد يؤخذمن الحديث ازالكناية 
فالعين مع النية كالصرع في حك العين من حيث ان لفظ رسسول الله صل الله 
عليه وسلم الذي حكاه عن سلوان عليه السلام وهو قوله « لاطوفن » لس فيه 
التصريح باس الله تعالى الكنه مقدر لاجل اللام التى دخلت على قوله «لاطوفن» 
فان كان ةدقيل بذلك لان اين بلزم عثل هذا فالحدريث ححجة من قال وان ل يكن فيحتاج 
الىتا و يله وتقدير اللفظ باسم الله تعالى صر نحا فى الكى وان كانساقطاف المكابة 
وهذا ليس ,ممتنع في المكاية فان من قال والله لاطوفن فقد قال لاطوفن فان 
اللافظ بالمركب لافظ بالمفرد .وقوله وكان « دركا لاجته» يراد به انه كان صل 
ما أرا اد . وقد يؤخذ من الحدريث جواز الاخبار عن وقوع الثىء المستقبل بناء 
علىااظن فانهذا الاخبار اعنى قول ساما نعلي هالسلام د تلدكل امر تمت نغلاما» 


لاوز انيكون عزوحي والا لوجب وقوع خبره : واجاز الفقهاء الشافعية العين 


)١(‏ لعل وحه النظر ان الحنث هنا ليس المراد به الخالفة لما حلف عليه الحالف لان ذلك 
لايكون الافيا تمدن الحالف من البر والانث وذلك لايتصورفها #ن فيهلان قوله #لدكل 
امراة غلاما يقاتل نى سبيل الله ليس مقدورا لسليان عليه السلام نمم ذلك يتخر ج على قول 
منأقال انها تنمقد على الغير لكن الصحيح رخلاف ذلك كا هو مقرر فى موضعه اولم يشعل عدم 
الدخول بل دخل وهذا بناء علي ان ماوقم نحتقت عمهالنسبة : والله اعلم 








حكم هن حاف كاذ با ١7‏ 


مه مه اك 
> ور سارك كرورم الله عنة قال قال 


00 الله ع 1 ل 0 كين صَير ايقخط م ل ال امرى 


مسامر 1 6 0 0 الله 0 كه عن 0 درا 


رو بعد اقم 0 8 ا قل 5 "الى آخر الاب ب 0 5 

على الظن فى الماغى وقالوا جوز ان بحاف على خط أبيه . وذ ا 
من هذا واجاز الماف فى صورة بناء على قر ينة ضعيفة. وأما بعض المالكيةفانه 
دل لفظهعلى ١<مالفيهذ!ا+واز‏ وتردد اوعلى نقل خلا فإعن العينعل الظن لاثدقال 
والظاهر ان الظن ك .ذلك وهو حتمل اذ كرنامنالوجبين : وقد يؤخذمن الهديث 
ان الاستثناء اذا اتصل بالعمين في اللفظ انه بغرت حكمهوان+ينوفياولاللفظ وذلك 
لان الماك قال لهقل1نشاء الله تءالىعند فر اغهمن العين فاو لميثبت حكمهما | فادقوله: 
وعكن ان بجعل ذلك تادبا لا ارفع حكم المين فلا يكون فيه حجة وأقوي من ذلك 
في الدلالة قوله عليه السلام لوقال ان شاء الله لم يحنث » مع احماله للتأويل 


عين الصبرهى الى يصبر يها نفهد على الجزم بالعين والصبرا هس فكا" نم حبس 
نفسه على هذا الا“مى المظم وهي العين اللكاذية . و يقال لمثل هذه الهين الغموس 
ايضا . وى الحديث وعيد شديد لفاعل ذلك لا فيها من أ كل المال بااباطل ظلها 
وعدوانا والاستخفاف بحرمة اين بالله تعالى . وهذا الحديث يقتضى تفسير 
هذه الآبة مهذا المعني: وفى ذلك اختلاف بين المفسر بن يترجع قولمن ذهب الى هذا 
المعنى هذا الحديث وبيان سبب النزول طريق قوى في فهم معاى الكتاب 


العزيز وهو أمر حصل للصحابة بقرائن تحتف بالقضاياءه 


)0( خرحه البخارى فى غير موضع مختصرا ومطولا باافاظ مختلفة : ومسلم وابو داود 
والنسائى والترمذى واين ماجه : وقوله «فاجر »6 امراد به لازمه وهو الكذب : ووقع فى 
رواية على يمين كاذبة : 











الشاهدان اوالعين 


1 - يعن الات شعثٍ َك قيس 7 كى 8 01 8 1 ب 


0 


وت ا خصومه ل 0 م 0 كك ل ع 3 قيال 
رَسُول الل تاد تشارهداك أو' 1 قلت إِذا تحلف ولا الى فقالَ 


رسول الله 0 0 0 ون كبر ممم )ا مال ارط 


ار ه 


6 هو فيا فاجر ١ق‏ الله 0 1 0 00 


هذا الحد يث فيه دلالة على الوعيد المذ كو ركالاول . وفيه شىء آخر يتعلق 
عسئلة اختاف فيها الفقهاء وهوماذا ادعى على غر عه شيئا فالكر 0 م اراد 
اقامة البينة عليه بعد الاحلاف فله ذلك عند الشافعية وعند المااككيةليس اه ذلك 
الاأن الى بعذرى ترك اقامة البينة توجه له . ورعا يتمسكون بقولهعليه السلام 


«شاهداك أو إيئة ) وفى د يث آخر « ليس لك الا ذلك» ووجه الدليل منه ان 1 
تقتضى احد الشيئين فاوأجزنا اقامة البينة بعد التحليف لكان لهالامرانمءااعنى 
العين واقامة البينة مع ان الحديث ي#تضى ان ليس اه الا ا<دهما وقد يقال في 
هذا ان المقصمود من الكلام نفي طر يق أخرى لاثبات المق فيءودالممن الى حصر 
المنجة فى هذين الجنسيناعني البينة والعين الاان هذاقليل النفع بالنسية الى المناظرة 
وفهم مقاصد الكلام نافع بالنسية الىالنظر. وللا'صوليين في أصل هذا الكلام بحث 
وم ينبه على هذا حق التذبيه اعنى اعتيار مقاصد الكلام و بسطالقولفيه الااحد 
مشاخ بعض مشايءنا من أهل المغرب . وقد ذ كره قبله بعض المتوسطين من 
الا'صوليين الما لكيين في كتا به في الاصرول وهو عندى قاعدة كديحة نافعةلاناظر 
في نفسه غيران المناظر الجدلى قد بنازع في المفهوم و يمسر تقر يره عليه . وقد 
إستتدل احدنفية بقوله علي هالسلام د شاهداك او عينه على تر ك العمل بالشاهد والمين» 
ا الحديث وفى هذا الحديثذ كرالقصة : 


(؟) وفيه نظر اذ قد ثبت دايل العمل بالشاهد واليمين فى غير هذا الحديث وهى زريادة 


عيحة يجب المصير اليها لثبوت ذلك بالمنطوق واما سةناد نفيه من حديث الباب بالغروم : 











من حاف على هين كلة غير الاسلام ءا 


12 


4 د عن تت ان ل الضتحاك ا م |لله‎ ١/ 


0 


0 اه 0 تت الشسجرة وَأن رسُول الله عاو قال 
ل كن عل الاسلآم كاذ ) ما و كال 


>. سور ماه رع 


ومن 00 تنفس.4ه الشىع عذب” به 00 القيامة 3 1 دَجلٍ 
ذو اد ملك : و فى دواد لع لمن اام * :ورف روايمٌ م دن 
اذى دَعوَىكاذ به 2 2 ام رده الله إل لدي 0 


فيه مسائل 4 المسكلة الاوك الف باثنيء حقيقة هو القسم له وادخال 
عض حر وف القسم عا هكقوله له وألله والرحمن. وقديطاق على التمايق بالذىء : عين 
كا يقول الفقباء اذا حلاف بالطلاق على كذا ومرادثم':عليق الطلاق به وهذا 
از و6 ن سيبه مشامة هذا التعليق باليمين فى اقتضاء النث أو المنع اذا 
ليت هذا فقول قوله عليه السلام ومن <اف على كين علة غير الاسلام » حتمدل 
ان برادبه المعنى الاول و يمحتملا نيراد بهالمعني الثانى والاقرب ان المراد الثاني . 
لاجل قولهكاذبا متعمدا : والكذب يدخل القضية الاخبارية التي بقع مقتضاها 
تادة وتارة لابقع . واما قولنا واللّه وما اشببه فليس الاخبار بها عن أمر خارجي 
وهي الانشاء اعني انشاء القسم نتكون صورة هذا اليمين على وجهين . اخدها 
انبتءاق بالمستةبل كةوله ان فءل كذا فهو ممودى او نصراني . والثانى ان يتعاق 


بالماضي كقولهان كنت فعلت كذا فهويمودى اونصرانيفاما الاول وهو ما يتعاق 


)١(‏ خرحه البخارى فى غيرموضع بالفاظ مختلفة : ومسلم والنسائى والترمذى وابنهاجه 
والامام أحمد بن حتبل : وقوله « مملة غير الاسلام »6 اللة بكسر المم وتشديد اللام الدرين 
9 ره فعاف 2 فتعم جميع الملل من أهل الكتابكاليوودية والنصرانية 


ن لأقبهم من المجوسية والصائة كل 0 نان والدهرية وام لعطلة وعيدة الشياطينو اللالكة 


: 00 











١‏ حكم الحاف علة غير الاسلام 
بالمستقبل فلا تتملق به الكفارة عند المالكية والشافعية وأماعند الحنفية يها 
الكفارة . وقد يتعاق ألاولون هذا الحديث فانه لم يذ كركفارة وجء ل المرتب على 
هذا قوله هوا قال( ) وأماان تءاقالماضى فقد اختاف الكنفية فيه فقيل انه له 
يكفراعتيارا بالمستقيل وقيل يكفرلانه تنجيزن معني فصار »ما اذا قال هو وودى 
قالبعضهم والصحيح انه لايكفر فيمماان كان يمل أله “ين وان كازعندها نهيكفر 
بالحلف يكفر فيهما لانه رضى بالكفر حيث اقدم على الفعل (0) * 

المسغلة الثا نيةقوله عليه الام «ومن قتل نفسه بثىء عذب به يلوم القيامة» 
هذا من باب ءا نه المقوبة الاخرو 37 لاعجنايات الدنيوية 3 ويؤذد منه إن 
عونابة الا لاك على نفسه كيجنا ته على غيره في الاثم لان هيه لست ملكالهواما 
هى ملك لله تعالى فلا يتصرف فيا الا ما اذن الله . قال القاخى عياض وفيه 
دليل لالك ومن قال بشوله على ان القصاص دن القائل عا قتل به #دواكان او 

)١(‏ وحاصل المسألة كا قاله ابن المنذر ان هن قال ا كفربالت ونحو ذلك ان فلت ثم فعل 
اختلف فيه فقال ابن عباس وابو هريرة وعطاء وقتادة وحجبور فقباء الامصار لا كنارة عليه 
ولايكونكافرا الاان اضمر ذلك بقليه : وقال الاوزاعى والثوري والمنفية واحمد واسحق 
هو يكين وعليه الكفارة قال ابن المنذر والاول أصح اقوله دلى الله عليه وآله وسلم « من 
حلف باللات والعزى فليقل لااله الاالنه » خر<ه مسام ولم بذ كر كفارة: وقد تقدم بسط ذلك 
فىتعليتنا آنفا : ونقل ابو الحسن القصار منالمالسكية عن الحننيةانهم احتجوالايحاب الكفارة 
بان فى اليمين الامتناع .ن الفعل وتضمن كلامه بما ذكر تعظماللاسلام : وتعقب ذلك بأمهم 
قالوا فيمن قال وحق الاسلام اذا حنث لاتب عليه كفارة فاسقطوا السكفار 5 اذاصرح بتعظم 
الاسلام وأثبتوها اذا لم .يصر ح : وقول الشارح بعد واما ان تعلق بالماضي هو انتقال من 
التسكفير الى الكفى تدير: : والت أعلم 

(5) ولم «تعرض الشارح لمذهب الشافعية : قال المافظ فى الفتتح قال بعض الشافعية ظاهن 
الحديث انه يحكم عليه بالكفر اذا كان كاذبا والتحقيق التفصيل ذان اعتقد تعظم ماذ كر كف 
وان 'قصد حقيقة التعليق فينظر فان كان اراد ان رن مقضصفا ذلك كفر لان ارادةالكفر 
كفر وان اراد البعد عن ذلك لم يكفر سكن هل يحرم عليه ذلك اويكره تنزيها الثانى هو 
لبور : اه ولا ين على الناظر فى الادلة المطلم عليها ضعف القول الثانى هذا ومعارضته 
للاحادريث الصحيحة : والله اعلم 








شرح نمدة الاحكم ه١٠‏ 

غير محدد خلافا لابي حنيفة اقتداء بعآاب الله عز وجل لقائل نفسه في الآخرة 
ثم ذكر حديث اليهودى وحديث العرنيين وهذا الذى اخذه من هذا الحديث 
في هذه المسئلة ضعيف جدا لان احكام الله تعالى لاتفاس بافعاله ولس كل ما 
فمله في الآخرة #شروع لنافي الدنيا كالتحريق بالنار والتساع الميات والعقارب 
وسقي الم المقطع للامعاء . و باملة فا لناطر يق الى اثبات الاحكام الانصروص 
:دل عليه! او قياس على النصوص عندالقياسيين. وهنشرطذلك ان يكون الاصل 
المقيس عليه <كما أماماكان فملا لله تعالى فلا وهذا ظاهر جدا وابسمانعتقده 
فعلا لله تعالى فى الدنيا ايضا يباح لنا فان لله ان يفعل مايشاء يعباده ولاحكمعليه 
وليس لنا ان نفعل مهم الاما اذن لنافيه بواسطة او بغير واسطةي 

المسكلة الث لث ةالتصرفات الواقعةقبل الملك للشىء على وجهين )١(‏ احدهما تصرفات 
التنجيز كا لو اعتق عبد غيره او باعه او نذر نذرا متعلقا به فهذه تصرفات لاغية 
اتفاقا الاماحكى عن بعضهم في العتق خاصة اذا كان موسرايمتق عليه وقيل انه 
رجع عنه . الثا ني التصرفات المتعاقة بالملك كتعليق الطلاق بالتكاح مثلافهذائختاف 
فيه فالشافمى ياغيهكالاول ومالك وابو حنيفة يعتبر انه . وقدسةدللاشافعى بهذا 
الحديث وما يقار به وتخالفوه بلونه على التنجيز اويقولون »وجب الحديثفان 
التنفيذ اما يقع بعد الك فالطلاق مثلا لم بقع قبل القن هبهنا نجي ءالقولالموجب. 
وههنا نظر دقيق فى الفرق بين الطلاق اعنى تعليقه بالملك و بين النذر فيذلك فتأمله. 
واستبعدقوم تاو يل الحديث وما يقار به بالتنجيز من حيث اندأمس ظاهرجل لاتقوم 
به فائدة مسن حمل اللفظ عليها و لست جبة هذا الاستبعاد بقو يةفان الاحكام 


كلها ىُ الابتداء كانت منتفية وني ا ثباتمافائدة متجددة واماحص ل الشيوع والشهرة 


أبعضها فما بعد ذلك وذلك لا ينفى حصول الفائدة عند تاسيس الا-حكام 2 

)0 رعق أنالنذر ريصح بالا يملك اذا خلقه بالملك بخلاف الطلاق عند الشافمى والغرق 
هو ان النذر قام الاجاع على انه لونذ ر بما تغله أرضه انعقد والغلة لم تملك يمد فقس عله هذا ٠‏ 
النذر المعاق بخلاف الطلاق والعتاق فانمما باقيان على العموم لم بخصصهما قياس ولا دليل 
خاص والله اعلم : 








١“‏ تفسير قوله أءن الأؤمن كقتله 


المسكلة الرابمة قوله عليه الشلام « واءن المؤمن كقتله » فيه سؤال وهوان 
يقال اما ان يكون كقتله فى احكام الدنيا او في احكام الآخرة لمكن ان يكون 
المرادا حكام الدنيا لان قتله بوجوب القصاص وامنه لا وجب ذلك ٠‏ واماأحكام 
الاأخرى فما ان يراد بها النساوى في الاثم اوفى العقاب و كلاها مشكل لان الانم 
يتفاوت بتفاوت مفسدة الفءل وليس اذهاب الروح في المفسدة #فسدة الاذى 
باللعنة وكذلك العقاب يتفاوت بحسب تفاوت ا+رائم . قال الله تعالى(فمن يعمل 
مثقال ذرة خيرا بره ومن يعمل مثقال ذرة شرا بره ) وذلك دليل على التفاوت 
فى العقاب والثواب بحسب التفارت فى المصالح والمفاسد فان الخيرات مصالح 
والمفاسد شرور ٠.‏ قال القاذي عياض قال الامام لعف المازرىالظاهر دن الحديث 
تشبيه في الاثم وهو تشبيه واقع لان الاعنة قطع عن الرحمة والموت قطع عن 
التدر ف . قال القاذى وقيل لمعنه يقتضى أ قصده باخراجه عن جماعة المسلمين 
ومنعهم منافعه وتكثير عددهم به كالو قتله.وقيل امنهيقتضى قطع منافع الاخروية 
عنه و بعده منهأ بأجابة اعنته فهو دن قتل فى الدنيا وقطعت عنهمنا فعه فيها : وقيل 
معذأه استواؤهما في التحرم . واقول هذا يحتاج الى تلخيص واظر أماما حكاه 
عن .الامام من ان الظاهر من الحديث تشبيه فى الاثم وكذلك ما حكاه من أن 
معناه استواؤهما فى التحريم فذا يحتمل امىين : أحدها ان رقع التشبية 
والاستواءني اصل التعدريم والاثم ٠‏ وااثاني ان يقع فى مقدار الاثم فاما الاول فلا 
بغي ان حمل عليه لان اك معصية قات اوعظمت فهى مشا بمة ومستو د به مع 
القعل فى اصل التحر بم فلا يبقي في الحديث كثير فائدة مع أن المفهوم منه تعظيم 
امي اللعنة بتنشبيهها 0 .و أما ااثاني فقد بينا ما فيه من 0 وهوااتفاورت 
فالمفسدة بين ازهاق روح واتلافها و بين الاذى باللعنة ا عن الامام 
من ان الاعنة قطع عن الرحمة واللوت قطع ع نالتصرف فالكلامعليهان يبقول اللعنة 
قد 3 0 نفس اه 4 هو فعل الله 0 وهو الذي ش فية التشبية 








شرح خمدة الاحكام 0 ١‏ 


مثلا او بوصفه لاشخص بذلك الابعاد بقوله فلان ماءون وهذا لبس بقطع عن 
الرحمة بنفسه مالم تتتصل به الاجابة فيكون حينئذ سبيا الى قطم التصرف و يكون 
نظيره النسبب الى القتل غير اهما يفترقان فى ان التسبب الى القتل ‏ عباشرة الحز 
وغيره من مقدمات القعل «فض الى القتل مطرد العادة ذاو كان مباشرة اللعن 
مفضيا الى الابعاد الذى هو الاءن دائما لاستوى اللءن مع مياشرة متتدمات القتل 
اوزاد عليه . و بهذا يتبين لك الابراد على ماحكاه القاضي دن أن لمنه له يقتضي 
اخراجه عن جماعة المسامين ا لوقتله فان قصد اخر اجه لايستازم اخراجه كم 
يستازم مقدمات القتل . وكذلك أيضا ما حكاه من ان لعنه يقتضى قطع منافعه 
الاخروية عنهباحابة دعوته انما حصل ذلك باجابةالدعوةوقد لابياب في كثر من 
الاوقات فلا حصل! نقطاعهعن منافمه وا حصل بقتله ولا ستويالقصد الى القطع 
بطاب الاجا مع يأنشمرة 5مقدمات القتل المفضية اليه فىمطرد العادة .والذى مكنان 
يقرر بوظاهر الحديثفي استوائهما في الاثم انا نقول لانسلم ان مفسدة اللعن رد 
أذاه بل فيها مع ذلك تعر بيضمه لاجابة الدعاء فيه ؟وافقةساعةلا سال الله فيها شيثا 
الااعطاه ادل عليه الحديث من قوله عليه السلام دلا تدعواعلى | نفسمٌ ولا تدعوا 
علىأموا؟؟ ولا تدعوا على اولادلانوافقوا ساعة» الخديث . واذا عرضه باللمنة 
لذلك وقءت الاجا بة(١)وا‏ بماوهمن رحمة الله تعالى كان ذلك اعظم من قتله لان القعل 


تفو بت الحياة الفا نية قطعاوالا بعادمن رحمة الله تعالى أعظم ضر را ما لانخصي وقد 
يُكون اعظمالضرر بنعلى سيل الا<مال مساويااومقار با لاخفهماعل سبيل التحقيق 
ومقاديرالفا سدوالمصالح واعدادها أمر لاسبيل للبشر الى الاطلاع على حقائقه ب« 


)١(‏ وقد يقال لايارم من عر ريضه للبعد من الرحمة البعد منها يا اشار اليه سابقا وان 
صادف ذلك لانه نخصيصس بالاستحقاق فان ميت الاستحقاق والاعادت على اللاءن م قدورد 
ذلك مصرحا به فى حدرث آلذر فليتأمل 9# 


حم 


(م-6٠؟‏ دج؛) 












ما إتعلق بالنذر وأقسأمه 


ا ا ك4 
١‏ 8 عن ل ب الأ ون اذا عنه 0 


0 ل انه ك5 دوت د فى الجا هلية أن أعتكف يله :وى 


رِدَابدٍ ما فى اللسْجد ل راع 4 0 يكرك بر 0 

فيه دلول على الوفاء بالنذر المطاق والنذر ثلاثةأقسام . احدها ماعلقعل وجود 
ل او دفم نقمة فوجد ذلك فيازم الوفاء به : وااثاتي ماعلق علي شىء لقتصد 
المنع اوأ'اث كنةوله ان دخلت الدار فاله على كذ وقد اختلفوافيه ولإشافميقول 
انه مخير بين الوفاء عانذر ودين كفارةعين وهذا الذي سمى نذرالاجاج والغضب. 
والثالت ماينذر من الطاعة من غير تعليق بشىء كقوله لله على كذافالمثبوروجوب 
الوفاء بذلك وهذا الذى اردناه بقولنا النذر المطلق :واما مالم يذ كرعخر جه كقوله 
لله على نذر فهذا هو الذي يقول مالك انه بلزم فيه كفارة عين . وفيه دليل على 
ان الاعتكاف قربة تأزم بالنذر . وقد نصرف الفقهاء الشافعية فمايلزم بالنذر من 
ااعبادات وليس كل ماهو عبادة ,ثاب عليه لازما بالنذر عندهم فتكون فائدة هذا 





الحديث من هذا الوجه ان الاعتكاف من القسم الذى ,لمزم بالنذر . وفيه دليل 
عند لعضوم على ان الصوم لايشترط فى الاعتكاف لقوله د ايلد » وهذا مذهب 
الشاففى . ومذهب ابي حنيفة ومالك اشتراط الصوم وقد اول قوله ( ليلة) على 


)١(‏ اى هذا باب فى ايراد الاحاديث الى يستنيط منها أحكام النذر وقد تدم تعريغه 
فى أول الكتاب وذكر ف الباب خمسة أحاديك ١‏ 

(؟) خرجه البخارى فى غير موضم بالفاظ مختلفة هذا أحدها : ومسلموا بوداود والنسائى 
والترمذي وابن ماحه : 

)00 لان الليل ليس ظرفا للصومفلو كان شرطا لامره الني صلى الشّعايه وآله وسلم به : 
وتعقب ذلك بان فى رواية عند مسلم وما بدل ليلة وهو ماذكره شرج بعد رحمه الله : وجم 
أن حبان بين الروارنتين بانه نذر اعتكاف يوم وليلة فءن اطلق ليلة أراد يوهها ومن اطاق 








شرخ عمدة الاحكام وه+ 


الوم فان العرب تعبر بالليلة عن الووم لاسما وقد ورد في بعض الروايات يوما ٠.‏ 
واستدل به على ان نذر الكافر يح وهو قول في مذهب الشاذمي والمبور 
انه لايصح لان الكافر ليس من أهل التزام القر بة وتاج على هذا الى :أو بل 
الحديث ولءله انيقال انه امران الى بعبادة ممائلة 1 العزم فيالصورةوهواءتكاف 
ىم فاطلق عليها وفاء بالنذر مشا بوتها ااه ولان الملقصود قد حصل وهو الانيان 
مهذه العبادة 2# 


يوما اراد بليلته : قال المافظ فى الفتتح وقد ورد الامر بالصوم نى رواية جمس بن ديثار عن 


أن عن ع كا لكن اسنادها ضعيف وقد زاد فيها 2 ان الثبى صلى الله عليه وآله وسلم 


قال له اعتكف وصم» كاوه والتسائى هن طريق عبد الله بن بديل وهو ضعيف : 
ورواية من روى يوما شاذة : وقد وقع فى روارية للبخارى « فاءتسكف ايلة » فدل على 
انهم ريزد على نذره شيئا وان الاءتسكاف لادوم فيه وانه لايشترط له حدس مين : 


والله اعام 5 
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من اليل 


مذهب المالكية العمل بظاهر الحديث وهو ان نذر الطاعة مكروه وان كان 
لازما الا ان سياق الحديث يقتضى احد اقسام النذر التى ذكرناها وهو مايقصد 
به حصيل غرض اودفع مكروه() وذلك لقوله«واعا يستخرج به من البخيل» 


)١(‏ رواه البخارى فى غير موضم : ومسلم وابوداود والتسائى وابن ماجه والامام 
احمد بن حنبل : وقوله « انه نمى عن النذر 6 قال ابن الاثير فى التهاية وقدتكرر فى أحاديثه 
ل الى عنه وهو 1 كيد لاهره ونحذير عن التهاون يه بعد اجا به ولوكان معئاه الزحرعنه 
<ت لايفعل لكان فى ذلك ابطال حكمه واسقاط لزوم الوفاء به اذكان بالنهى «صصير معصية 
فلاريازم وانما وجه الحديث انه قد اعلمهم ان ذلك أمر لايجر هم فى العاجل نفءا ولايصرف 
عنهم ضرا ولا برد قضاء فقال لا:نذروا على انكم قدتدركون بالنذر ثيثا لم يقدره الله لكم 
أوتصرفون به عذنكم ماجرى به التضاء عليكم فاذا نذرتم ول تمتقدوا هذا فاخر<وا عنه 
بالوقاء فان الذى نذرتئّىوء لازم لكم : وقوله «لاياتى» هكذا بائبات الياء وهو روابة الا كثر 
ووقع فى بعض نسخ البخارى «لايأت 6 بغير ياء قال المافظ ولس بلحن لانه قدسمع نظيره 
من كلام العرب : وقوله « من البخيل »6 هكذا فى اكثر رواريات البخارى ؟ وفرواية لمسلم 
والنسائى « من الشحيح » وفى رواية لان ماجه « من الليم » والعانى متقارية لان الشح 
أخص واللوم أعم قال الراغب : البخل امساك مايقتغى تمن يستحق : والشح بخل مع حرص 
والاوم فمل 0 : والله اعلم 

(؟) وهو 2 ا أن يقول ان شفى الله مرريغى فءلى صدقة كذا 
مثلا : ووحه الكراهة انه لما وقف فعل ااقربة المذكور على حصول الفرض الذكور ظهر انه 
لم يتمحض له نية القترب الى الله تعالى لملصدر منه بل سلك فيها مساك المعاوضة : وريوضحه انه 
لوم يشف مر يضه لم يتصدق ها علقه على ثفائه وهذه حالة البخيل ذانه لايخرج من ماله شيمًا 
الا بعوض عاجل يزرهد على هاأخرج غالبا : والى مثل هذا جنح القاضى عياض فى شر ح مسلم 
وقد نقل القرطبى عن العاماء حمل النهى الوارد تى البر على الكراهة وقال والذى ريظن 
لى أنه على التحريم فى حق من يخاف عليهذلك الاعتقاد الفاسد قيكون اقدامه على ذلك بحرما 








شرح حمدة الاحكام /اه١ا‏ 

وني كراهة النذر اشكال على القواعد فان الفاعدة تقتضي ارك وسيلة الطاعة 
طاعة ووسيلة اامصية معصية ويعظم قبع الوسيلة بحسب عظم المفسدة. وكذلك 
تعظم فضياة الوسيلة بحسبعظم المصاحة . ولاكانت النذور وسيلة الي التزامقر بة 
ازم على هذا ان يكون قر بة الا ان ظاهر اطلاق الحديث دل على خلافه .واذا 
جلناه على القسم الذي اثمرنا اليه من اقسام النذركا دل عليدسياق الحديث فذلك 
المعى الموجود في ذلك القسم ليس عوجود فى النذر المطلق فان ذلك خرج مخرج 
طاب العوض و:وقيف العبادة على تحصيل الغرض ولي س هذا المعنىموجودا ني 
التزام العبادة والنذر مها مطلةا . وقد يقال ان البخيل لاياني,الطاعةالااذا اتصفت 
بالوجوب فيكون النذر هو الذى اوجب له فل الطاعة لتعلق الوجوب به ولو 
يتءعاق به الوجوب لتركه البخيل فيكون النذر المطلق ايها ما ستخرج به من 
البخيل الا ان لفظة البخيل هنا قد تشعر عا بتماق بالمال وعلى كل تقدير فاتباع 
النصوص أولي * 

وقولاعليهالسلام د اما يستخرج به منالبخيل» الاظهر من معناه ان البخيل 
لابعطي طاعة الا في عوض ومقابلة تحصل له فيكون النذر هو السبب الذى 
استخر ج منه :لك الطاعة . وقوله عليه السلام د لاباى ير »ويحتملانيكون 
الراء باء السيبية كانه يقال لاياتى سيب خير في نفس الناذروطيعهفي طلا بالقرب 
والطاعة من غير عوض #صمل له وان كان يترنب عليه خير وهو فعل الطاعة الى 


نذرها كن سيب ذلك اير حصول غرضه 3# )0( 


والكراهة فى حق من لم ,عتقد ذلك اه : قال المحافظ ابن حجر وهو تفصيل حسن وريؤيده 


قصة ابن تمر راوى الحديث ف النهى عن النذر فانما فى نذر انازاة : وقد اخرج الطبرى 
إسند صعبيح عن قتادة فى قوله تءالى (ريوفون بالنذر ) قال كانوا ينذرون طاعة الله من الصلاة 
والصيام والزكاة والحجوالعدرة وما افترض عليهم فسماهم الله أبرارا : وهذا صريج فى ان الثناء 
وقع فى غير نذر اللجازاة : والهه اعلم 

)١(‏ وقال الثووي معنى وله ( لايأتي مير 6 انه لابرد شيثا من القدر كا بينته 
لزاه إلا ري 
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نذر الى الى بدت انه الأرام لازم عند مالك 'مطلةا وتعليقا فيمجتاج الى 
تاو .بل قوله ولتركب» فيمكن ان يحم ل على -الةالمج عن المثني فانها تركب و فا بلزم 


عن ذلك الر و ب تفصيل مذهبى عندهم * 


)0( رجه البخارى فى غير موضم :و ؛ ومسلم وابوداود والامام أجد بن 00 ؛ وقوله 
ل نذرت اختى 6 هى ام حبان بكر الماء المملة ينت عامر اساءت وبايعت رسول الله صلى 
الت عليه وآله وسلم : وقوله « لتمش ولتركب ) قال علاء الدرين العطار معناه تمثى فى وقت 
قدرعا على القع كك اذا عجزت عن الى اوطقتها مثقة ظاهرة فركب وعليها دم: 
وقد روى اإوداود فى سننه من رواية عكرءة عن ابن عباس « اناخت عقبة بن عاهر رضى 
الله عنهم نذرت ان ممدى الى الييت نامرها الني صبى أشعايه وآله وسام أن رك ميق 
هديا » وى رواية فى سئن الى داود أيضا عن عقبة بن عامر قال « ان اختى نذرت ان نج 
عاشية وانها لاتطيق ذلك فقال رسول التاصبى التآعليه وآله وسلم ان الله اغنى عن هذى أختك 
فلتركب ولت.دى بدنة : وحدرث البساب يدل على صعة النذر ياتيان البيت ارام مطلقا ؛ 
قال الحافظ فى الفتح وعن ابى حنينة اذا لم ينو حجا ولاعمرة لايامقد ثم ان نذره راكيا لزمه 
فلومثى لرمه دم لترفهه يتوفر ٠ؤنة‏ الوب وان نذره ماشيا زمه من حيث احدرم الا ان 
ثنتهى الىدرة او المج وهوقول صاحى الى حنيفة فان ركب بمذر أجزأه وازمه دم فى أحد 
القواين عن الشافمى : واختاف هل بلزمه ببدنةأو شأة .وان ركب يلا عذر ازعه الدم : 
امالكية فى العاجن يرجم من قابل فيعثى ماركب الا ان عجن مطلتا فيازمه الهدي 0 ف 
رق حديث عقبة مايقتغفى الرجوع فهو حجحة ة للشاقعمى ومن تبعه : وعن عبد الله بن ااز ور 
الابار أزمه ذىء مطلتا : قال القرط طي زيادة الام ى بالهدى رواعائقات ولانرد ولدس كر من 
ك1 عنها حجة على من حفظبا كر ها قال والتمسك بالمديث فى عدم ايجاب اأرجوع ظاهن 
شك عمدة مالك عمل أمن لدت نة أه وق تقدم 0 الشارح تفصيل «ذهب مالك فى 
حجية تمل أهل المدينة ميسوط فى هذا الكتاب : والله أعلم 

(تلبيه ( قال العلامة علاء ء الدين العطار ف لخر رح امانذر المه 0 مسعك رسول الله صلى 
الله عليه وله وسلم أو الى المسجد الاقدى فلا يتعقد عل فلى اصح القولين فى مذهب الشافمى : 

ا 








وجوه دعر هر 2 


امتفى سعد ُ عبادة 00 اللء مكو 


- 


4 6ه 0 


ا فيت قبل أن 6 قال رسو 


فيه دليل على جوازقضاء النذوز عن الميت. وقوله وعن نذر » وهولكرة فى 
الاثبات ولم يبين فى هذه الرواءة ماكان النذر (؟) وقد انقسمت العبادة 0 
وبدنية والمالية لا اشكالني دذول النيابة فيها والقضاء عن الميت وانا الاشكال 
ف العبادات البد ني ةكالصوم* 
ولو نذر المثى الى ماسواهما من المساجد لم يلزمه بلا خلاف : وأما المدى حافيا فلا ؛صح 
نذره ولاريازم اتفاقا حيث لم يقم التعبد يه : والله اعلم 

(1) خرجه البخارى فى غير موضم ؛ ومسلم وابو داود والنسائى : وقوله « كان على 


أنه » اسم أمه عمرةبنت مسهود وهى #ابية ببدت رسول الله صلى الله عليه وا له وسلم 


وتوفيت سنة حمس من الطجرة : وأما انها سعد فهو انصارى ساعدى سيد بنى ار 
ومقدمها ووجيهها مات فى خلافة عمر رذى الله عنه سنة اريم عشرة بالشام بحوران : وات اعلم 

(؟) وقد بين ذلك العلامة العطار فى شرحه قال واختلاوا فى نذر أم سعد هذا نقيلكان 
نذرا مطلقا : وقل كن مدوما : وثل كان عتقا ول كان صدفة واسكدل كل واد (الحاذاك 
انل قضة ان نذرا فى المال اونذرا مبهما : و بعصه مارواهالذارقطنى 
من حديث مالك فقال له ي«تى الذي صلى الت عليه وآله وسلم « اعتق عنما ) : وحديث الدوم 
ملل بالاختلاف فى سنده ومتنه ندر اضطر ابه وذلك «وحدب ضعفه ؛ وحديث من روي 
افأءتق عنها «وافق أيضا لان العتق من الاهوال وليس فيه قطم بانه كان عليها عتق : اه رقد 
وقم الاحجاع على صمة الذر وو<وب الوفاء اذا كان الملتزم به طاعة فا نكان معصية أو مباعا 
كدؤول السوق فانه لا يشعقد نذرهولا كفارة عليه عند 5 وجهور العاما :وفى المديث 
دليل على قضاء المقوق الواجبة عن الميت وقد ذهب اججهور الا ان من ١ات‏ وعليه نذر مالى 
ذانه يحب قضاوه من رأس ماله وان لم يوص الا ان وقم الذذر اقرش المرت درن 4 
الثلث وشرط المالكية والمنفية ان يوصى بذلك «عطللقا : وه_ذا الحديث يدل لاجمهور : 


وال اعلم : 








فيهدليل على ان امساك مايحتاج اليه من المال اولىمن ارا جكله فى الصدقة 
وقدقسموا ذلك بحسب اختلاف الا نانفا نكان لايصير على الاضافة كره له ان 
يتصدق بكل مالاوانكان ممن يصير ل بكر (؟) وفيه دليل علي ان الصدقة لها اثر 
في >و الذنب ولاجل هذا شرءت الكفارات المالية وفيها مصلحتا نكل واحدة 


(١)خر+ه‏ البخارى ى موضع مختصرا ومطولا فيه ذكر القصة ؛ وعسلم والامام 
مدن حدل ؛ وك إن مالكهو احد الذيين نزل فيهم قوله تعالى ( وعلى الثلاثثة الذيين 1 
حت اذا ضاقت عليهم الارض بما رحبت ) الى قوله 1 عليهم ) الااريات : وقد شبد المتاهد 
كلها مع النبى صلى الله عليه وله وسلم ماعدا تبوك وبدر أمائيوك فتخلف عنها اشدة الار 
واما بدر فلم يعاتب رسول اللهسبى الله عليه وله وسلم فيها أحدا تخلفاسرعة:وهو منشعراء 
رسول الله صبى الله عليه وآ لهأوسلم : قال اين سيريون كان شعراء النبى صلى الله عليه وآ له 
وسلم <سان لق ايت وكني بن #الك وعبد الله بن رواحة فكان كءب بن مالك وهم 
ا حسان يقبل على الانساب وكان عبد الله ببن رواحة يعيرهم بالسكفر : قال 1 
سيرين فبلغنى ان دوسا ائما اسلمت فرةا ( بفتحاتأى <وفا 0 *نقو ل كعب بن مالك: 
قضينا دن جامة كل وثر # وخبير رم امد نا السروفا 
تخبرنا ولو نطقت لقالت © قواطمهن دوسا أو ثقيا 
فقالت دوسا نطلقوا تخذوالانفسكملارتزل بكمها نزل بثقيفروى كد أ.يضا أصعاب السئن 
والمسائ.د مات .بالمدينة فى خلافة »عاوية سنة حمسن على قول : وقوله « ان انخلم )اكامة أن 
مصدرية واتخلم من الانخلاع بنون وخاء معجمة اي أعرى من مالى ا يعرى الانسان اذا 
خلع *ويه: والله اعام 
(؟) اقول ذءلى 0 ينتنذل قول الرسول صبى الله عليه وآ له وسلم « لأصدقة الاعن 
ظبرغنى © رواه ابؤداود :وفى لفظ «افضل الصدقة ما كان عنظرى غنى ' وعلى الثاتى يتاذل 
فل اي بكر الصديق : ؤايثار الانصارعل أنفسهم ولو كان بهم خصاصة 








لتعصدق بجميع امال 1 


منهما تصاح للمحو )١(‏ إحداهما الثواب ااصل بسييها و قد بحصل به الموازلة 
فيمحى أثر الذنب : والثانية دعاء من يتصدق عايه فقد يكون سببا لحو الذنب : 


وقد ورد في إعض الروايات يكفيك من ذلك الثلث : واسةدل به عض المالكية 
على ان من نذر التصدق بكل مالها كتتفى منه بالثلث (؟) وهو ضعيف لان اللفظل 
الذى أنى به كعب بنمالك ليس بتنجيز صدقة حتى يقع في محل الاف وانما عو 
لظ عن نية قصد فعل متعاقها ولم يقع بعد فاشار عليه ان لايفعل ذلك وعسك 
بعض ماله وذلك قبل ايقاع ماعزم عليه هذا ظاهر الافظ أوهو تمل له وكيف 
ماكان فيضعف منه الدلالة على مسئلة الحلاف وهو:نجنز الصدقة بكل المال نذرا 
مطاا أومءلقا والله أعر # : 


)١(‏ وقد نازع الشارح فى ذلك الغاكانى فى شرحه فقال القوبة نجب ماقيلبا وظاهر حال 
كعب انه اراد فل ذلك على جهة الشكر اه : وأجيب عن ذاك بان مراد الشيخ انه يؤخذ 
من قول كب :ان عن :وبق الى آآخره ان لاصدقة: أثرا:فى قبول التوية الى يتحتق يخصوها 
مو الذنوب واجة فيه تقررين النبى صلى الت عليه واله وسلم له على القول المذ كور : 

)١(‏ اقول اءتلف السلف فى هذه المألة وهو ان من نذر أن يتصدق مجميع اله على 

0 
يثلث ماله وبه قال»الك ا ذكره الشارح ورده : الثانى انه ان كان هليا فكذلك وانكان فقيرا 
فسكفارة بمينوبه قال الليث واين وهب : الثااث انكان متوسطا#رج بحصة ااثلث وهوقول 
ريعة : الرابع يضر ج مالابغربه وهو قول سحنون من المالكية : الخاهس يذرج زكاة ماله 
دروي ذلك عن ربيعة ايضا 000 يدذرج جينع ماله وهو قول ور النخعى : السايع 
ان علقه بشرط كةوله ان شفى الله م ريِغى أوان دغلت الدار فلقياس ده اران اه 
وهو قول الى حثيفة ؛ الثاه 0 اخرج نذره مخرج التبرر مثل ان شفى الله مريغى فياز مه 
جميع ماله وان كان لطاحا وغضبا فيقصد منع نفسه دن قعل 0 الدار فهو بايا ران 
شاء ان يفى بذلكاو يكف ركفارة بمين وهذا قول الشافمى : التاسعم ارم فى اسل هر 
قول ابن الى الى وطاوس والشمبي : العاشر يحيس لنفسه من ماله قوت شهرين ثم ,تصدق 
بمثلهاذا افاد وهو قول زفر # وقددل هذا الحديث على انه يشرع أن اراد التصدق جميع ماله 
ان بسك ولايازم من ذلك انه لوزه لم رينفذ : والله اعلم 


):ج-؟١-م(‎ 








ما عاق بالقضاء 
1١ 4‏ 
بات الا : 
5-١‏ عا هد اقة ]تللق فاك وول للد 


7 م2 5 0 عر سو ّ 8 
2 : 0 ل ا 0 
ع من' احدث فى أمر نا هذا ما لِيسَ رمنه فب رد : وق لفظر 


عل كا لس عليه امر اخيو راد 4 
نا الحديث أحد الا'حاديث الاركان من أركان الشير + بعة لكثرة مايدخل 
نحته من الا "حكام (م) وقولةد فهودد» أي مردوداطاق اسم المصدرعلى اسمالمفمول 


(9)القضاء فى الاصل7احكام الشىء والفراغ منه ويكون القضاء امضاء الحكم ؛ ومنه قوله 
تعالى ( وقضينا الى بى اسرائيل ) :وسمى الما م قاضيا لانه يمغى الاحكام وحكمها : وريكون 
قغى بمءنى أوجب فيجوز انيكون سمى قاضيا لايجابه الحكم على هن جب عليه . وسمى حاكم 
لمنعه الظالم هن الظلم يقال حكمت الرجل واحكدته اذا مئعته : وسميت حكمة الداية لمنعها الدابة 
من ركوبها رأسها : وسميت الحسكمةحكمة لمنعها الثفس منهداهاحكاه النووى فى شر ح مسام 
عن الازهرى : وف الشر ع الزام ذى الولاية بعد الترافم : وقيل هو الاكراء بحكم الشرع 
فى الوقام الخاصة لمعسين أو جبة : والمراد بالمهة كالحسكم لبيت المال أو عليه ؛ وذكر فى 
الياب ستة : احاديث : 
(؟) خرحه البخارى فى غير موضع بالفاظ مختافه : ومسلم وا بوداودواين ماجه : وقوله 
فى الر واية الاولى « فهورد » أى مردود وهوكا اله الشارح :كانه قال هو باطل غير معتد 
به : وفى اللفظ الثانى قوله « من مل عملا »6 زيادة ٍِ ول الاول فانه,مشتمل صريحا على 
ان احداث 0 البدع والحتر عات مردود وهو من <و 0 كله صلى الله عليه واله وسلم : فان 
قي لكيف أدخل المصنف هذا الحديث فى باب القضاء وليسفيه دلالة عليه : قيل لان القضاء 
فى المحاسهات ل لاينضيط ولاينحصر وهى «ردودة الى الشرع وفى العادة والغالب لابجرى 
ماما اقئية 5 الحديث على ان كل هايرى على هذا النحو مردود احداثا وعملا : 
(©) قال فى الفتح هذا يصلح بان يسمى نصف ادلة العرع لان الدايل يركب 
هن نفسه والمراد بالدليل اما اثيات الك م أو نفيه وى هذا الحديع متدم ةكبرى فى اثيات 
كل حكم شرعى ونفيه لان منطوقه مقدمة كاية فى كل دليل مثل ان ,يقال الوضوء بماءنجس 
ليس من الشر ع وكل ماكان كذلك فهو مردود فبذا العم لرد فالمقدمةالثانية ثابتة بهذاالحديث 
والاولى فيها النذاع فلو اتفق ان «وجد حديث يكونمقدمة اولى فى اثبات كل حكم شرعى ونفيه 
لاستقل المديئان بجميع أدلةالشرع لكنهذا الثانىلايوجد فاذاهذا الحديث وحدهنصف الادلة: 








أخذ التفقة هن غيراذن الدج بالمعروف رادا 


- َك عن ا ركذ 0 له 0 هقد 
ل 0 قر ٠‏ أ أزبىسف) 1 0 0 و أاظو عق عطاة فم د ارول 


ا م2 7 0٠‏ ِ 
اللو إل ابا عن 0 شحيح 5 يعأطينى رمن لَه مما ما يمكفيى 


00 ل 0 “ماله عر عليه 0 كك 


2 
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1 2 1 5 
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و إستدل بوعلى | بطال جميع المقود الممنوعة وعدم وجود أعراتما . واستدل بهفي 
أصول الفقه على ان النبى يقتضى الفساد . نهم قد يقع القاط في بض المواضع 
أبعض الناس (ما يقتضيه الحديث من الرد فانه قد يتعارض امران فينتقل من 
أحدههما الى الآخر ويكون العمل بالحديث فى أحدهها كافيا ويقم الحم بهدفى 
الآخر في محل النزاع فلاخصم ان هنع دلالته عليه فتنبه لذلك » 


)00 خرجه البخارى فى غير موضع : ومسلم وابوداود والنسائى وابن *اجه والامام 
احمد بن حنبل أما هند هذدفرى أم معاوية شهدت أحداً كافر ة هم زوجهائم ذثم الس طا بالاسلام 
الات قال عام القت البل اسظلوم روعيها 1 فيان بن حرب فاقرهها رسول الله صلى 1 
عليه وآ له وسلم على تكا<بءا : توفيت فى خلافة تمر بن الطاب رضى الله عنه فى اليوم الذى 
«أت فيه والدابى بكر الصديق وهو ابو قحافة سنة اربع رة: و6 رسفن نا 00200 
دان إن آأمة إن عد قوس إن عن اناف 0 والد معاوية وزيد وعتبة واخوتمم 
ولد قبل الفيل يشر سئين وكان من أشراف قريش ف المجاهلية وكان تاجرا وكانت اليه راية 
الرؤساء العروفة باعقاب ويقالكان أفضل قرريش فى الماهلية ثلا'ة عتبة وابو جيل واببو 
سيان : اسلم ابوسفيان دم الفتح وشهد هم رسول الله صلى الله عليه واله وسلم ينا وأعطاه 
من غناهها مائة بمير وأربمين أوقية وزماله بلال واعطىا بليه يزيدومعاوة وقال رسول الله 
صبى الله عليه وله وسلم يوم فتتح مكة مندخل دار الىسفيان فهو آمن ومات فى خلافة عنمان 
رضي الله عنه سنة ثلاث وثلاثين على قول : : دفن ابخن وهو ابن تمان وتمائين سنة : وقوله 
« شحيح » فعرل ميالغة فى الشح وهو أثه البذل : وقيل الشح والببخل سواء : وان اعلم ' 











154 شرح غمدة الاحكام 


استدل به بعضهم على القضاء على الغا نب وفبه ضءف من حيث اله محتمل 
الفتوى بل قد يدعي انه يتعين ذلك لافتوى لان الحكم بحتاج لى اثبات ااسبب 
ابلط عل الا حد مَنْ مال ااغير ولايحتاج الى ذلك فى الفتوى . ور »ا قيل ان 
أ سفيان كان حاضرا فى اباد ولايتقضي على الفائب الحاضر في البلد مع امكان 
حضوره ومماعه للدءوى عليه فى المثهور من مذاهب الفقهاء فان ثبت انه كان 
حاضرا فهو وجه يبعد الاسةدلالعند الا كثر إن من الفقهاءوهذا يبعدثيوته الا ان 
,ؤخذبطر بق الاستصحاب بحال <قهوره : نعم فيه دليل على مسئاةالظفر باحق 
راحة هن غير مىاجعةمنهو عليه ولم يدل اد يشعل جواز أخذهامن الجذس 
أومنغير الجنس ومن يستدل بالاطلاق فىمثل هذا مله حجةفي الجمييع : واستدل 
به عل انه لاي#وقف أخذ المق من مال هن عليه على تعذر الاثيات عند الام 
وهو وجه للشافعية لان هزدا كان مكنها الرفع الى رسول الله صلى الله عليه وس 
وأخذالطن حكه . وفيه دليل على ازالنفقة غير مقدرة عقدار معين بل بالكفاية 
لقوله «ومايكفيك وبنيك » وفيه دليل على تصرف المرأة في تفقة ولدها في ال . 
وقد إستدل به من يرئ ان للمرأة ولاية على ولدها من حيث ان درف الال 
الى الحجور عليه أو كليك: له يحتاج الى ولاية . وفيه نظر لوجود الاب فيحتاج 
الى الجواب عن .هذا التوجيه المذ كور. وقد يقال ان تعذر استيفاء المق من 


الاب او غيره مع تكرر الحاجة داما مله كالمعدوم وفيه نظر ايضا . وفيه دليل 
عل جواز ذكر بعض الاأوصاف المذمومة اذا تعلقت مها مصاحة كد ذرورة: 
وفيه دليل على ان مايذكر في الاسعفتاء لاجل غرورة معرفة الحكم اذا 
عاق به اذى الغير لا بوجب تعزيرا . 


هن 
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هه ) قطعة رهن الث 0 1 5 م 
- 0 
)١(‏ خرجهالبخارى فى غير موضعبالفاظ متقاربة : ومسلم وا بوداودوالنسائي والترمذى 
وابن ماجه والامام أحمد بن حنبل : وقوله «سمع جلبة خدم» هى يتح اليم واللام : وفى 
ار « طية خهم 6 بتقديم اللام على على اليم وها اذتان صميحتان معناثها اختلاط 
الاأصوات : والعم هنا الجاعة وهو من ن الالناظ الى تقع على الواحد الم : وهذه المجرة 
فى لا 6 سامة رذى الله عنبا كاثميت فى صم اي مسلم بلفظ ( باب ام سامة) :وقوله 2 لا انما انا 4 
قال الثووى فى شرح مسلم معئاه التنبيه ٍِ حالة البعرية وان البمر لايدلدون من بواطن 
ألا مور شيثااالا ان 1 الله تعالى 
ما يجوز عليهم وانه انما يحكم بين الناس بالظادر والتهيتولى السرامر فيحكم بالبيئة وباليدين 
وحوذلك من احكام قمر م أمكان 2 ونه فى الباطن خلاف ذلك ولكته ا اط 0 
بالظاهر وهذا و قوله صبى الشعله واه وسلم « امرت أن اقائل الئاس <تى يقولوا 1 
اللا الله ذاذا قالوها عصموا هنى دماءهم وامواهم الاحتها وحساوهم على الله ): وى حدريث 
المتلاعنين « نولا الامان اسكان لى وها شن » : ولوشاء الله تعالى لا طلعه صلى الله عليه 


إلى ذىء دن ذلك وانه يوز عليه فى 00 الاحكام 


وآله وسلم على باطن أمر الاصمين فحكم بيقين نفسه من غير حاجة المشهادة اوعين ولكن 
اه اله تعالى أمته صلى الله عليه وآله وسلم باتباعه والاقتداء باقواله رأقياله واحكامه 


أجرى له حكميى فى عدم الاطلاع على باطن الامور ليكون حكم الاأمة فى ذلكحكمه فاجورى 
الله تعالى ألمكامه على الظاهى الذي رستوى فيه هو وغيره ايصح الاقتداء به وتطيب نفوس 
العباد للانقياد للاحكام الظاهرة هن غير نظر الى الباطن والله اعلم اه واوردعلى ذلك ابشكالا 


لكات عنه قال ) ان قيل) هذا اد ظاهره انه قد يم منه دلى الله عليه واله وسلم 


0 فى الظاهى مخالف للباطن وقد افق الاصواءون على 4 صلى الله عليه وآله وملم لايكر 
ل 2ك 507 فالجواب انه لاتعارض بين الاديث وقاعدة الاصوليين 0 مراك 


الاصوليين فيا حكم فيه باجتهاد فول وز أن يقع فيه خطأ فيه خلاف الا كرون على جوازه 


ومنيم من منعه : فالذين جوزوه قالوا لايقر علي اعضائه بلي يعلمه الله تعاليى به ويتداركه : 








١1‏ اذا قضي الحا م ظاهرا والباطن لاقه 


فيه دليل على اجراء الم.كمعل الظاهر واعلام الناس بانالنبي صل اللهعليه وآ له 
وسل كغيره فى ذلك وان كان يفترق مع الغير فى اطلاعه على مايطاعه الله عليه 
من الغيوب الباطنة وذلك فى أمور مخصوصة لافىالا /حكام العامة . وعلى هذا 
يدل قو لهعليه السلام< ءا نابشر» وقد قدمناني أولالكتاب ا اصرف انما يكون 
عاماويكون خاصا وهذا من الخاص وهوماءتءلق بالمحكم بالنسبة الى الاجج 
الظاهرة : و سهد لبهذا الحديثمنيرىان القضاء لاينفذ في الظاهر والباطنمءا 
مطلقا وان حكم القاذى لايغير حكما ششرعيا فى الباطن(١)واتفق‏ اصحاب الشافمى 
على ان القاضى انفي اذا قذضى بشفعة الجار اخذها ني الظاهر واختلفوا فى <حل 
ذلك له فى الباطن على وجبين . والخديث عام بالنسبة الى سائر الحقوق والذى 
يتفقون عليه اعني اكاب الشافعى ان المنجج اذاكانت باطلة فى نفس الامر 
نحيث لواطلع عليها القاضى لم 2 ز له لمكم م ان ذلك لا.ؤثروا ما وقم التردد 
في الامور الاجتهادية اذا خالف اعتقان القاذى اعتقاد لمك وم له م قلنا 
فى شفعة الجار # 


وأما الذى فى المديث فعناه اذا حكم بغير الاجتهاد كالبينةواليمين فهذا اذا وقم منه مايخالف 
ظاهره باطنه لايسمى المسكم خطأ بل المسكم يي بناء على مااستقر به التسكليف وهو 


و<وب العمل يشاهدين مثلا فانكانا شاهدى زور او نحو ذلك فالتقصير منهما ومن ساعدهها 
وأما الحا م فلا حيلة له وذاك ولاعيب عليه يسبيه خلاف مااذا اخطأ فى الاجتهاد فان هذا 
الذي حكم به ليس هو حكم الشر ع : وقوله « بحق مسلم ) التقييد به خرج رج الغالب 
وليس الاحتراز من الكافى فان مال الذمى والمعاهد والمرمد فى هذا كال المسلم : وقوله 
« فانما هى قطعة من الثار » الضمير فى قوله هى عائد على القضية او الالة : ونى رواءية 
لمسلم ( فانما اقطم له قطعة من النار » ومعناه ان قضيت له بظاهر يخالف الباطن فهو حرام 
إل 4 الى الثار : وتوله 2 فللحملها أو يذرها » التخيير هناللتبديد والوعيد والانذاركقوله 
تعالى « ذن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر 6 وكقوله تعالى «فاصيروا اولاتصبروا» او(اعملوا 
ما شم ) ونظائر هذا فى الكتاب والسنة كثير : وال اعلم : 

)١(‏ وهذا مذهب جاهير العلماء منهم مالك والشافمى والامام احمد بن حثبل : وخالف 
فى ذلك الامام ابو حنيغة ؛ قال النووى فى شر ح مسلم ونى هذا الحديث دلالة لمذهب ٠الك‏ 
والشافمي واحمد وجاهير علماءالاسلام وفقباء الامصار من الصحاية والتابمين يفن إأعدهم ان 








شرح عمدة الاحكام ك1 


حكم المام لايحيل الباطن ولايحل حراما فان شهد شاهدا زور لانسان بمال فحكم به امام 
لم يحل للمحكوم له ذلك المال ولوشهدا عليه بقتل لم يحل لاولى قتله عم علمه بكذمهما وان شهدا 
بلزور انه طلق امرأته لم يل لمن علم بكذيمما ان ينزوجها بعد حكم القاذى بالطلاق : وقال 
ابو حنيفة رذى الله عنه يل حكم الماك الفروج دون الاموال فقال يحل نكاح المذكورة 
وهذا مخالف هذا الحديث الصحييح ولاجاع من قبله وخالف لقاعدة وانق هو وغيره عليها 
وهى ان الابضاع أولى بالاحتياط من الاموال اه وقال تلميذه العلامةعلاء الدرين بنالعطار 
انالقضاء بشهادة الزورءئد الى'حنينة ينفذ ظاهرا و باطنا فى العةودواافسو خ كااتكاح والطلاق 
والبييع وكذلك اطبة والارث وقال لارنفذ باطنا يمنى حمدا وابا يوسف رحمهما الله اه واعلم 
ان لله تعالى احكاما شرعيةفىظاهرك و باطنك فاايبود نفت الاحكام الباطنة فضاوا والنصارى نفت 
الانحكام الظاهرة فضلوا والمسلموناثبتوا الاحكامكابا جما وافردا فاهتدوا فياكان فى ظاهرك 
اثبتودنىي>له وماكان فى باطئك اثبتوهقلهوماكان فيهما اثثبتوهفيهما : مثالهالعدالةثثبت ظاهرا 
لاباطنا فلاريكون عدلا الأهناتصف بما فى ظاهره دون باطئه وعكسه ايكون عدللا ؟ومثال 
الاحكام فى الباطن المأمور بها والمنبى عنها و<وبا وندبا وتحريما وكراهة النيات والاعتقادات 
والءرفان والايمان والكفر والطفيان والكير والعجب والحسد ونمو ذلك : ومثال الاحكام 
فى الظاهر اثار الاحكام الباطئة ومارتعاق ببصرك ومنطقك و بطتكوفلك بيدك ورجلكوفرجك 
ممما : والله اعلم 
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النص وارد فى المنع من القضاء حالة الغضضب وذلك لاحصل لانفس إسبلية 
من الشو بش الموجب لا<تلال اانظر وعدم استيفائه على الوجه وعد!هاافقهاء 
عهذا المعني الى كل ما حصل به :دو يش الفكر كالجوع والعطش ودو قياس مظنة 
على مظنة فان كل واحد من ا+جوع والعطش مدوش للفكر ولوقذى مع الفضب 


(9)خرجه البخارى بهذا الافظ : ومسلمواً بوداود والنسائى والترمذىواين ماحه والامام 
أحمد بن حتبل : وقوله « عبد الرحمن ابن ابى بكرة » هو تابمى ثقة ثقفى بصري وهو اول 
«ولود فى الاسلام بالبصرة وله اخوة خمسة عبد الله ومسلم ووراد وزيد وعبد العزيز : روي 
له البخارى ومسام واصعاب السئن والمسانيد : وأخوه عبد الله تا بمى ثقة كان احد السكرام 
المذكورين والسمحاء المثبورين وكان قليل الحديث وكان عبد الرحمن اكبر منه وولى القضاء 
الكرة واءر سحستان هأت سنة سبع وتسعين : وابوهها اسمه نفيع بن المارث بن كادة 
وانماكنى بإبى بكرة لانه تدلى الى الني صلى الله عليه وله وسلم ببكرة فكنى بها وكان من 
الفضلاء الصاين ومازال على كبره فى العبادة <تى مات : قال الحسن البصرى لم يسك نالبصرة 
من الصحاية افضل هن هران بن حصين والى بكرة ؛ وكانت اولاده اشرافا بالبصرة ىكثرة 
الصلة والمال والولاية :وروى له أيضا اصحابالستن والمسا نيد وكان ممن اعتذل يوم امل ولم 
يقاتل مع واحد من الفرريقين مات بالبصرة سنةا<دى وقيل اثنينوخخسين : وقوله «سجستاز» 
هى بفتح السين المهملة قاله صاب المطالع : وقال السمعاتى فى انسابه بكسر السين و اجيم 
وسكون السين الاخرى يعدها تاء مثناة فوق مفتوحة أحد البلاد المعروفة بكابل : قوله «وانت 
عضبان »© الغضب غليان دم القاب لطلب الانتقام : وروى الترمذي من حديث الى سهيد 
مرفوعا «الا وان الغضب جرة فى قلب ابن آدم اماترون الى حمرة عينيه وا نتفاخ اوداجه» 
وقواه في الرواية,الثا نية «يقضين حكم» هويفتحتين الما م: 
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والجوع لنفذاذا صادف المق. وقد ورد فى بعض الاحاديث مايدل على ذلك )١(‏ 
وكاذالغضب انماخص لشدة استيلاثهعلى النفس وصعو بة مقاومته . وفيهدليلعل 
ان الكتتابة بالحديث كالمماع من الشيخ فى وجوب العمل . وأما فى الروايةفقد 
اختلفوا في ذلك والصواب ان يقال ان ادى الرواية بعبارة مطابة للوقائع 
حاز كقوله كتبث الىفلان بكذا وكذا (») » 


)١(‏ يشي الشارح رجه اله الى مارواه البخاري ومسلم واصعاب السنن الاربعةوالامام 
امد بن <نبل عن عبد الله بن الزبير فى شراج الهرة التى يسقون بها الاذل : وفيه «فنلون 
رسول الله صلى التهعليه وآله وسلم ثم قال لان بيراسق ياز بير ثم احبس الماء حتى يرجم الىالجدر» 
وقال الني ص الت عليه وآله وسلم فى الاقطة « مالك وطا » الحديث وكان فى حال الغضب ؛ 
وظاهر النهى التتدريم ولاموجب لصرفه عن معناه المقيقى الى السكراهة فلو خالف الام 
نعكم حال ااغضبينفذ كاقاله الثار حوهو «ذهباجرور وهو يح انصادف اق واستدلوا 
بحدريث الز بير فان الذي صلى الله عليه وله وسلم قغى لز بير بعد أن اغضبه خهم ااز بير فجملوا 
ذلك قرريئة صارفة للنهى الى الكر اهة : قأل شارح منتقى الاخبار ولا يخفى اند لاررصح الحاق 
غيره صلى النَّ عليه وآله وسلم يه فى مثل ذلك لانه معصوم عن الحكم بالباطل فى رضاه وعضيه 
بخلاف غيره فلاعصمة تمنعه عن الخطأ ولهذا ذهب يعض الحنابلة الى انه لاينفذ المكم فى حال 
الغضب لثبوت النبى عنه والئبى يقتفى الفساد اه : وقد ذكر هذا صاحب الفتح وعزاه الى 
النووى فى شر ج عسلم : قال الافظ وفصل بعضهم بين ان يكون الغضب طرا عليه مدان 
استبان له المسكم فلارؤثر والافوو محل الخلاف وهوتفصيل معثبر اه واذا عرفت هذا تلم 
مان كلام الشارح من الاجال والله اعام : 

)١(‏ وف المديت ايضا دايل على ذكر المسكم مع دايله فى التعليم ؛ ومثله فى الفتوى 
كاثيت ١‏ وفيه نشر العلم لاعدل به والاقتداء وان لم يسأل العالم وهذا فقد نى هذه الازمان اوكاد 
نسأل الت التوفيق للعلم والعمل به والهداية لمتابمة الرسول فى الاقوالو الافال : وفيه شفقة 
الاب على ولده واعلامه بما رينفعه وتحذيره من الوقوع فيا بتكر : والله اعام 
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فيه مسائل الاو لىقد يدل الحديث على انقسام الذنوب الي صغائر وكبائر 
وعليه يدل أيضا قوله :الى ( ان تجتنبوا كبائر ماتنرون عنه ) وفي الاسعدلال 
هذا الحديث على ذلك نظر لان من قال كل ذنب كبيرة فالكبائر والذنوب عنده 
متواردان على ثثيء وأحد فيصيركا'نه قال ألاأ نيكم باكبر الذنوب . وعن بض 
الساف ان كل ماعهمى الله عنه فهو كبيرة وظاهر القرآن والخديث على خلاقه 
اراك : اع الوضع الاغوى ونظر الى عظم اللئفة للاخ 
والنهى وسمى كل ذنب كييرة» 

الثانية يدل على انقسام الكبائر فى عظمها الى كبير وا كبر لقوله عليه السلام 


)١(‏ خرحهالبارىبهذا اللفظ فى غير موضع : ومسلم والترمذي والامام احمد بن حنيل ؛ 
وقوله ( ألا انبشكم » اى الا اخبرك وألا يفتتح الهمزةوتخنيفاللام ادأة تنبيه وكررها ثلات 
هرات تلبيها لاسامءين على حضور قلويهم وافبا بأمهم لا خبرهم به مما استفتحهصبى الله عليهوا له 
وسلم من التعليم والبيان اعلا يغفلوا عن ذلك فيهلسكوا 00 فى ذلك بالمنافقين والسكفار 
وكانتعادته دلى الله عليه وله وسلم اعادة حديثه ثلاثا ليفهم عنه : وقوله « وعقوق الوالدبين» 
ل كر ال د ركرك انه يقال عق والده يعقه بغم المين 
عقا وعقوقا اذا قطعه وم صل ره وججع العاق عققة يفتحات وعقق بهم العين والقاف 
ا ل ل ل راك 
هذا قول أهل الاغة قاله غلاءالدرين ابن العطارتاميذ الشارح رحبا للة:وقوله «وكانمسكثافجاس» 


جلة حالية ؛ والل اعلم : 








كلام العلماء في الكبائر لقنا 


رالا ابشكم باكبرالكبائر » وذلك بحسب :فاوت مفاسدها ولا بالزم من كون 
هذه اكبرالكبائر استواوها أيضا فى نفسها فان الاشراك باللهعز وجل هو اعظم 
بكثير من كل ماعداه من الذنوب الذكورة في الاحادبث ال 0 فيوا الكيبائر» 

الثالثة اختلف الناس فى الكبائر . فنهم من قصد تعر يفها بتعدادها وذكروا 
في ذلك اعدادامن الذنوب ومن سلك هذه الطر يقة فليتجمع ماورد من ذلك 


فى الا حاديث الا انه لايشستفيد بذلك الحصر . ومن هذا قبل ان بءض الساف 


قبل له انها سبع فتسال هي الى سبيائة أقرب مهنبا الي سبع . وهنم من سلك 
طريق الأصر بالضوابط فقيل عن بعضهم انكل ذاب قرن نه وعيد أواءناوحد 


فهو من الكبائر فتغيير منار الارض كبيرة لاقتران اللءن به . وكذا قتل المؤمن 
لاقتران الوعيد به. واغار بة والزنا والسرقة والقذ ف كيائر لاقتران الحدود بها 
واللعنة ببعضها . وسلك بعض التأخر بن طريقا فقال اذا اردت معرفة الفرق 
بين الصغائر والكبائر فاعرض «فسدة الذنب على, مفسدة الكبائر المنصوص 
عليها فان نقصت عن أقل مفاسد الكبائر فبي من الصغائر وان ساوت ادتي 
مفاسد الكبائر أوأر بت عليه فبى من الكبائر وعدمن الكبائر شثم الرب "بادك 
وتعالى او الر. سول والاستهانة بالرسل وتكذيب واحد منهم وتضميخ الكدبة 
بالعذرة والقاء المصحف في القاذورات فهذا من أ كبرالكبائر ولم يصرح الشمرع 
بانهكبيرة # وهذا الذى قاله داخل عندي فها نص عليه الشرع بالكفر ان جدانا 
المراد بالاششراك بالله مطاق الكفر على ماسئنبه عليه . ولابديع هذامنأميين . 
احدها ان المفسدة لااخذ مجردة عما يقترن مها من أمرآخر فانه قديقع الغلط فى 
ذلك الانرى ان السابق الى الذهن ان مفسدة انهر السكر ونشو يش العقل فان 
اخذنا هذا ؟6جرده ازم منه ان لايكون شرب القطرة الواحدة كبيرة حلاثها عن 
المفسدة المذكورة لككنها كبيرة فانها وان خلت عن المفسدة المذ كورة الا اله 
يقترن ما مفسدة الاقا.ام والتجرىء على شرب الكثير الموقع في المفسدة فبذا 
الاقتران يصي ركبيرة #الثانيانا اذا سلكنا هذا المسلك فقد نون مفسدة عض 








1 مايتعاق بعقوق الوألدين 
الوسائل الى بعض الكبائر مساويا لبعض الكبائر او زائدا عليها ذان من أمسك 
اعىأة خصنة ان ازلي الوم سلاف عونا أن يتل فر وكبيرة أعظم مفسدة ينأ كل 
مال الربا وأكل مالاليتم :وأ كلمال ليم واكل مال الربا منصوص عليرءاوكذلك 
لودل ءلىعورة دن عورات المسلمين تفؤذى الى قتاوم وسى ذرار مم واخذ امواطم 


كان ذلك أعظم من فراره هن الزحدف والفرار من الزدف منصوص عليه دون 
هذه . وكذلك يفعل على ذلك القول الذي حكيناه هن أن الكبيرة مارتب عليها 
اللذنى أواللن أو الوعيد فتعتبر المفاسد بالندية الىعارتب عليه ثثيء هن ذلك فا 
ساوى اقلها فهو كيرة ومانقص عن ذلك فلس بكبيرة » 
الرابعة قوله عليه السلام 5 الاششراك بالله » يحتمل ان يراد به مطاق الكفر 
فيكون تخصيصه بالذكر افلبته في الوجود لاسما فى بلاد العرب فذ كر تنبيها على 
غيرهو يحتمل ان يراد به خصوصه الا انه يرد على هذا الا<مال انه قد يظهر ان 
بعض الكفر أعظم قبحا من الاشراك وهو كفر التعطيل فبم_ذا يترجح 
الا<مال الاول * 
الخامسة عقوق الوالدين معدود من أكيرالكبائر في هذا الحديث ولاشك 
فى عظم مفسد'ه أعظم -ق الوالدين الاان ضضيط الواجب من الطاعة لها ورم 
منالعقوق فا فيه عسر ورتب العقوق خ2تلفة.قالثيخنا الامام ابوغد بنعيد السلام 
و+أقف فى عقوق الوالدين ولا فماتصان به من المقوق على ضابط اعتمدعليه 
فان مارم فى حدق الاجانب فهو حرام 3 حقبا ومايجب للاجانب فهوواجب 
لما فلا يجب على الولد طاعتهما فىكل «ارأمران به ولا فى كل ماينبيان عنه 
باتفاق العلماء ٠‏ وقد <رم على الولد ااسفر الى الهاد بغير اذتهما لما يشق عليهها 
هن توقع قتله اوقطع عضومن أعضائه ولشدة :جما على ذلك وقد المق بذلك 
كل سفر خافن فيه على فسه أوعلى عضو من أعضائه وقدساوى الولدان الرقيق 


فى النفقة والكدوة والمكني اتهى كلامه # والفةهاء قد ذكروا صورا جرئية 


وتكلموا فيها منثورة لاحخصل منها ضًا بط اك فليس المعساك د ساك في 








اههام الني بشبادة الزرر نا 

ذلك ما اششرنا اليه فى الكبائر وهو ان تتا سالمصالح في طرف الثبوت بالمصاحالتى 
وجبت لاجاها والمفاسد في طرف العدم بالمفاسد التى حرمت لاجلهاه 

السادسة امهانه علي هالسلام باعي شهادةالزوراوقول الزور ينبغى انيحتمل )١(‏ 
ان يكون لانها أسهل وقوعا على الئاس والتهاون بها أ كثر قفسدتها اكثر وقوعا 
الا نرى ان المذكور معبا هو الاشراك الله ولا يقع فيه مسلم وعةوق الوالدين 
الطبع صارف عنه * وأما قول الزور فان الوامل عليه كثيرة كالعداوة وغيرها 
فا<توج الى الا«هام بتمظيمها وليس ذلك امظمها بالنسبة الى ماذكر مءها وهو 
الاشراك قطعا : وقول الزور وشهادة الزور لذبي ان حمل قول الزور على شهادة 
الزور فانا اوملناه على الاطلاق ازم ان د كون الككذبة الواحد_دة مطافا كبيرة 
ولبس كذاك : وقد نص الفقهاء على ان الككذبة الوا<دة وما يقارمها لاتسقط 
ال#دالة ولو كانت كير ة لاسقطت اعدالة . وقد نص الله تعالى على عظم بعض 
الكذب ففال (ومن 5 سب خطيئة 0 م ارم بداريءا فقد احتمل ببتاناوائعا 
مبينا ) وعظم الكذب ودراتبه تتفاوت بحسب تفاوت مفاسده. وقد نص فى 
الحديث الصحيح على أن الغ ة والم يمة كبيرةواا غرية عندى حتاف كمسب القول 
والمغتاب به : فالغوية بالقذف كبيرة لايجامما المد ولا تساو ما الفيية بقبح اطافة 
مثلا أو قبح بعض اطيئة في اللباس مثلا والله اعم * 


)١(‏ قوله ان يحقمل هوتفسير لينبخى كاهو «قتفى ازالتفسيرية:أى تمل ان يكون الخ تدبر؛ 
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5 2 م اد عَدْبمًا أن رول الله طق 
ل ى الثّاسْ _بدعاويهم ' لادعى تآس دماء .رجالي وأ أموايم' 
ولكن | يمن ار عليه 00 

الحديثدليل على انه لاوز الحكم الا بالقا.ونالشرعى الدذى رتب عليهوان 
غلب عل الظآن صدق المدعى . ويدكء على ان العين على المدعي عليه مطلقا :ر») 


وقد اختاف الفقهاء ف اشتراط ار آخر في توجيه الدين علي المدعى عايه : وق 


)١(‏ خرءه البخارى فى غير موضع مختصراومطولافيه قصة : ومسلم وايوداود والنسائى 
والترمذي وابن اجه والاءام احمدونحنيل : والحديث مرفوح 6 ذكره المصنف؛ قال العلامة 
| بنالءطار وهو حديث «رفو ع الى الني صلى اشّعليه وآاله وسلم كا فى الكتاب ومكذاة كه 
اسعاب السئن : وقال بعضهم لايصح مرفوعا انما هو قول اين عباس والصحيع انه #رفوع 
وروى البيبقى وغيره باسناد حسن او صميح بزيادة عن اين عباس عن الثى صلى التةعليه وآ له 
وسلم قال ( لويعطى الناس بدعواعم لادعى قوم دماء قوم وأموالهم لكن البيئة على المدعى 
واليمين على هن انكر »:: اه وقوله «لو رعطى )على صيفة الجهول وهذا هو وجه الحسكمة 
فى + لاليمين على المدعى عليه : وقال جاعة من أهل العلم المسكمة فى ذلك ان جانبالمدعى 
ضعيف لانه يقول لاف الظاهر فكلف اجة القورية وهى البيئة :لاما لاتجلب لنفسهاتئقعا 
ولاتدفي عنها ضررا فيقوى بها ضعف المدعى واما جانبالمدعى عليه فرو قوى لان الاصلفراغ 
ذمته فاكتفى فيه باليمين وهى <جة ضعيفة لان الحالف يجاب لنفسه النقسمع ويدقم عنها 
الشرر فكان ذلك فى غايه المكمة : والله اعلم 

(؟ )قال النووى فى شر حمسلم وفى هذا الحديث دلالة لمذهب الشافمى واجتبورمن سلف 
الامة وخافها ان اايمين :توجه علىكل من ادعى عليه حق سواء كان بيته وبين المدعى اختلاط 
أم لا وهذا تفسير الاطلاقفى كلام الشارح ويؤْخذ ايضا من كلامه اللاحق ) وقال مالك 
وجهور أصعابه والنقباء السبعة فقهاء المدينة ان اليمين لانتوجه الا على هن بينه وبيئه خلطة 
لقلا تيتذل السغباء 3 الفضل بتعنليفهم مرارا فى اليوم الواحد فاشترطت الخلطة دقنا هذه 
المفسدة : واختلفوا فى تفسير الخلطة فقيل هى معرفته ععاملته ومدارينته يشاهد أوبشاهدين : 
وقيل تنكفى لعي : وقيل هى ان تليق به الدعوى بمثليا على مثله : وقيل ان ,يليق به 
ان يعاءله بمثلها : ودايل اجهور حديث الباب ولا أصل لاشتراط الخاطة فى كتاب ولا 
سنة ولااجاع : وال اعام 











بان الاحاديث التي ل تذكر من هذا الباب ه/ا؟ 


مذهب مالك واحتابه تصرفات بالتخصيصات هذه العموم خالفهم فير! غيرهم : 
منبا اعتبار الخلطة بين المدعى والمدعى عليه في الوين . ومنها ان من ادعي سببا 
من أسباب القصاص م يجب به العين الاان يقيم على ذلك شاهدا فتجب اين . 
ومنها اذا ادعى رجل على امرأة 0 لم يجب له عليبا المين فى ذلكقال سحنون 
متهم الاان يكون طارئين .ومنها ان بعض الامناء ممن حمل القول قولهلابوجبون 
عليهعينا . ومنها دعوي المرأة طلاقاعلى الزوج وكل من خالفهم في شيء منهذا 
ستدل بعموم هذا الحديث » 


بيان الأحاديث |! الى م كك 1 هذا الباب 
المديث الاول عن عبد الله بن عمرو د ان ن الني صلى الله عليه وا له 8 
قال لايحل لثلاثة يكونون بغلاة مره كل يهم أحدم » رواه الامام 


اعد ال قنه يه دليل على أنه بشرع لكل عدد بلغ ثلائة فصاعدا ان بيؤمروا 
عليوم أحدهم لان قي ذلك السلامة م ن الخلاف الذى ببؤدي الى التلاف فع عدم 


التأمير -620 1 دسل مسار شرا فييلسكون ومعالتأمير يقل 
الاختلاف وتجتمع الكامة ٠‏ واذا شرع هذا لثلاثة يكونون في فلاة من الأرض 
5 يسافرون فشبرعيته لعدد | كثر 00 القرى والاممار ويحتاجون لدفع 
التظالم وفص ل التخاصم ل 0 . وقد روي في الباب أحاديث ثيرة . منها 
مارواه أبوداود عن أني سعيد « ان رسول الله صل الله عليه وله وس قال اذا 
خرج ثلاثقفي سفر فليؤمروا عليهم أحدم » وله هن حديث الي هريرة نوه وقد 
سكت ابوداود والمنذرى عنهما وكلا الحديثين رجالما رجال الصحيح الاعلى 'ن 
بحر وهو اثقة . وقداخرج وها البزار باسنا دصحيح من حديث عمر بن انخطاب 
بلفظ ه اذا كنتم ثلانة في سفر فامروا أحدك ذاك أمير 1ك 
عليه وآله وسلم » وأخرج البزار أيضا باسناد صحيح من حديث عبد الله بنجمر 
عرفوعا يلظم اذ اكانو اثلاثة فيسفر فليؤعروا احدهم »واخرجه مهد اللفظ الطبراتى 


من حديث ابن مسعود باسناد صحيح . وهذه الاحاديث الشهد بعضها لبعض 5 








5لا 3 سم 0 الى ثلاث 


0 ألا إن الانامة واسبة 0-0 اختلقوا م ا عتلا او 
شرعا فعند الا شعر 00 الك وال لك شرع . وعند الامامية نجي 


عملا فط وعند دا 0 لم 0 عملا وثرعاء اننا عا * 


ب 1 


يدة رذضى لله عنه قال « قال رسول الله صل الله عليه 


اكد 2 الثات 02 در 
واله وسمم ! القضاة ثلاث انان 2 ف الثار وواحد ل ف المنة رجل عرف رم فقفى 
به فبو في الجنة ورجل عرف المق ولم يقض به وجار في الك فهو في النار 


ورحا لم 00 الحق هي للناسءلى - ل فهو في النار » رواه ابودا ودوالنسائي 


والترمدذى وا ن ماجه وصححدةه اشام د فيه دلثل لي انه 2 جو مه لان من 
00 عرف الى وعمل به 5 الء مل فان من عرف الحق ول يعمل العى 
به فبو وءن حك بحجولهسواء في الذار : وقوله « ورجل لم يعرف الاق 0 
الخ ظاهره كن هن حك يبل 0000 الحق فانه في الار ذه أطلقهوهو 
نصدة فى على من وافق الحق وهو جاهل في قضاءء » أله قغفى عا لى جهل ٠‏ والناجى 
ن الثلاثة من قغى .بالحق عالما به والاثان فيالنار نسثئل اله الشلامة . قال 
الثلامة الذوكانى في شرح منتقي الاخبار في هذا الحديث 0 وازع للجبلة 
6 نالدخول فق 0 ل الذى 0 بالجاهل و واللىء ر المي النا 0 وبالجاة م أصنع 
لح بنفسه ماصاعة من ضاق تعليه المعايشة 60 بنفسه في التخاينالمن الس 
اناك الارال والايتام مادول ينه وس دار السلام 8 حهله بالاحكاء اوبره 
على هن قعد بين يديه للخصام عن أهل الاسلام . اه وانظر أيما العاقل فيتطبيق 
حالة قضاة عصرنا على أي قسمره نالثلاثةالمدكورين في الحديث تكون.قال العلامة 
. في شرح مختصر السنة انه ابموز لغبر الجتبد ان بتقلد القضاء ولانجوز للامام 
توليته قال والمحتبد م من جم حقسة ة علوم علم كتاب الله ار رك 6 
الله عليه وآ" له وسل : وأقاويل عاماء 000 ناجماعيم واختلافهم . وعل اللغة وع 
0 ور طريق يق | استنباط 0 ن الكتاب والسنة اذا ل يجده صريحا في 
0 








دروط التهد في الحم ار 
والجمل والمفسسر واخخاص والعام وا لحر والمنشابه والكزاهة والتحريم والابلحة 
والندب: ويعرفهن السنة هذه ,الأشياء ويعرف منهاالصحيح والضعيف والمسند 
والمرسل.: و يعرف تر تيب السنة على التكتاب وبالمكس ني اذاوجدحديثالايوافق 
ذلاهره السكتاب اهتدي الى وجه تمله ذان السئة بيان للسكتاب فلا تخالفه وانما 
تب معرفة ماورد منها من أحكام الشررع دون ماعداها من القصص والاخبار 
كن ان ترك دع الله كاف ف لكات وال ل ]رن 
000 دون الاحاطة جميع غات العرب . ويعرف أقاو, بل الصحابة اي 
في الاحكامومعظم فتاوي فقهاء الاامة <هٍ في لايقبحكبه الا لاقوالهم فيا فيه خر 
الاجماع فاذا عرف من كل نوع من هذه ل ودام 00 
التقليد . وشرط تقليد القضاء الجتهد يدل عليه هذا الحمديث 1 ووحه الدلالة 
منها نه لايعرف اللق الا من اواك | المقلد فبويح؟ باقله امامه ولايدري 
حم هو ام ب باطل فرو 0 الذي قذى للناس على جبل وهو احد قضاة النار: 
ومن الادلة على اشتراط الاجتهاد قوله تعالى ( ومن لم يحم با انزل الله ذاؤائتك 
رم (ث الكافرون) و (هم الغالمون) و (هم الغاسقون ) ولايحم ؟ بها انززل الله الامن 
يعرف التتزيل 00 . وثما يدل على ذلك حديث معاذ لما بعثه رسول الله 
صلى الله عليه وآ له ا الى الهن فقال له « با كدي قل د قال فانم 
تجد قال فبسنة رسول الله قال فان لم تهد قال فبرأ ني » ومعلوم ان المقاد لاريعرف 
كتابا ولاسنة ولارأي له ٠‏ وللامير الصنعآنى شارح بلوغ المرام رسالة مستقلة في 
الاجتهاد مماها ارشاد النقاد الى سير الاجتهاد وقد طبعت في ضمن مجموعة 
الرسائل المنبرية عليك يها فانها مغيدة جدا . ولاشك ان القاذى اذا جمع بين 
الجبلوعدم الورعكان أشد على عباد الله من الف شيطان لانه يقغىبين الناس 
بالطاغوت موهما لهم انه أنها يقضي بينهم بالشريعة المطبرة . الهم اصلح عبادك 
وتداركيم باللطف فيكل مالا برضياك ووقةوم العمل بشريعتك واقتقاءا ثرانبيائيك 
٠ 80‏ وانصرهم على أعدائك انك أرحم بم مم واشئق يارب العالمين * 
(م 39 -ج:) 








١‏ حكم الراثى والمرلشى 

(الحديث الثالث) عن أديهريرة قالقال رسول الله صلى الله عليه وآآله وس 
د اعنة الله على الرائي والمرنشى في الك » رواه ابوداود والترمني والامام 
احمد بن حنبل . واخرجة ايضا ابن حبان وصححه . قوله « لعنة الله » اللعن 
الطرد والبعد عن رحمة اله تعالى وقد تقدم الكلام عليه غيرمرة . والراشي هو 
دافم الرثوة والمرتثى القابض للا . وقد ثبت عند الامام | حمد بن حنيل لعن 
الرائش عن ثوبان بلنظ « قال لمن رسول الله صلى الله عليه وآله وسبل الراشى 
والمرتثى والرائش » وفسر الرائش بالذي يمشى بينهما : والحديث 0 على 
الامتناع من ذنك وانه حرام:قال ابن رسلان ويدخل في اطلاق الرشوة الرشوة 
السام والعامل على أخذ الصدقات وهي حرام بالاجماع : وظاهر الحديث الاطلاق 
اخذا بع.ومه وذهب بعض الشافعية وغيرم الي جواز ذلك إن طلب بذلك حا 


الرشوة منه ااحاك لاأدري بأي مخصص واسلق التحرع مطل أخذابعمومالحديث 


ومن زعم الجواز في ضورة من الصور ذان جاء بدليل قبول والاكان مخصيصه 
ردا عليه ذان الاصل في مال المسلم التحريم . قال تعالي ( ولا تأكاوا .أموا ا 
ينم بالباطل) وقال الرسول صل الله عليه وآ له وس د لاحل مال أمريء مسل 
الا بطيبة من نفسه » : وقد انشم الى هذا الاصلكون الدافع انما دفنه لأحد 
أحرين اما لينال به حك الله انكان محقا وذلك لاحل لان المدفوع في مقابلة أمر 
واجب أن 6 لله عز وجل على لك الصدع به ل لايفعل حي حك 
عليه شيئا من حطام الدنيا وأ ن كان الدفع للمال من صاحبهلينال بهخلافماشرعه 
لله ان كان مبطلا فذلك أقبح لانه مدفوع في مقابلة أمر محظور فهو أشد تحرها 
من المال المدفوع للبغي” في مقابلة الزنا بها لان الرشوة يتوصل بها الى أكل مال 
الغبر الموج بلاحراجصدردوالاضرار به بحلاف المدفوع الي البغي : وقد حكي ابن 
رسلان . في شرح الترمذي عن الحسن البصرى وسعيد بن بير انها فسسرا 
قوله تعالى « أ كالون لاسحت » بلرشوة . وحكي عن مسسروق عن ابن مسعودانه 








لايح لاقاخ ان 8 © الابعد 6 0 لام الخصمين بفبدؤ أ 


لما سئل' عن السحت اهو الرشوة ققال لا ومن ل يحي بما انزل الله فاولتك 
#الكارون والطائرن والنانةون ولك الك إن كر | د[ تخايته 
فيبدى لك فان أعدي لك فلاتقبل . والله اع[ 

(الحديث الرابع) عن على 0 0 1 زعي الله عنه ان 00 اللصلىالله 
عليه اله وس 2 قال 0 أذا عا ساليك الخضان فلا ف ى لله | حى تسمعم نْ 
اكع 6 عمسن دن كد اك اذا ثعات ذا لاك( ليان لك كالقضاء 04 رقاه ابو داود 
والترمذى وحسئه والاما اجد إن حنبل ١‏ ات لكا ان حبان وصححه : 
في اللديث دليل على انه يحرم على الا 7 ان يج ين الصمين حي يسمم 
كلام امه.ا فيس.م دعوى المدعي ١‏ أ أله ثم إسمع جو انب ا ونظر في حجة كل 
0 واستيصال «الدنه و وا لاحاطة بحم 0 سي ني الم عل سرواع 
دعوى المدعى قبل جو اب الجيب ة وال ان حم يكل سماع الاجاية عمدا بط قضاوه 
وكان قد<افي عدالته وانكان خطأ لم يكن قدحا واعاد الحكم على وجهالصحة : 
لاناننبى يدل على قبح المنبي عنه والقبح يستازم الفساد هذا اذا لمهتنع أحد 
اللصمين من الاجابة اما اذا امتنع جاز القضاء عليه لؤرده ولكن ' بعد التبت 
االجاتنت ا 6 وعة لعود سكن بن الحا بك 

١‏ ل ا إل 0 م( 


8 


والنسوية ب 00 1 اعم 

(الحد رك تمسر 0 ن أي بكرة قآل « لمابلغ رسول الله طلى الله عليه 
وآله وس ان أهل فارس ملسكوا عليهم بنت كسسرى قل أن يغلح قوم ولو أمرع 
ا ؛ رواه البخارى والنسائي والترمذى وصححه . والامام احمد بن حنبل . 
فيه دليل على أن المرأة ليست من أهل الولايات ولا بحل لنوم توليتها شيئا من 
الاحكام العامة بين المسامين وان كار ن الشارع قد ائبت ها انها راعية في بيت 
0 الان تجنب الامر الموجب امدم الثلاح واجب : واتفق العاماء على اشتراط 
الذكورة في القضاء وذهب الحنفية 0 از تولية المرأة الاحكامالا في الحدود 


ذلا . وذهب ابن جرير اللي الجواز مطلنا . ويؤيد ٠١‏ قلله الجهور ان القضاء يحتاج 


المسوغ لاحكم وف 
لله 








هارا لم جوان تولية المرأة والصبي رن الم لمين 


الىكال الرأى ورأى المرأة ناقص ولا سما في محافل الرجال ولا سما في زماننا 
هذا ققد خرجت النسوة عن الأدب والحياء والقسك بداب الشتريعة الكاملة 
واتذِذن التبتنك والخلاعة والتبرج شعارا وقد اظبرن ضروبا وانواعاكثيرة من 
الفسق ككشف العورة وابداء الزينة لغير محارمهن نفارا لمن والاختلاط بارباب 
ف اككة الملاهي والشرور والتباوي والباراتومع 1 1 أذ 
هن الامراءوالعاماء ستقبح ذلك وينهمعنه لافي حاله ولامقاله وكان الاجدر نولاة 
الاموران يجعاوا اذاكحدا ويضربوا علي أبيدي المتبتكات المتبرجات فيالشوارع 
والاسواق سوط من حديد نآل الله السلامة . وقد ورد ماهنع تولية الصي فد 
نبت عند امد عن ألى هريرة قل قال رسول الله صلى الله عليه وآآله وسلم 
« تعوذوا بالله دن وأس السبعين وامارة الصبيان » وهو يدل دلى انه لايصح ان 
يكن الصبى قاضيا وقد نقل الاجماع في ذاك . وأمره صلى الله عليه وآله وسام 
بالتعوذ هن راس السبعين لعله لما ظهر فيها من الذان العظيمة منها قتل الحسين 
رضي الله عنه ووقءة الحرة وغير ذلك مم وقع في عشر العبعين . واللّه اعل * 
(تنبيه) يجب الوفاء يببعة الطليفة الاول فالاول لما رواه مسا في صحيحه 
عن ألىهريرة عن الننى على الله عليه واله 0 « قآالكانت بنواسرا ثيل تسوسهم 
لل انلا ل ول ل كنار يك 
تأمرنا قل فواببيعة الاول فلاول واعطوهم حقهم فانالله سائلهم عمسا استرعام » 
وهو يدل على ان انكليفة اذا بويع بعد خلينة فبيعة الاول صحيحة يجب الوفاء 
.ها وبيعة الثاى باطلة يحرم الوفاء بها ويحرم عليه طلبها وسواء عقدوا لاثانى عالمين 
بعقد الاول أم جاهلين وسواءكانا فيبلدين أو بلد أوأحدهما في بلد الامام النفصل 


والآخر فيغيره . قلالنووي فيشرح مسلم هذا هو الصواب الذيعليه أصحابنا 
وجمادير العاماء . قال واتذق العاماء على أنه لا يجوز ان يعقد إليئتين في عصر 
د سواء شعت دار الاسلام أملا : والله أعلم 
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وسدك 0 1 وورهى القاب 

)١(‏ اي هذا كتاب فى يان انواع الاطعمة وأحكامها وهى مع طمام ؛ قال الموهرى 
الطعامما يوك وربما خص بالطعام البر : والطعم بالفتح مايؤديه ذو قالذىء من <لاوة ومرارة 
وغيرها : والطعم بالقم داك ؟ ودار افق البات تسمه الدادرة * 

)0( خرحه البخارىق غير موضع 5 : ومسلم وابوداود والنسائى والتره.ذىوا بن ماجه “وق 
الفاظ روايتهم زبادة ونقصوالمنى واحد متقارب : وقوله « الحلال » هو ضد الحرام وهو من 
حل يحل وباب ضرب : واماءل بالمكان فبو من باب نصر ؛ وقوله « بين »6 اى ظاهر ٠ن‏ بان 
بين بيانا اذا اتضح : وقوله « الحرام » هوضد الملال : وقوله «مشتبهات » هو بغم اليم 
0 الشين المعجمةوفتمح التاءالمثناة من ذوق وكسر الباءجم مشتبهة من اشتبه الامر اذا لميتضح 
وقوه «فدناتقى» أىحذر ٠نالشبهات‏ ججع شبية وهى الالتباس : وقوله « استبراً » استفعل 
أىطاب البراءة لدينه من الذم الشرعى : والعرض هو ٠وضع‏ المدح والذم ءن الانسان : والمني 
انه برأ دينهمن النقص وعرضهمن الطءن فيه لانءن يدر ف الشبهات لم يسلم ٠نقول‏ من يطءن 
فيه : وقوله « ألا وان فى الجسد مضغة » الاللتنبيه على غة ما يمدها وى اعادتها وتكرارها 

على عظم شأن مدلوطها : والمضخة قطعة من الاحم سميت بذلك لامها تقضع فى الفم 
اصغرها وعبر مها هناءن مقدار القلب فى الرؤية :فالحلال البينمثل اكى الطيبات هن الزروع 








ْ 18 سوديث الحلال بين واأرام بين 


هذا 0 الاحاديث العظام التي عدت من أضول الدبن وادخات ف الاربعة 
الا حاد ديث ١‏ لم جدات أصلا 0 || ا ١)‏ 0( وهو أصل كبير فى1/ ودع وترك د 
المتشامات 2 الدين والشيها 0 + 2 كارا 3 متها الاشزياه ق الكل الدال 
على التخرم أوالتدليل وتمارض الامارات والاجج . ولعل قوله عليه الام 
لايعله كن كن انان 6 اشارة الى هذا المثار مع انه حتمل ان راد لايلرعينم | 
وان عم حكم اقانا ,| في التعد ا يل و وااتدريم : وهذا أيضا من عدار ال بات 2 
وقوله عليه السلدء «ومن اتقى الشببات استيراً لدرلذه وعرضةه «( كن ف 
الورع وقد كان ف عصر شيوخ شيوخنا ينهم اختلاف ف هذه لذ وصنفوا 
فيها تصا ليف وكان بهم رسلك طر با في الورع فخالفه بض أهل المصر. 
وقالى ان كان هذا المىء مباسا والمباح ما استوى طرفاه فلا ورع فيه لان 
الورع "رجبيح انب نب ااترز ك والترجيح لاد ال جا نبسين مع التساوى ال وجمع 


والثهار وجهيءة الانعام وشرب الاشير بة الطيبةولباس مايحتاج اليه من القطنوالكة ان والصوفُ 
والشءر : وكالمكاح والتسرى وغير ذلك ا بيه بعقد كي كال بيع أو عبر راثاو 
هبةأوغنيمة: ومثال ارام البين هثلأ كل 0 الحنذين وشرب الجر نكاح لحارم 
ولباس اير لارجال:.ومثل الااكتساب ارم كار با والميسر ومن مالاصحل نيعه 01 
لقره ننه ]و عط ور ذلك : وما 12 0 بعض ما اختاف فى حلهاور مهامامنئ 
العا 17ل (التال والشك شرن ما سلف فى كر عه قن إل دءااة شك ردكا 
واما من اللكاسب التاف فيها كمساكل العينة وو 1 قله الحافظ ابنرجب : والل اعلم: 

)١(‏ هذا الحذيث عظيم الموقم كثير الفوائد وهو أحد الاحاديث التى عليوامدار الاسلام 
قال جاعة من أهل العلم هوثاث الاسلام وان الاسلام يدور عليه وعلى حدريث اها الاأعمال 
بالنيات وحديث هن حسن اسلاءالمرء ترك مالا يءئيه: وقال ايوداود يدور على اريعةاحاديث 
هذه الثلاثة وحديث (الاريؤءن احدم دق يبلاخيه ماحب انفسه »: وسبب عظم موقم هذا 
الحديث اتهصبى تدرا فس نبه فيه على لاح المطعم والمشرب والملبس والتكح وغيرها 
وانه ريشبغى ان 0 حلالا : وأرشد الى معرفة الملال وانه ينبغى فيه ترك المشتبهات ذانه 
سيب 0 : وحذرمن 0 كرا 5 ذلك بشرب الثل باحر ى ثم بذهم 
الامور وهوضراعاة 27 ولذاقال ابن العربى مكن أن شطع من هذا الحديث وحده جيع 
الاحكام : ولذلك أفرده يعض العلماء بالتصنيف كالعلامة الدوكانى وقد قمت يطبعه بعد ان 
00000 عن المشتبوات : والل اعلم 








دم 1 
بين المتناقضين وبني على ذلك تصنيفا . والجواب عن هذا عندي من وجهين 
احدها ان المباح قد يطلق على مالا<رج في فءله وان ل+يتساوطرفاه وهذا أعم 
من المباح والمتساوى الطرفين فبذا الذي ردد فيه القول وقال إما ان يكون مباحا 
أولا فان كان مباحافهو مستوى الطرؤين عزمه اذا حماناالمباح على هذا الممنى فانالمباح 
قد صار متطلقا على ماهو أعم من المتساوي الطر فين فلا يد لالافظ على التساوى اذ 
الدال على العام لايد ل على الخاص بعينه : الثاني اندقد يكونمتساوى الطرفين باعتبار 
ذاتهراج<ا باعتبار أمىخار ج ولا يتناقض حينئذ الجكان . وعلى الجملة فلا يخاو 
هذا الموضع من نظرفانه ان لم يكن فمل هذا المشتبه موجبا لضرر ماني الآخرة 
فيتعين والافيتعين عليه ترجيح تركه الا ان يقال أن تركه صمل للثواب او زيادة 
درجات وهو على خ-لاف مايفهم من افال الورعين فاممم يتركون ذلك “>رزا 
ول#وفاو به شعر لفظ الحديث وقوله عليه السدلام «ومن وقع فى الشبوات وقع 
في المرام » يحتمل وجبين . احدها انه اذا عود نفسه عدم التحرز مما يشتبه أثر 
ذلك استهانة فى نفسه يوقعه فى ار ام مع العم به . والثاني اذا تماطي الشبهات 
وقع فى الحرام فى نفس الاأمر فيمنع من تعاطى الشببات لذلك » وقوله عليه 
السلام دكار اعى يرعى <ول المي يوشك ان يقع فيه امن باب اللتدل 
والتشبيه . و«.يوشك» بكر الشين عمنى يقرب . والمي المحمى اطلق المصدرءلي 
اسم المفعول ونطاق الخارم على المنبيات قصدا و على ترك الم'مورات استازاما 
واطلاقه! على الارل اشهر. وقد عظم الشارع أعن القاب لصدور الاقعال 
الاختيار ية عنه وعما يقوم به هن الاعتقادات واللوم ورتب الا'مر فيه على 
المضغة والمراد المتعاق بها ولاشك اصلاح جمييع الاعمال باعتبار العم اوالاعتقاد 
بالمفاسد أو المضالح )١(‏ 


: وفى الحديث أحكام : هنها المت على الملال وترك ارام والاهساك عن الشبهات‎ )١( 


ومنها الاحتياط 'للذرون والعرض وعدم تعاطى الادور الموجة الدوء الطن بالاركان . ونم 


ل 


الاخد بالورع والعمل به وهذا الحديث أصل فيه: وقد روىالترمذى « ان الني صلى الله عليه 


وآله وسلم قال لا بلغأ حدان يكون من المتقين<ق يدع مالاباس “حذرالمابه بأس ') : ومنها رب 
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يقال لغبوا اذا اعيوا. اتقجت الارنب بفتح الهمزة وسكون النونوفتحالفاء 
وسكون اجيم فنفج اى اثرثهفثاركا' نهيقول اثرناهوذعر ناه فمدا . ومر الظوران 
موضع مءروف . والحديث دليل على جواذ أْ كل الارنب (؟) فاله 1ا ييذتفع 
ينعضها اذا ذحت بالاكل . وفيه دليل على الهدية وقبوها » 


الاتمثال لاممانى الشرعية العملية : ومنها التثبيه على عظمة الله تعالى واجتنابحارمه التى مصالها 
ومنافمها عائدةعليتالانه الفنى المطلق وطذا قالجل وعز (انتسكفروا فاناللةغنى عتكم ولاريرضى 
اعبادهالسكفر وانتشكروا يرضه لكم ) ومئها التنييهعلى فضيلة م رتبةالعلم والعلماء وشرفهما : 
ومتها الماق اللممشتبه بالممنوع منهالا ان ,يستبين ادره : ومتها ان ارتئكابه سيب لاوقو ع ف الممنوع 
منه : ومئها عرتبة القلب من اؤسد وانه يصلاحه ريصلح المسد ويفساده يقد فهو كلملك 
اذا صلح صاحت الرعية واذا فسد فسدت : ومتهاان الاعمال القلبة أفضلمن الاحمالالبدنية : 

(١)خرحهالبخارى‏ غير موضع بالفاظ نه هذا ادماكة ومسلم وابوداود والنسائى 
والترمذى واين ماحه والامام احمد بن حنبل : وقوله ( ارنيا» هو دويبة معروفة والارنباء 
ةس للذكر والانق : ويقالللذكرا.يضا الازز وزن عمر:قال المافظ لارقال ارئب الا للانق 
قال ان الارنت شديدة المين كثيرة الشبق وانجاتكون اسنة ذكر| وسنة انق ولما ميض ؟ 
ويقال انها تنام مفتو-ة العين : ومر الظهران يتح الميم وتتشديد الراء الممءلة والظوران بفتتح 
المعجمة يلفظ التثنية الظهر اسم «وضم كا آلهالشارحعلى مرحلةءن مكة وقديسمى باحدىالكامتين 
مخفينا : وقوله «اتيت بها ابأطلحة » هو زوج أم أنسواسمه زد ينسهل احدالتقباء شبديدرا 
والعقبة واحدا والمشاهد كاها مع رسول الله صلى الله عليه وله وسلم : روى له أصحابالسنن 
أيضًا والمسا نيد مات بالمدينة سنة ثلاث وثلاثين وصلى عليه مان بن عفان رضى الله عنه وهو 
ابن سيعين سئة : واللهاعل 

(؟) وهوقول الجهور من السلف والخلف وبه قال الائمة الاريعة بلقول كافة العلماء الا 
ماحكى: عنعم ىوزن العا ص من الصحابة وعكرمة من التا مين وابنابى ليلى من الفتهاء انهم كر هوا 
كا واتتدل هم يحديث <زية ابن <زء هقات بارسول التهماتقول ف الارنب قال لا | كله 
ولا أحرمه قلت فاتى 1 كل مالانحرءه ولم بارسول الله قال نبت أنها تدمى 6 قال الحافظ فى 
الفقتح وسنده ضعيف ولوصحلم يكن فيه دلالة على السكراهة : والله اعلم 








 2 2 1‏ لخام 0 
0 ى عن لو .ماحرالا هايةو دد فى لحو ءاطفيل : والمسر 
ا ل ل ا ل ا ال 0 لك # إن 
وحدة َال اكلناز هن خيير ايل وحم رالو دش و نعي الذى كا 


6 


ع الجار الا ل 1 


ستدل هذين الحديثين هن يري جواز أكل الخيل وهو مذهب الشافمي 
وغيره وكرهه مالك وابو حنيفة . واختاف اكاب أى حنيفة هل هى كراهة 
ا إله أذكافة رم والصحيح عندثم انها كراهة رم 31 واعتذر عضوم عن 
هذا الحديث اعني بعض الحنفية بان قال فءل بعض الصحابة فى زمن الذي صلى 
الله عليه وسم اعايكون حجة اذاعامه الني صلى اللدعليه و-لم . وفيه شك على اله 
معارض بقول مض الصحابة ان الى صل الله عليه وسلم جرم لوم الخيل 
م انسل عن المعار ضص ولكن لاريصح التعاق بدني مقابلة دلالة النص وهذا اشارة 
ألى ثلاثة اجو بة فاما الاول فاءا يرد على هذه الرواية والاخرى ابر . وأما 


(١)خر+هالبخارى‏ فى غير موضم ؛ ومسلم والنسائى وابن ماحه : وللامام احمدين حنبل 
«ذيحنا فرسا علىءهد رسول الله صلى الته عايه وآله وسلم فاكانا ن وأهل بيته) :ولاختلاف 
الرواية فى الذجع والاسر حمل النووى ذلك على قضيتين فمرة نحروها ومرة ذبحوهاقال الحافظ 
فيه نظرلان الاصل عدم التعدد واقشرج متحد والاختلاف فيه على هشام قبعض الرواة قالعنه 
تحر نا ويعضهم قال ذيحنا والمستفاد من ذلك <واز الامررين عندهم وقيام أحدهما فى التذكية 
مقام الاخر والالماساغهم الانيان بهذا موضع هذا :والئحر للابلخاصة وأما غير الابل فيذيح: 
وقد جاءت احاديث فى ذبح الابل وفى نحر غيرها : وقد جاء نى البقر ذ كر ذيحها فى القرآن : 
وف السنة ذاكل نحرها واختلف فى ذم ماينحر وح رما يذب فاحازه اججبور ومنمها بن القاسم : 
والفرس تطلق على الذكر والانق بالاتناق : وقوله «ونحن بالمدينة» يستفاد منه ان ذلك بعد 
فرض اباد فيرد على من استند الى منم اكاها بعلةانها من 1 لات المهاد : والله اعلم 

(؟) خرجه البخارى فى غير موضم : ومسلم وابوداود والامام احمدين حتبل ©# 


(مغ؟-ج :) 








0 الكلام على حك أ كل اليل 

الرواية التى فيها واذن في وم اليل فلا يرد عليها التعلق . وأما الثانى وهى 
المعارضة نحديث العدريم فعا در فه بافظل النهى لا بلفظ التدرم من حديث 
خالد بن الوليد . وفىذلكالحديث كلام ينص به عن مقاومة هذا الحديث عند 
بعضهم )١(‏ وأما اثالث فانه أراد بدلالة الكتاب قوله تالى ( واليل واليغال 
وامير لتركبوعا وزيفة ) ووجه الاسدلال ان الااية خرجت رج الامتنان 
بذ كرالنعم على ماول عليه سياق الآنات في سورة النحل فذكر اللهتمالى الامتنان 
إنعمة الركوب والزبنة في اميل والبغال وامير وترك الامتنان بنعمة الا* كل 

ذكر فى الانعام ولوكان الا" كل ثابتالماترك الامتئان به لان نمسمة الاكل فى 
جنسها فوق لءة الركو ب والزينة فانه يتعاق مها البتقاء بغير واسطة ولاحسرى. 
ارك انان باعلى النعمتين وذكر الامتنان بادناها فدل ترك الامتنان بالا كل 
على المنع منه لاسي وقد نكرت نعمة الاكل فى نظائرها من الانعام وهذا واذكان 
استدلالا حسناإلا انه يجاب عنه من وجبين. ا<دها أرجيح دلالة الحديث على 
الابا<ة على هذا الوجه من الاستدلالمن حيث قوته بالأسية الى تلك الدلالة به 
الثانى ان يطالب بوجه الدلالة على عين التدريم فان مايشمر به ترك الا'كل أعم 
من كواه متروكاعلى سبل الرمة . أوعلى سبيل الكراهة * وني الحديث دليل 
هن حيث ظاهر اللفظ فى هذه الرواية على جواز النحر للخيل * وقوه «ونهى 
البي صل الله عليه وسل »الى آخره ,ستدل به من ري 0 الخمر الاهايةلظاهر 
النبى وفيه خلاف لبعض العلماء باللكر اهة المفاظة . وفيه 1<ترازءن اما رالوحثي 
ودلالة على جواز أكله بالمفهوم (5)* 


(1)الحديثاخرجه ابو داود والبييقى عنصا إن إلى بن المقدام عن انيه عن جده عن 
خالك بن الوليد قال« نمهى النبى صلى الدَ عليه وله وسلمعن لوم الخيل والبغال واير ؤكل 
ا ذىناب من السيع » وفرواية بزيادة رلوم خيبر قالالبييقى هذا اسئادمضطرب مخالف لحديث 
ا الثقات: وقال البخارى روي عن صالح *ورين,نز,يد وساوانبنسايم فيه 'نظر وقال موسى ابن 
أ هارون لايرف صالخ إن رتحيبى ولاابوه الا#ده وهو ضعيف . وضعف الحدريث أيضا امد 


والدارقطن والذطانى وان عبد البر وعبدااق ؛ قال اءن حجر رحمه التشرود خالد لخييرخطاً 
فاله لم صلم الا «دها على الصحيح والذى جزم به الا كر ان اسلاءه كان سئة الفتتح : 

(5) ذهب اجثبور من الصحابة والتابمين ومن بعدهم الى ريم لكوم الاحمر الاهلية 
هذا الحديث وغيره:وقال ابن عباس ليست بحر ام وعن مالكثلاث روارياتاشهرها الجامكروهة 
اكراهة تخي شديدة والثانية حرام والثالثة مباحة : قال النووى والصواب التحربم كا قاله 
الجبور للاحاديث الصريحة : 








النهى عن أكل لكوم الخهر الاهلية /ام١ا‏ 


0 50 
© - يي عن ا رن ) الله عنة قال 
1 ال 


0 0 عا عه ان دار ع كان دم حير ا ا 


الاهلية كانتدر اها ا ا لت د آدَى 0 0 لله 


0 ١ واه‎ ْ 


تكد أن ١‏ موا القذور و 


هذهالرواية تعمل عل لفظ التحر بم(؟)وهوأدل من لظ النهى . وأمره علية 
السلام با كفاء التدور مول على ان سبيه تحر يم الا كل لا-دومها عند جماعة . 
وقد ورد فيه علتان أخريان . ا<داهما انها أخذت قبل المقاسم . والثانية لاجل | 
وها هن جوال القرية ولكن المشبور والسابق أله القهم لد لاجل اللتدرم 
فان صدت تلك الرواية عن النبي صل الله عليه وآله وسل تعين الرجوع البها(م) 


وكفا تالقدر أىقلبته ففرغت مافيه » 


)60 رواه البذارى فى غير #وضع بالفاظ تلفة : ومسام والامام احمد بن دل : وقولة 
« نادى فنادى رسول الله صى الله عليه وآ له وسلم 6 هوا بوطاحة كارواه ابويعلى الموصلى 
فق امستدة من حدريثك ا 6 1 ه التووى فى هبماته : وقوله« ان|اكتكوا القدور »4 ضيط 
تدرا مارة وصل وضتح ألقاء م 5 تلدق وقد اشار الى ذلك الشارح 2 القر 
ويصح قطم الالف وكير القاء من | كفأترباعى وها كان عذى لكك رن نكل اي 
الخليل والسكسائى وابن السكيت وابن قتببة وغيرهم : وقال الاصمعى يقال كفأت ولايقال 
١‏ كفأت بالالف : والت اعلم 

(؟) اقول فىهذه الروايةليسفيهلاظ 
اد كول « ان ركرل الله صلى التاعليه 
فى ذلك تلميذه علاء الدرين ابن العطار ولعل الشارح ير 


اسع اا رين راد للااطاتى زنك إن واج 
له وسلم قد حرم كوم ما آر »6 الحديث : وقد قلده 


لفظه 3 هنا 


-! 
١ 
و‎ 


يفرق بين صيغة النبى و 
صيفة حمى : انديس : 

6 شير الى حديث رواه ابوداود فى ستنه عن غالب بن اير 2 قال أصمايتئاسنة قلم 
ربحكن فى مالى شيء اطعم أهلى الاثىء من حمر وقنكان رسول الله صبى الله عليه وآ له وسلم 


حرم لوم الت الاأهلية فاتيت التي على الته عليه وآله وسلم فتلتيارسول الله اصا بتنا السنة 








5 حكم اكل لوم المر الاهلية 


م يكن فى مالى ماأطدم أهلى الاسهان حمر وانك حرمت لوم الجر الاأهلية نقال أطي أهلك 
من شمين مرك فانماحرمتها م نجل جوالالقرية) والجوالبفتح الجيم والواو وتشديد اللام جع 
جالة : قالالنووى فى شر حفسام عنى بالجوال التىتأكل الجلة و الءذرةة ذا الحدرثمضطرب 
مختلف الاسناد شديد الاخثلاف ولوصح لعب الاكل هنبا فى حال الاضطرار : اه : وقال 
الحافظ ادن حجر اسناده ضعيف والمتن شاذ مخالف للاحاديث الصحيحة فلا اعنهاد عليه : وقال 
المنذري اختلف فى اسناده كاثيرا : وقال البييقى أسئاده مضطرب : قال ان عبدالير روىئعن 
الذي صب الل عليه وآله وسلم تحريم المرألا"هاية على ابن الى طالب وعبدالله بنسمروعبدالّ 


ابن مرو وحابر والبراء وعبد الّ.بن أنى أوفى وانس وزاهر الا“سلمى باسائيد ماح وحسان 


وحديث غالب ابن اجن لايعرج على مثله مم ما يعارضه : وأما علةكونما لم تقسم يردهاحديث 


انس حيث جاءفيه «فام|رجس» وكذلك الاهر بفسل الاناء فى حدريثساءة وكلاهانى الصحيدين 
ولامانع من ان بعلل الحكم با كار من علة : والله اعلم 

(فرع) ورد فرواية لمسلم ان الني صب الله عليه والدوسام قالفىقدور لوم الى الاهلية 
« اهريقوها واكسروها فقال رجل او مريقها ونفساها قال أو ذاك » وهو يدل صريحا على 
نجاسة امس الاهلية وتحربمها : وريويده ما جاء فى .عض الروايات عن مسام « ذانها رجس » 
كا ذكرته ١‏ نفا وفيه ايضا وحجوب غسلما أصايته النجاسة وان الاناء يطبن بغسله مرة ؤاحدة 
ولا يحتاج الى سب اذا كانت غير مجاسة الكلب والتزير قال الثووى وهذا مذهبنا ومذهب 


1 . 9 5 
0 وعند | مد يجب سبع 5 اجميع على أشور الروايتين عنره : والله اعلم 








جكم كم الضب 1/4 


0 0 6-7 

0 إن عيدٍ اله بت ن عباس د حَى ل ا قآل حك 
0 0 صلالله ل .2 

3 بن الوليد 3 رسولٍ لله ا بدت ميمونة فارتى 
0 1 


عم رظ 


0 
بضب #لموج كأمرَى نه 0 الله تور بيده تال + 


5 4 


النسوةٍ اللاني فى / بنت ره ان 0 الم كلق عا بدية 


2 2 


0 0 7 سا 
0 اكز قن ا 4 0 1 


وه ع2 زات 5 

| حرامهم هو يا رسول الله قال لأ ولكتة 1 0 

3 0 <2 1 0 

قومى فأجذني عافه قأل لل اك ره 6 1 ل 1 
1 


ع 2 ع ود , ى الله عنه ار ا اكات _ 0 


عع 0 


الجأ ارة ما 


فيه دليل على جواز اكل الضب لقوله صلالله عليه وسل للا سكل « أحرام 
هو قال لا 4 ولتقرير الني صلى الله عليه وسلم على اكلة مع العم بذلك وهو ادد 
الطرق الشرعية في الاحكام اعنى الفعمل وااقول والتقرير مع العم ٠‏ وفيه دليل على 
الإعلام عايثتك فى أمر ه ليتتضح الال فيه فان كان يمكن ان لايءلم النبى صلى الله 
عليه وآلاو»ل عين ذلك اليوان وانه ضب فقنصد الاعلام بذلك ليكونوا على 
يقين فى أباحته انا اكله او اقر علية . وفيه دليل ل على ان يس مطاق النفرة 
وعدم الاستطابة دليلا على التحدريم بل أ مخصوصهن ذلك ان قيل نان ذلك 
من اسياب التحريم أعني الاستذياث 6 يقوله الشافعى * 

(1)خرجهالبخارىؤغير موضع بالفاظ قريبةمن هذا :ومسلموا بو داودوالنسائىواين ماحه 
والامام احمد بن حثبل ؛ وقوله « بيث ميمونة 6هى زوج الني صبىالله عليه وآله وسلموخالة 


ابن عباس وخالد بن الوايد رذى الله عنهم : وقوله « فاهوي 6 اى مد رسول الله صلى الله 
عليه واله وسام'يده الى الضب ؛ والضب دويبة تنثبه المرزون ولكنه | كبرمنه قليلاويقالللا ني 








وف أحكم اكل الجراد 


ا 0 
/أ - ثيه عن عبد اله بن أبى اف قال عرو مم وسو 


فيه وليل على اباحة 0 اد ولم يتعرض في الحديث لكونها ذكيت بذ كاة 

مثلها كا تقوله المالكية مرى انه لابد من سيب يقتضي موتها كقطع رؤسها 

مثلا فلا يدل على اشتراط ذلك ولا على عدم اثتراطه أ فانه لاصيغة لاحموم 
ولا بيان لكيفية أكلبم *(5) 


ضْبة قال ادن خألويه أنه عيش ش سبع اكة سنة وانه الكرا ب الماء ويبول 0 ار بعين يوماقطرة 
ولارسةط له سن ويقال بل اسنانه قطعة واحدة 0 «اعافه » اي اكرهه من عا ف الرجل 
الطعام وااد عراب سافه عي افا أذ كر هه ؛ ود قوله «تآأل خالد فاحتررئه «( يم ود اءرين موماتين هذا 
هو العروف فى كتب الهدرث وضيطه يعض 0 المجذب بزاى قبل الراء وغلطه ' الثووى : 
وأ كل خالد له والنى صلى الله عليه وآ له وسام ينظ. هن غير استعذان هو من باب الادلال : 

)6 شرحه البخارى بهذا اللفظ : ومسلم وابو داود والنسائى والترمذى والامام | حمد 
| بنحتيل : وقوله « اهراد © بفتح الجيم وتخفيف الراء مءروف والواحدة <رادةوالذ كر 
والانق سواء كالجامة : ويقال اله مشتق من الجرد لانه لاينذل على ثىء الاجرده : 

(؟) نقل الاجاع على حل اكل ااجراد غير واحد منهم النووى فى شر ح مسلم وصاحب 
الغتح: وذهب أبوحتيفة والشافمى والامام اسمدبن حنبل والجاهير الىحل اكله .طلقا سواءمات 
بد كاة اوياصطيادهسلم أو حومى اوهات حتف انقه وسواء قطم بنضة لاوا دك فه ست وقال 
مالاك ف المثبور عنه و|حمد فى رواءه يلاحل الا اذ اذامات إسبب بان يقطع نمك ه أورسا ق اوريلقىق 
النار حيا أونذوى أن مات حتف ائثنه أوى وعاء ء لحل :كل 0 حديت ا 4 3 
لنا ميتئان ودهان السمك والعراد والكيد والطحا 0 جه الامام احمد بن حتبلوالدارقطى 
مرفوعا وقال ان الموقوف اصح : ورحح البيبقى ايضا 1١‏ ناك لرحكم الرفوالت اعلم: 


هع 











حكم اكل م الدجاج ' وا 


7 5 تردص ل 5260 
وار - عن زهدم بن مضربر ار وى قأل كنا عند ابى 


م 
٠.‏ 


ل ل ف مات 
مو سي فدعئ عائدة علي حم دجاجح فدخل وجل رمن ببى 0 
. 


2 ل ل رم ورا اد 
بالولى فقال بهل فتلكا فال له تمل فانى رايت 


زهدم بفتحاازاى والدال المبلةوسكوناطاء بينهما ٠‏ وضرب يضم الحم وفتيح 
الضاد المعجمة وكير الراء اللهملة المشددة . والجرمى بفتح اليم وسكون الراء 
المهملة . وفى الحديث دلي لعلى اباحة أكل الدجاج . ودليل على البناء على الاصل 
فاله قد ثبين برواية اخرى ان هذا الرجل علل تاخره ,انه رآه ياكل شيا 
فقذره فاما ان يكون كا قاناه فى البناء على الاصل ويكون اكل الدجاج الذي 
يا كل القذر مكروها او يكون ذلك دلبلا على انه لااعتيار باكله للنتجاسة . وقد 
جاء النهى عن لبن ااجلالة : وقال الفقهاء اذا تغير لمها باكل النجاسة لم نو كل . 
وهل كلمة استدعاء والاكثر فيها انها تست.مل اواحد واماءة والمذ كروااونث 
لصيغة واحدة. وتلكا أى :ردد وتوقف * 

6 خرحه البخارى فى غير موضع مختصرا ومطولا : ومسلم والامام احمد بن حثيل ؟ 


وقوله « لم دجاج ) هو اسم عن اتلك الذال ذا كره المتذرى وابن مالك وغيرهها وليك 
الذنؤوي ان ذلك مثلك : وقيل ان الهم ضعيف : 


داق 











153 لءق الاصا بع لمك الكل 
4 - عار عباس ورضى م 0 


0 
0 0 


ل ا 5 03 1 2 
إذا أ كل أذ ؟*علماما " فلا 0 يده حتى + عق ااو إبلعة 


ياعقها الاوا ل فتحالياء متعد با الى مقءوا لوا ادل . و يأعقها ااثلى بضمها متعد با 
الى مفعولين ٠‏ وقد حاءت عله هذا مبيئة في بض الرواءيات اخرجة مهم 
ر انه لايدرى فى أي طعامه البركة) (؟) وقديءال بان مسحما قبل ذلك فيه زيادة 
:لويث أن نه له ع الاستفناء عنه بالربق لكن اذا صج الحخديث بالتعايل 


لم يدل عنه *# 


0ه البخاري بيذ الافظ فى باب الا"طعمة : ومسلموا بوداود والنسائى وابنماجه 
والامام احمدن حئنيل : وقوله « او يلعقها) ه ى للتنويم قال الذووي فى شرح مسام معئاه والله 
أعل م لامسح بده دتى يلعقها فانم يشم ل فى رواءةم]غيره منلايتقذر ذلك كروحة 0 وولد 
وخادم نحبونه ويلتذون ذلك ولايتقذرونه وكذا منكان فى معثاهم ككل لق ب 
القبرك بلعقبا وكذا لو العقها شاة ووها : اه وقال البيبقى ان قوله أو شك من الراوى ثم 
قال فانكانا حميما محفوظين فانها أراد ان يلعتها صذيرا 0 يعلم انه لايتقذر ما ؛ واللّ اعلم 
)2 الحديث خرحه مسام فى صعيحه عن حار بلفظ ( اذا سقطت اقمة احدم فليمط 
ا ا ا ما اع ل ا لك اك 
البركة »© وروادالنسائىهن هذا الو<ه وزادفيه «ولابرفع الصحنةدى يلقها أو بياعقبا » والعلة 
لمنمكورة لاتمنم ماذكره الشخ الشارح فقد يكون لاحكم علتان فا كثر والتخصيص على واحدة 
لاينفى غيرها ٠‏ قال الأطابى قد عاب قوم لءعق الاصايع لان الترفه افسد عقوهم 5-5 طباعهم 
الشبع والتضمة وزتموا ان اعق 00 مستقبح أو مستقذر أول يءاموا ان الذى على اصابعه 
دزء من الذى أ كله فلايت- ثى منه الامتكيروهتر فدتارك لاسنة : اه والامى فيه #ول على 
الندب والارشاد عند م اهل الظاهر على الوجوب ؛ والله اعلم 


شك 








م تماق باحكام الصيد 


٠ 
صلالله‎ 9 
000 


00 0 َك 
7 2 


لم 


6 ا صاب لل ناما 0 ب 1 


أهْلٍ الكتاب ان وجتم” ا كوا فيما فان' 1" تَحِدُوا 
3 9 تت ٠ب‏ كه 0 2 6 

فاغسلوها وكلوًا فم وما صدات بقواسك قد كرات الم" اكليم 

ات يكلبك لعل يك ام الم علية فكل وما 


« 


ردت بكلبك زر العلمر فأذركت ذَانَة فك 4 


6 أى هذا باب وذكر الاحاديث التى يستنيط منها أحكام الصيد وهو الاصل مصدر 
صاد يصيد صيدا وعومل معاملة الاسماء فأوقم على الحيوان المصاد تسمية باللصد ركفوله تعالى 
1 لوا مك 1 تمحرم ) لابن الاثيي فى غريب المدرث لايقال للذىء صيد <تى يكون 

عتثعا حلالا لا مالك ل له لة التى يصاد بها ثثلاثة الميوان اللجارح : والمحدد : والمثقل . 
قال الثووى شرح مسلم وقد أجم ا .ون عايه وتظاهرت عليه دلائل الكتاب والسنة 
والاجاع قال 0 عياض هو مباح لمن اصطاد الاكتساب والماجة والانتفاع به بالا كل 
وممنه قال واختلفوا فيمن اصطاد للهو ولكن قصد تذاكيته والا نتفاس به 0 مالك 
وأعاز زه الايث وابن عبد المكم قال فان فعله بذير نية التذكية فهو حرام لانه فساد فى الاارض 
5 حتى كان 00 
المسكاسب التى علبها معاشهم فاباحه رسول الله ص الله عليه وآله وسام وبين ٠افى ١‏ ذثارها 
بتوله « من اتبع الصيد ها 6 : وذكر فالباب أريمة أحاديث . والت أعلم 


واتلافث نفس عبتا :اه والاصطياد 0 ديدنا لاءعرب وسيرة فاشية في 


0( ذر يه الاوق فى غير #وضع بهذا الانظ ٠‏ ومسلم ادام أحد ان حتبل : ورراه 
عق السان الاريعة بمعناه من غير رواءية . وقوله « انابارض قوم أمل كتاب »6 أى بال لشام 
وكانت ججاعة من قبائل العربسك: وا الشام وتنهروا لهم ا وبطون من قضاعة 
مم ذو خشين هن ان ثعاية . وأهل الكتاب قد يراد ع مكل من كان ريدن الله يكتاب 


(م6؟ -ج:) 











ع2 أقوال الملماء ى:استعال اوانى أهل الكتأب 


ابوثعلية الحشنى بظم الخاء وفتح الشين الممجمة هسوب ال بني خشين بطن 


من قضاعة وهووائل بن مر بن وبرة بن تغاب بالغين المعجمة بن <اوان بن 
عمران بن الماق بن قضاعة وخشين تصغيراخشن عرخما قبل اسمه جرثوم بن 
ناشب . وى الحديث مسائل . الاولى انه يدل على اناستعال أوانى أه ل الكتاب 
يتوقف على اافسل . واختاف الفقباء فى ذلك بناء على قاعدة تعارض الاصل 
وااغالب وذكروا | لحلاف فيمن يتدين باستعال النجاسة من المشركين وأهل 
الككتاب وان كان قد فرق بينوم وبين أولثك لانهم يتدينون باستعال الثمر أو 
يكثرون ملاستها والنصاري منهم لاتنيون النجاسات . ومنهم هن يقدين 
إعلابستها كالرهبان فلاوجه لاخراجبم ممن يتدين باستعال الننجاسة : والجديث 
جار على مقتذى ترجيح غلية الظن فان الظن المستفاد من الغالب راجح على 
الظن المستفاى منالأأصل ()* 

الانبياء صاوات الله وسلامه عليهم وقد يراد يه البهود والتصارى وهذا هو 


اناءكقاء وأسقية والاواتى جما نية . قال ابن العطار ولا 
. وقوله « اذا أرسلت كبك امام » 


م:زل على ني *ن 
الثاهى : وقوله « 1 نيتهم » جع 
راصح اطلاق الا نية على المفرد واطلاقه ايس بصحيح 
فى اطلاقه دايل لاباحة الصيد جميع اركلاب المعلمة من الاسود وغيره ويه قال أبو حنيفةومالك 
والشافنى وجاهير العلماء : وقال المسن البصرى والنخمى وقتادة واحمد واسحق لابجل صيد 
الكلب الاسود لانه شيطان : قله النووى : وقد تضمن هذا المديث سؤالين والواب عنبما 
تفصيلا : وات أعلم 

)0 قال النووى فى شرح مسام : 
يال أوائقى المشركين اذا غسات ولا كرافة فيها ي«د الغسل سواء وجد 
اهية استالها ان وجد غيرها ولا يكنى غساها فى نفى 


قد بقال هذا الحديث مخالف لمايقول الفقباء فانهم 


قولون اله يوز استه 
غيرها أم لاوهذا الحدث 0 
الكراهة وانها يفسلها ويستعملها اذا لم جد غيرها : والمواب ان المراد النهى ءن الاكل 
فى اليتهم ألتىكانوا يطبخون فيها لهم الختدير وويشر بون الخر كا صرح به فى رواية الى داود 
« قال اناتجاور أهل السكتاب وهم يطبذون فى قدورهم اليس ويشربون فى 1 ليتهم لذن 
فقال رسول الله صبى الله عليه واله وسلم ان وجدتمغيرها فكاوا فيها واشربوا وان لم تجدوا 
غيرها فارحضوها باللماء وكلوا واشربوا #6 وائما ممى عن الاكل فيها يعد الغسل الاستقذار 
وكونها معتادة النجاسة يا يكره الا كل فى المحجمة المقسولة وأما الفتراء فرادهم مطاق 1 ذة 








اقوال العلماء في حم النسمية على الصيد مآ 


الثانية فيه دليل على جوازا الصيد بالقوس والكلب معا ولم يتعرض فيالحديث 
للتعلم المشترط والفقهاء تكلموا فيه وجماوا المعم مايتزدر بالانزجار وينبعث 
ا وهم نظر في غير ذلك »هن الصفات والقاعدة ان مارتب عليه التيع 
حكما ولم تحد فيه ددا رجع فيه الى العرف * 

الثالئة فيه حديجة من يشترط التسمية عن دالارسال()لانهوقف الاذن في الا كل 


ااسكفار التى ايست مستعملة فى التجاسات فبذه يكره استعالها قبل غسلبا فاذا غسلت فلاكراهة 
فيها لانها طاهرة وايس فيها استقذار و لل بريدوا نفى الكراهة عن !نيتيم الستعملة فى 
الحنذير وغيره من النحاسات : والله اعلم 0١‏ ظاهر ته فقال لاوز 
استعيال آنة أهل الكتاب الا يشرطين 0 انلاجد غيرها والثانى غسلبا : وأجاب الحافظ 
بان أمره بالغسل عند فقد غيرها دال على طبأرمها بالقسل والامر بادتناها عند و<ود غيرها 
للميالغة فى التنفير عنها : والله اعلم 

)١(‏ اما التسمية عند الارسال على الصيد فقد احم العلماء على مر وعيتهاما اله النووى 
وصاحب الفتح وغيرهها وانما اختلفوا فى كوئها شرطا فى حل الاكل أوسنة فذهب الشافدى 
وطائفة وهىروارية عنمالك واحمد الى انما سنة فن 0 مدا أوسهوا م إيقدح فى -ل الكل 
وذهب الامام امداق الراجح عنهوا بو ثور وطائفة الى امها واحبة لعلها شرطا فى حديثعدى 
وهو فى الصحيحين وغيرهيا ولايقاف الاذن فى الاكل عليها تى هذا الحديث والمعاق بالوصف 
ينتفى عند انتفائه عند من يقول بالفهوم والغرط اقوي من الوصف كقاله الشاررح رجه الله 
ل 20 ند القرل الو رن بان الاصر ل ترم الميتة وما اذن فيه متها تتراعى صفتهقالمسمى 
عليها وافق الوصف وغير المشمى باق على أصل التحريم : وذهب أبوحنيفة ومالك والتوري 
وجاهير العلماء الى المواز لمن تركبا ساهيا لاعمدا لكن اختلف عن المالكية هلتحرم أوككره : 
وعتد المنفية ترم : وعقد الشافعية فى العمد ثلاثة أوجه أكهها يكره الكل : وقيل خلاف 
الأول ؛ وقيل يأنم بالترك 2 ولايخرم الاكل : والمثبور عن امد التفرقة بين الصيد واد ببحة 
فذهب ف الذبيحة الى هذا القول الثالث : احتج أهل القول الاول يقوله تعالى 2 حرمت 
عليكم الميتة) الى قوله تعالى الام بالتذكية هن غير اشتراط التدمية ولاو<وبها : 
ا تتعالى ( وطدام الذين أوتوا الكتاب حل لكم ) وهم لاريسمون : وبحديث عا ُشترضى 
الله عنها فى ضيح البخارى « اميم قالوا يارسول الله ان قوماحديث عبدهم نر 
بلعيان لا ندري اذاكر وا اسم اتام د روا افنأ كلهنه فقال رسول التهصبى التعليدوا له وسام 
سموا وكلوا» قال الذووى فهذه ااتسمية هى المأهور بها عند أكل كل طعام وشر ب كلششراب : 
لعن ال رن 0 رما كاواعالم يذكر اسم الل عليه وانه 








153 شرح مدة الاحكام 
على التسمية والمعلق بالوصف ينتفي عند ا نتفائه عند القائلين بلمفووم . وفيه هبنا 
زيادة على كونه مفهوما تجردا وهو ان الاصل تحريم أ قل المبتة وما أخرج الاذن 
منها الاماهو موصوف بكونه مسمى عايه فغير المسمي عليه يبقي على اصل التحريم 
داخلا تحت الانص الحرم للميتة * 

الرابعة الحديث يدل على ان الصيد بالكاب المحم لايتوقف على الذكاة لاله 
فرق بينه وبين غير الملم فى ادداك الذكاة فاذا قتل الكلب الصيد بظفرهاونا بحل 
وان قتله بثفله فيه خلاف فى مذهب الشافعي . وقد ,ثوخذ من اطلاق الحديث 


جواز ا كله وفيه مض الضعف أعني اخذ ال دن هذا اللفظ د 
الدافسة 7 شرط عليه 0 ق غير ال#لم اذا صادان :درك ذكاة الصيد 


وهذا الادراك يتعاق 0 كّ : أحدها الزمان الذى مكن فيه الذبح فان ان ادركه 
و يذبح فهو ديتة وان كان ذاك لاجل المسورعما بذع به لم يعذر فى ذلك . الثاني 
الحياة المستقرة كي ذ كره الفةهاء فان ادر كه وقد اخر ج <شوته او اصاب نابه 
مقتنا فلا اعتبار بالذ 5 5 حينئذ ن دكدذا على مأوله الفقباء 2١#‏ 


افسق) فنبى عن اكل مالم يسم عليه : واجاب الاولونءن هذه الابة بانالمراد »اذب للاصنام 
كا قال تتعالي فى الااية الاخري ( وماذيسم على النصب) ولانالله قال (وانه افسق) وقد احمم 
المساءون على ان من كل نروك الدحية لس انادى فرك لقلا عليه لاجمع بين الاكيات 


وحديث عاثثة المتقدم : والله اعلم 








اغتراط ذكر الله والكلب الل للعميد 2 /ا9( 


1 بق عن تتام نوا أرث ” عن معان حوره نى الله 


١ 


اشر 


عنه قال قلت بأرسسول الله إِر في أرنسل اللكلاب الأملمة فيسكن 
0م قال إِذَا أرسا نتكابك امود كرات 00 


- . 


الَو فكذل ما اماك عليك قلت وإن” فتان 
0 


كس اله إن 0 فى بال 


قُ رصيب 2 إذا وتيت بالمعراض " وق 0 و ا 


له 
: 2 - 


بعر صه فلا نا قله : وَحديث ردقه إل 


أن ات كن أكلَ 


- 


ا أسْك عل نه وإن' خالطها كلآب من" خبرها قلا تأكل* 
ل" 3 عل عِزْم :فيه إذا أوسلت 
ا 3 الله ل عليه إن 1 ا ا اذه 


وَإن 0 قد 2 0 ا اس 6 ااه 55 0 ااا 
17 م“ 


كك جات ا" 0 راسم لله 0 و فيد 


7 


3 
- 

1 

5 


مه 
مام 


وى و مر مان والثلاثة 


فم د ا 2 0 5 أ إن حَدت 000 0 5 ا 


20 


األاء 5 ا 5 تذرى اناه قعلة أو" مك 3 


)١(‏ رواه البخارى بالفاظ مختلاة فغير موضع كاقاله المصنف : وعسلم والامام احمدين 
حنبل : أما هيام ببن المارث فهو نا بمىنخمى كوف ثثتة روىله أأيضا اصعاب الستن والمسائيد : 
وأه ماعدي ين نجام 0 دو طر يف بزعيد الله الطا اي ههاجر وهو مذ-وب الىطي وهو ابي 








١ 84 /‏ أحكا, الصيد 


فيه دليسل على اشتراط التسمية كا ذكرناه فى الحديث السابق وهو أقوى فى 
الدلالة من الأول لان هذا مفهوم مر ط والاول مفروم وصف ومفروم الشرط 
اقوى دن مقهوم الوصرف .وقيسه صر بح باكل صيك ال 0 اذاقتل حلاف 
الحديث اماضي فانه اما يؤخذ هذا الحم منه بطريق المقهوم م . وهذا الحديث 


يبدل على اكل ماقتله الكاب بشقله حلاف الدلالة الماضية القن استضمفناها في 
الحديث المتقدم .)١(‏ وفيه دليل على انه اذا شارك الكل بكلب آخر مي ؤكل . 
وقد ورد ممللا فى حديث آخر نانك اتاسمييتعلىكابك و + نسم على كاب غير ل 


مشهور منع قومه وطائفة همهم ون الردة 'ثبوته على الاسلام وحسن رأيه وكان شري'! فى قومه 
خطييا حاضر المواب فاضلا كرما : روى عنه انه قال مادخل وقتضلاة الا وانا اشتاق اليها ؛ 
وقال مادخلت على الك بي صبى الله عليه وآله وسلم إلا وسع 3 رم كَُ شهد مم على عليه ليه السلام 
سوم الجل مات 2 سلمة سوم وفيل تمان وتسعين : وقيل سئة م وستين وهو ابن ماك 
وعة مرا سئة . ؟ وأأما اشع ىفرو الامام العليا لوهو اه ى كو فى 'نفة فقيه عام روى ءن خا قكثير 
هن الصحابة : روى عنه اله قا! ل أدركة ماك هن أضاب رسول الله صلى الل عليه وا 2 
وسلم ييقول على وطلحة والر بير فى الجنة : روى عنه خلق كثير من التابعين وكان كثير العلم 
واطفظ والفته فى اعلا طبقتهلإى ذلك جيمه ؛ قال مك<دول مارأيت افقهمنه: وقال الحسن البصري 
لانماه كان والله كثير الملمعظم الملم قديم الدلم من الاسلام مكان : وقال ابن “من رضى الله 
عنهها وقد مر على الشعي هواعلم ال غازى واحفظ طا : مات بعد الماثة بثلاث سئين : وقوله 
« فذزق » بالماء ا لنقوطتين نقذ 0 الطءن يقال خزقتهم بالط 8 أصية هم 1 
وتوله' « سرضه ») بفتتحالعين الموملة اك إغير طر فه الحدد: 

)١(‏ قال بعض هن حدى الكتاب يريدالشار ح الحققان قوله «وان قتلن» مطاق وكذا 
قوله وانادركته قد قتل و بأكل هنه فكله وقد شول باطلاقه هذه الصورة 0 ماقة لهالمكلاب 
بثقله وفيه نظر لان المطاق لايحمل عل لى يسع الانواع الابدايل والا كان تحكيا ما عرف فى 
موضعه فى علم الاصول وايضا فقد قيد فى الرواية بماقبله المعراض بانه وقيذ وما قتله بثقله فى 
ل ركرك الل رك لين قدت كر 0 لقا اك 

(؟) الحديث رواه البخارى ومسلم والامام احمد بن ثبل : وريؤخذ من التعايل ان محل 
المنع مااذا استرض ل كلب الذي بنفسه أو ارسله هنليس هن أهل النكاة فان تحتق انه أرسلهمن 
هو من أهل الذكاة حل ثم ينظرفان كان ارسالبما معافهوط| والافللاوللانه يشوم من التعليلان 
لتر ف ا لل ١‏ وك اكلم 








أقوا ال العلماء قيار ي صيد بالمعراض فذا 


وهودليل آخر على اشتراط التسمية : والمعراض بكر الم وسكون العين المبملة 
وبالراء .المبءلة و بسد الالف ضاد معجمة عصا رأسها >دد فان اصاب بحده 
اكل لانة كالسبموان أعطافه بعرضهح بِوْ كل (١)وقد‏ علل فى الحديث بانه وقيذ 
وذلك لانه ليس فمعنى السهم وهو فى معنى الحجر وغيره من المنقلات . 
والشعى بفتح الشين المسجءة وسكون العين المهملة اسمه عامر بنش راحيل من شعب 
همدان . واذا ا كل الكلب من الصصيد ففيه قولان لاشافمي(؟) احدهما لاب كل 
لهذا الحديث ولما اشار اليه من العلة فأن اكله دليل ظاهر على اختيار الامساك 
أمفسه والثاني انه بؤكل لحديث آخر ورد فيه من رواية ابي ثعلبة الحشئى وحمل 
هذا النبى في حديث عدى على التنز يه ورما عال بانه كان من المياسير له فاختير 
4 على الا'ولىوان اباثعلية على العكس من ذلك فاخذله بالرخعبة وهذاضعيف 

إلانه علل عدم آل" كل وف الامساك على نفسه وهذه علة لانناسب الاالتحريم 
اعى 0 على لفسة ٠‏ اللهم الاان يقال أنه علل دوف الامساك لا حقيقة 
الأمساك فبجاب عن هذا بان الاصل التحريم فى الميتة فاذا شككنا فى السبيب 
المبييح رجعنا الى الا صل . وكذلك اذا شحككنا في ان الصيد مات بالرمي 
او اوجود سبب آخر يجوز ان بحال عايه الموت ل بحل كالوقوع ني الماء مثلا بل 


وقد اختلفوا ذه اف من ذلك وهو مااذا غاب عنه الصيد ثم و<دده ميتاوقيه 


(١)واختافالعاماء‏ فيااذا اصطيد بالمعراض فقتل الصيد فذهبايو<نيفة ومالكوالشافعمى 
والامام احمد والجاهير الاانه اذا اصطاد بالمعراض فقتل الصيد بحده حل وان قتله بمرطهم 
يحل : وذهب مكحول والاوزاعى وغيرهيا من نقباء الشام الىانه يحل مطاقا : وكذا قالهؤلا 
وابن الى ايلة انه يحل ماقتله بالبندقة : وحكى اريضا عن سعيد بن المسيب: وقال اجماهير لاحل 
صيد البندقة مطلقا أديث المعراض لانه كله رض ووقذ : والحديث حجة للاول : والله اعلم 

(؟) قوله احدهيا لابوكل هذا الحديث : وقد ذهب الى هذا ابن عباس وابو هريرة 
وعطاء وسعيد بن جبير والمسن والتعبى والتخعى وعكرهة وقتادة وابو<نيفة واصعايه واحمد 
واسحق وابوثور وابن المنذر وداود :3 : وذهب على وابن مروسلكان وسعدين الى وةاصومالك 
وهو قول الشافمى الى انه يحل الوا لقوله صلى التاعليهوا له وسلم فى حديث الى تعلبة الحشنى 
2 الى كلاب مكاي فافتنى فى صيدها فكر ل وان اكل منه 0 
الخررية | بوداود باسئاد حسن : : وى حديث سليمان «كله ولول د رك مت اال نصفه » قال 
الامام المدى فى البحر ,حمل خبر عدى بان ذلك فى كاب قد اعتاد الاكر لفذر ج عن التعليم 
تم حديث الى ثعلبة ارجح لكترة العامل بيه : والته اعلم * 








و« ٠‏ نقصان أ أجر الانسان بأقعنا كلت صيك أوماشية 


1 1 ا 
9 - بو عن سآلمر ر عن عبد للد بن عمس ررضى الله تحنعما 
َال حيطت وَسول الله عطاق يمول من ا 


أو' ماشية ا ورم رقيراطآذ : قال سا لموكان 
1 رده 


تسريه “ل 2 2 2.20 
رو يكال أو كاك خرا تت 0 0 ماحب حراث يو 


أثرسهمه ولم عم وجود سبب آخر فمنحرمه | كتفى بمجرد نو يز سبب آخر 
فقد ذكرنا مادل عليه الحديث من المنع اذا وجده غريقا لانه سيب الحلاك 
فلا عسل انه مات سيب الصيد . وعكذلك اذا تردى من جبل هذه الملة 
دم يتسامح فى خبطه على الارض اذا كان طاثرا لانه امر لابد منه » 


فيه دليل على مضع اقتناء الكلاب الا هذه الائغراض المذ كورة اعنى الصيد 
واماشية والزرع وذلك لمافي اقتنا ثهامن مفاسد الترو بع والمقر للماره ولع ل ذلك ا نبة 
الملامكة 2 لباوحانبة الملانكة أمر شديد لا فىخالطتهم من الالهام الىاغخير والدعاء 
اليه .وفيه دليل على +واذ الاقتناء هذه الا'غراض . واختاف الفقماء هل يقاس 
عليها غرض «راسة البيرت أم لا . واستدل امالكية يجواز اتخازها للصيد من 
غير ضرورة #لى طبارتما فان ن ملاسستها مع الاحتراز دن مس ثيء منها شاق 
واذادن فق الثذي» اذن مكملات مقصوده وان المنع من أوازمه مناسب للمتع 
مئة ٠‏ وقولهوكان صاحب حرث مول على أنه أراد م المنا بةمهذا ال 
دتيعرف منه ماجهل غيرهوا تاج اللي الثذىء كر اهناما عم رف حكيه من غيره *« 


6 خرجه البخارى فى غير موضع بالفاظ مذتانة ورواه من طريق الى هريرة مسلم 
وابو داود والنسائى والترمذى واين ماحه والامام احمد بن حنيل : وقوله « عن سالم 4 هو 
ناه ى اليل انان علىء ده وصلاحه وورعه وزهده وفضله روى له اهاب السئن وامسانيدمات 
سنة مس وقيل 0 وماثة : وقوله «أومامية» الها للتنوريم لاللتر دريد : والماشية أن أ 
على الايل والبقى والخم 0 التنم وتجمع على مواثى : وتوله 2 0 تثنية 
قيراط والمراد يه هنا مقداره. علوم عند الله ينقص من ادراء اجن عمل مقتنيه : والله اعلم : 

(؟) اى ليس ممعناه انه قله بالاجتهاد والرأى واشكنه لان صاحب زرع وءرث اعتنى 








حكم ما اذا ك1 
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0 أفنذيح ‏ بالقصب قال م مزالم و م عليه فكلوة 


اه دم عن ذَلِكَ أمَا السين فمظ م ل 
0 


0 فمدى المي 8 ا 


بذلك وحفظه ورواه واتقنه حيث ان العادة ان المتلى بشىء يتقيه هالابتقيه غيره ويتءرف من 
أحكامه مالايءرفه غيره : ولدس قول سالم رضى الله عنه توهينا لابى هر يرة ولاشكا فروارته : 
وات اعلم 

)060 خرجه البخارى فى غير موضع : ومسلم وبوداود والنساثى والترمذى واين ماجه 
وفى الفاظ رواءتهم اختلاف : وقوله « بذى المليفة » قال النووى قال الملمماء اللينة هذه 
مكان من مباءة بين حاذة وذات عرق وليست بذى الملينة التى هى ميقات اهل المدينة هكذا 
ذكره الحازمىفى كتابه اأؤتلف فى امماء الاها كن لكنه قال الحلينةمن غير افظ ذى والذى 
فى يسح البخاري ومسلم بذى الليفة ( كرواية صاحب الكتاب ) فكأنه يقال بالوجهين : اه 
لان التى هى الميقات هى فى طريق الذاهب من المدينة ومن الشام الىمكة وهذه بالة 
ذات عرق بين الطائف ومكة وكذازم به ياقوت : وقوله «دن تجاءة » هى اسم لكلمانزل 
من يلاد الحجاز وهى بكسر التاء المثناة : وقوله « فاصاب الناس جوع »كان 0 قال 


وحدن 


هذا مدا لعسذر هم فى ذبحم الابل والغتم الت اصابوا : وقوله « فى أخريات الناس » جم 


(عككدج 5) 








٠‏ مايتعاق بالصيد من الاحكام 


الاخرى تانيث الاخر وى رواية «فى آخن الئاس 6 وكان صلى الت عليه واله وسلم ييفمل ذلك 
فى روايه «فى س »6 وكان صلى الل عليه واله وسلم يفعل 
اك وحفظا لانه صلى. الله عليه و له وسام لوتقدمهم 0 ينقطم الضعيف هنهم 


دوته وكان حرصهم على ص افقته شديدا فيازم من سيره فى مقام الساقة صون الضعفاء لودود من 


يتأخر معه قصدا من الاقوياء قله المافظ : وقوله « فعجاوا وذ>وا » يعني من الموع الذى 
كان جم فاستعجلوا وذوا الذى غنوه ووضعوه فى القدور وليسمن فل ذلك الميع بلالبعض 
كا جاء فى رواية الصحيح « فانطاق ناس من سرعان الناس فذ#واونصيوا قدورهم قبلان 
يقسم 6 وهذا قال يعضهم فى علة سيب الاراقة انهم كانوا قد انتهوا الى دار الاسلام والقن 
الذى لايجوز فيه الاكل من مال الغنيمة قبل القسمة انما يساح فى دار الحرب ؛ واتلاف اللحم 
إريديه المبالغة فى الزجرعن ذلكالفءل فاوكان يصددان ينتفع به بعدذلك لم يكن فيهكبير زجر لان 
الذى يخص الواحد متهم ترريسير فسكان افسادها عليهم مع تعلق قلوبهم بها وحاجتهم اليها 
وشروعم ها ابلغ فى الزجر : وقد جاء فى روايةابىداود التصريح باتلاف اللحم : وفيه «اذجاء 
رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم على فرسه فاكفاً قدور:) بقوسه ثم جسل يرمل الاحم 
بالتراب ثم قال ان النهبة ليست باحل من الميتة » وقد <ود اسناده الحافظ ابن حجر وقال 
ورحال الاسناد علو شرط مسلم : وقوله «فند منها» اى منالابل المقسوءة ؛ وقوله«ناعياهم» 
أى اتعبهم ول يقدروا على #صيله : وقوله « وكان فى القوم خيل يسيرة » أشارة الى عذرهم 
فيكون البءير الذي ند اتعبهم فسكانه يول لوكان فييم خيولكثيرةلامكنهم ان تحيطوا بهقيأخذوه 
وقوله ( فاهوى اليه رجل 6 'اى قصد حوه ورماه قاصايه السهم فوتف : وقوله « وليس 
ممنامدى »© يهم أوله مخذف مقصور جع مدية بسكون الدال بعدها #تانية هى السكين 
سميت بذلك لامها تقطم عدى الميوان أى عمره : والرابط بين قوله نلقى العدو وايست معنا 
مدى كونهم حتاجون الى ذيح مايأ كاونه ليةوا بععلىالعدو اذا لقوه وكرهوا ان.يذحوا باساحتهم 
لغلا يشر ذلك بحدها زالماحة ماسة له : وقوله «ماأنهى الدم » اىاساله وصبه بكثرةشبه يجرى 
الماء فى النهر يقال من الدم وائمرته : قالالئروى قال عض العاماء والمسكمة فى اشتراط الذبح 
وانهار الدم تمييز حلال الاع-م والشحم من حراههما : وتنبيه على ان ريم الميتة .لبقاء دمها : 
وقوله 2 ليس السن والظفر» بالنصب على الاستعناء بليس : قال امافظ ويموز الرفم أى ليس 
ان والظفر دياحا أوينم) : وقواه « اما السن فعظم »قال البيضاوى هوقياس حذفت منه 
المقدمة الثانية لشبرنها عتدهم والتقدير أما السن فمظم وكل عظم لايل الذببح به وطوى 
النتيجة لدلالة الاستعناء عليها: قالالتووى معنى المديثلاتذكوا بالعظاءفانما ,الدم نجس وقد 
'ميتكم عن تنجيسها لاما زاد اخواككم من اجن : اه : وقوله « اما الذفر فدى المبثة » اى 
وهم كفار وقد ميتكم عن التشبه يم قالها بن الصلاح وتبعه النووى : وقيل نهىعنءءا لان 
تعذيب لاحيوان ولايقع به غالبا الا لمق الذي ليس هو على صورةالذيح واشاعلم 





انبح بهما 








شرح تمد ةالاحكام 9 ٠‏ ؟ 


خديج والد رافع بفتح الحاء الممجمة وكسسر الدال المهملة و بعد آخر الاروف 
جم . وف الحديث دليلع ل أن ماتوحش من المستانس يكون حكمه <»؟ الوحش 
كا ان ما استانس من الوحش يكون حكمه حكم المستا نس وهذا القسم ومقابله 
كل عششرة من أأغم ببعير قد حمل على انه قسءة تعديل بالقيمة ولس منطر يق 
التعد بل الثمرعى كاحاء فى البدنة امماعن سبعة ومن الناس من حملهعلى ذلك(١)‏ وند 
؟ءنى شرد . والاوايد جمع آبدة وم ماتابدت اى نفرت وتو<شت من الانبى 
يقال ابدت بفتح اأباء المخففة تابد بكيرها وضيما أأيضا ابوداً وحاء فلان با بدة 
اي كلمة غرببة أو خصلة لانفوس نفرةعنها والكلمة لازمة الا ان جل 
فاعلة ممنى مفعولة . ومءني الحديت ان من البهاثم مافي-ه تقار كنفار الوحش . 
وفيه دليل على جواز الذبح ما حصل به المقصود من غير توقف على كونه حد يدا 
بعد انيكون حددا. وقوله «وذكر امم الله عليه» دايلعلي اشتراط التسميةايضا 


فانه عاق الاذن دوع أعى بن والمءاق عل شيئين ينتفى با نتفاء احدهها : وفيه 
دايل على منع الذبحبالسن والظفر(؟) وهو مول عل المنصاين وقد ذكر تالعلة فيهما 


(1) قال الحافظ فى الفتح فلمل الابل كانت قليلة أو نفيسة والغمكان تكثير ة أو هزيلة 
بحيث كانت قيمة البعير عشر شياه قلا يخالف ذلك القاعدة فى الاضاحى من أن البعير يزىء 
عن سبع شياه لان ذلك هو الغااب فى قيءة الشاة والبعير الممتدلين وأما هذه القسمة فكانت 
واقعة عين الى ان قال والذىيتحرر فىهذا ان الاصل ان اليعير سيعة مالم يعرض عارض هن 
نفاسة وتوها فيتغير الحكم بحسب ذلك وبهذا يجمع بين الاخبار الواردة فى ذلك : والل اعلم 

(؟) وقداختصر القاءالشارح ويبينه بيا نا شافيا وللعلماء فى هذا البحث اختلاف واقوال 
وتفصيلات وقد تعرض طا الامام النووى فى شر ح مسلم فاحبيت ان انقل كلامه بالنص اتماما 
للغائدة قال : وفىهذا الحديثتصريح بجواز الذبح يكل محدد ريقطع الا الظفن والسن وسائر 
العظام: فيد ل فى ذلك السيف والسكين والسنان والحجر والحشب والزجاج والقصب 
والخزف والنحاس وسائر الاشياء الحددة فكلها صل بها الذكاة الا السن والظفر والعظام 
كابا . أما الظفر فيدخل فيه ظفر الا دمى وغيره هن كل المموانات وسواء المتصل والمتقصل 
الطاهر والنجس فكله لاوز الذكاة يه للحديث :وما السن فيدخل فيه سن الا" دمى وغيره 
الطاهر والنجس فكله لاجوز الذكاة بتىء منه : قال اصحابنا وفهمئا العظام من بيان الني 
صلى الله عليه وآله وسلم العلة فى قوله 2 أما السن فعظم » أى نميتكم عنه لكونه عظا فهذا 
*سرريح بان العلة كونه عظلا فكل ماصدق عليه امم العظم لاوز الذكاة به وقد قال الشافعمى 








0000 جواز الذبع بكل محدد 


فيها في الحديث : واستدل به قوم على منع الذي بالعظم مطلقا لقوله عليه السلام 
دأما ان فمظم» علل منع الذيم بالدن انه عظم واللمكم "م يعم عدوم علتة * )١(‏ 


وأصحايه بهذا الحدرث ىكل ماتضمنه على ماشر<قه : ومهذا قال النخمى والمسن ين صا 
والايث وا مد واسحق وابو ثور وداود وفقهاء الحديث وجرور العلياء : وقال ابو حنيفة 
وصاحباه لاوز بالسن والعظم المتصلين ويجوز بالمنفصلين ( واليه جنح الشارح رحه الله 
تعالى ) : وعن مالك روايات اشبرها +وازه بالعظم دون السن كيفكانا والثانية كذهب 
اجو ور-: والثالثة كالى حتيفة : والرابعة حكافاعنه ابن المنذر جوز يكل ثىء دق بالسن والطئر 
وعن ابن جرريج <واز النكاة بعظم امار دون القرد وهذا هم ماقبلها باطلان منايذان للسنة 
أه ؛ ثم تعرض لذاكر الحلاف نيعل الذيحمابجز ىء منهومالا زىء قال قال الشافمى وأصحايه 
وموانقوهم لا#صل النكاة اللا قط لع الحلقوم والمرىء اليا وضتدت ب قم الوددينولايشترط 


وهاذا أصح الروايتين عن أجد : 0 ابن المنذر اجمع العاياء على انهاذا قطع ا لقوموالمريء 
0 الدمحصلت |انكاة : قالو اختلفوانىقطم يعض هذ افقال الشافء ى إاشترط قطع الملقؤم 


00 ويستحب الودجان : وقال الليث وأبو ثور وداود واين المنذر يشترط ايع : وقال 
ابو حئيفة فة اذا قطم ثللامة من هذه الاريمة كه : وال مالك حب قطم الملقوم والوددين 
1 الي وهذه رواية عن الليث ايضا : وعن مالك رواية أنه يكفى قطع الودجين 
وعنه اشترط قطم الاربعة كا قال الليث وأبو ثور : وعن ابى يوسف ثلاث 3 احداها 
كابى حنيفة : والثانية ان قطم الملقوم واثنين هن الثلاثة الباقية حات والا فلا : والثالثة 
,ترط قطم الملقوموالمرىءو ا <د الودجين : وقالحمد بن المسن ان قطم من كل واحد من الار بعة 
أكثره حل والافلا :وال اعلم أه (فائدة ) الملقوم هو الملق وميمه زائدة وابجخم 
حلاقيم بالياء وحذنها تخف.ف : والرىء وزانكريم رأس المعدة والكرش اللازق بالملقوم 
يرى فيّه الطعام والشراب وهو موز وجمعهمرو : والودجان عرقان غليظان على جاني ثغرة 
النحر وجعه أوداج : وقيل الاوداج هى ها أحاط بالعنق فى العروق الى يقطمها 
الذابح : والله أعلم 
)١(‏ وف المديث أحكام غير ماتقدم هنها ريم التصرف فى الاموال المشتركة من غير 
أذن ولوقلت ولو وقم الاحتياج اليها : ومنها انقياد الصحابة لاوامر النبى صلى الله عليه وآله 
وسلم حتى فى ترك مابهم اليه الماجة الشدريدة ؛ ومنها أن للامام عتوبة الرعية بما فيه اتلاف 
منفعة ونحوها اذا غلبت المصلحة الشرعية ؛ وهنها أن قسمة الغنيمة يجوز فيها التعديل والتقويم 
ولا يمشترط قسمةكل ثيء منها على حدة : والله أعلم 








مايتءاق بالاضحية من الاحكام 


باب الاضاح 


)00 الاضاحى جع أضحية يضم الطمزة ويجوز كسرها. : قال القاضي عياض قيل سميت 
بذلك لانها تفمل فى الضحى وهو ارتفاع النهار وهى مايذبح من النعم تقربا الى الله تعالى 
يبوم عيدالت<ر الى ل 1 يام التشر يق : ويتعلق البحث بالباب من وحبين: الاول فىمشروعيته 
والثازى فى حكمه : آما الاول الاضحية ثابتة بالكتاب والسنة والاجاع : أما الكتاب فقوله 
تعالى ( فصل اربك وار ) أى صل العيد وانحر النسك : قال اين عباس وعطاء ومجاهد 
وعكرمة والسن يدنى بذلك تحر البدن ووها وكذا قال قتادة وحمد بن كعب القرظطى 
والضحاك واار بيع وعطاء الخر اسانى والحكم واسواعيل إن اببى خالد وغير واحد من السلف 
وقوى هذا اين كثير فى تفسيره وقال والصحييح القول الاول ان المراد بالنحر ذبح المناسك 
ولهذا كان رسول الله صلى الله عليه وله وسلم ر«صلى العسيد ثم يتحر نشكدويقول 7 من صلى 
صلاننا ونسك نسكنا فقد صاب النسك ومن نسكقبلالصلاةفلا نسكاه) الحديث وفيه قضة: وأما 

و ان و :3 
السنةفقدور دف ذلك أحاديث كثيرة صحيحة وم:باحديثالء لباب:وآ أماالاجاع فقد نقله غير واحد من 
الائمة ‏ وأما الثانى فقد اختلف الاماء فى كم الاضحية : وذع بكل الى مذهب : قال 
النووي فى شرح مسام اختلف الء 0 وحوب 0 على الموسس فتال جمورهم هى 
وك إن 00 عمدابلا عذر م يأثم ولم يازعه القضاء ومءنقال بهذا ابوبكرالصديق 
و#ر إن ال1خطاب ويلال وابو مسعود رق وسعيدبن المح وعلتقمة والاسود وعطاءومالك 
واحمد وابويوسف واسحق وابو ثور واأزنى واين المنذر وداود وغيرهم : وقال ربيعة 
والاوزاعى وأبو حنيفة والليث هى واجبة على الموسر ويه قال دض المالكية :وقالالنحمى 
واجبة على الوسر الاالاج بمنى : وقال تحمد ببن المسن واجبةغلى المقيم الامغار والمدورر عق 
ابى حنينة انه اتما يوجبها على مقيم يلك نصابا : والت اعلم اه واختاف ايضا فى وقت الذبح 
فنقل الخلاف فى ذلك ابن المنذر ونقله عنه الثووى وغيره قال قال ابن المنذر واججعوا انها 
لاوز قبل طلوع الفجر يوم النحير واختلفوا فيما بعد ذلك فقال الشافنى وداود واين 
المنذر واخرون يدل وقتها اذاطلءت الش.ءس ومفى قدر صلاة العيد وخطبتين فان ذبع 
بعد هذا الوقت اجزأه سواء صلى الضحى أم لا وسواءكان دن أهل الامعار أو من ألغل 
اقرى أو البوادى والمسافرين وشواء ذيم الامام أضحيته أم لا : وقال عطاء 
وابو حنيفة ,يدل وقتها فى <ق آهل القرى والبوادي اذا طلم الفجى الثانى ولا يدخل فى 
أهل الامصار حتى كل الامام و#طب فان ذبح قبل ذلك ١‏ >زه : وقال مالك لاوز 
ذكحبا الابعد صلاة الامام وخطبته وذحه وقال احمد لاريجوز قبل صلاة الامام ووز مدهأ 


قبل ذبح الامام وسواء عند أهل الامصار والقري ووه عن الحسن والاوزاعى واسحق 








ا حم الضحايا وان وقتها واختلاف الءلماء فيها 


ابن راهويه : وقال الثورى لاريجوز بعد صلاة الامام قبل خطبته وف أثنائّ) : وقال ربيعة 
فيءن لاامام له انذبح قبل طاو ع الشمس لاريدزيه ويعد طلوعها ,جز يه # وأما اذن وقت 
التضحية. فقا الشافمى تجوز فى يوم النحر وأيام التشريق الثلائة بده وممن قال بهذا 
على بن ابى طااب وجبير ين مطعم وان عباس وعطاء والسن البصرى وعمس إن عبد 
التزين وسليان بن مومى الاسدى فقيه أهل الشام ومكدول وداود الظاهرى وغيرهم : 
وقال ابو حنيفة ومالك وامدختص دوم النحر وريوهين بعده وروى هذاءن عر بن الطاب 
وعلى وابن “هر وانس رضى الله عنهم أجعين : وقال سعيد بن جبير تجوز لاهل الامصار 
يوم الندر خاصة ولاهل القرى يوم النحر وأنام التشريق : وقال محمد بن سيرين ‏ لاتدوز 
لاحد الا نى يوم الندر خاصة * وحكى عياض عن يعض العلياء اما تجوز فى ججيم ذى الاجة 
واختلفوا فى جواز التضحية نى ايالى أريام الذبح فقال الشافمى تجوز ايلا مع الكراهة وبه 
قال ابو حنفة واجد واسدق.وابو ثور واعأهور ٠‏ وقال مالك فى المثبور.عته وعامة اصحابه 
ورواءية عن احمد لاتجزيه فى الليل بل تكون 6 ةلم : استدل هن تال بسنية الضحية بما 
اك الامام هذ اإسيدة عن ابن دافم «أن ردول الله دبى الله عليه وآله وسلم كان اذأ 
ضحى اشر زي كبشين سميئين 0 نين أماحين فاذا 10 وخطب النا 0 بأحدهم وهوة ثم 
0 قذربحه بنسه بالمدرية + م يقول الهم هذا عن أهتى حميءا هن شهداك بالتو<يد وشهد لى 


باليلاغ » المديث :وفيه « فشكثنا سئين ليس ارجل هن إنى هاثم ريضحى فقد كفاه الله المؤنة 


برسول الله صى الله عليه وله وسام والذرم » وقد سكت عنه المافظ فى التاخيص : وأخرجه 
ايضا الطبرانى فى الكبير والبذار : قال المافظ الطيثمى فى يجممالزوائد واسناد احمد والبذار 
حسن : وإغيره هن الاحاديث الواردة فى الياب أووجه الدلالة هن المديث على عدم الوجوب 
أن الظاهر أن افوامرل الل عليه واله 0 عن أمته وأهله تجزيء كل هن ١‏ ضح سواء 
كان متعكنا من الاضحية أو غير متمكن: قال ابن حزم الظاهرى لايصح عن أحدمنالصحابة 
انما واجية وصح انها غير واجبةقعن 1 ولا خلاف فى كونما من شرائم الددين * استدل 
دن قال الوجوب: بقوله تقال ( فصل لربك وار ) لان الاءر للودوت واباحادت لاكاوءن 
تأويل ومناقثة : وأجيب عن الاية بان المراد تخصيص الرب باائحن له لا للاصنام فلامر 
متوحه الىذلك لانهالقيد الذى يتو+هاايهالكلام ولاشكنىوجوب تخصيص الله بالصلاةوالتحر: 
وأما آذلة من قال وقتها اذا طلعت الشمس وهغى قدر صلاة العيد وخطبتين : ومن قال وقتبا 
اذا طلع الفجى الثانى وغير ذلك أحاديث 0 ف االبات لعلو عن كت كرما رض 1 
لبعض : قال الشوكانى فى شرح المنتقى ولاتخفى ان هذهب مالك هو الموافق لاحاديث الباب 
وبقية هذه المذاهب بعضها مردود 00 الباب ويءضها يرد عليه يعضبا : اه يدل ذا 
ذهب اليه مالك هارواه مسام والامام أحمد بن حل عن حابر قال « صلى ينا رسول الله 
صلي الله عليه وااله وسام وم النحر بالدينة فتقدم رجال فنحروا وظنوا ان النببيصبى الت عليه 








ذخ النبي ك عا 
ل ا 1 
١‏ - يعن أنس ب مالك رض الله عن 
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يكيش ين املح ءناقر ان د 6 بيدوو مى ِ' 


-_ 


لولهر .” 5 مر 


صقا حها أل ررذى اللاعنه الا مام الا غير وهو 0 فيه سواذ 


لاخلاف أن الاضحية من شعائر الدين والمالكية يقدمون فيها الغ م على 
الابل لاف الدايا فان الابل فيها مقدمة والشافعى يقدم الابل فيهما 0 
ول المالكية باختيار الني صلى الله عليه وسلم قَْ الاضاحي للم وباختيار 
اللّهث.الى في فداءالذسح واله "ملح الابيض والماحةالبياض(م)وقدا ختار الفقباء 


وآله وسلم قد كر فامر النبى صلى الله عايه وآله وسلم م نكان تحن قبله أن عد بتحن أن 
ولا ينحروا حتى يدن النبى صلى الله ءايه واله وسلم »6 وهو ,يدل عل ان الاعتيان بدن 
الامام وانه دغل وقت ااتضحية الا يعد ره وهن فل قبل ذلك 1 عاد وهذا صريح 
الحدريث : والله أعل 
6 خرحه البخارى بمذا اللفظ ومسام وابو داود والتسامى ولوف وان فاحة 
والامام احمد بن حثيل : وقوله «كدبشين أقر نين »6 أي لكل واحد منهما قرنان حستان 
0 لحان فى أى سنكان : واختلف فى ابتدائه فقيل اذا أننى وقيل اذا أربع 
وقوله « وسمى 6 فيه اثبات التسمية على الضحية وسادر الذبائح قال النووى وهذا مجمم 
عليه لكن هل هو شرط أأم مستحب فيه خلاف سيق يانه فى 0 الصيد فارجم اليه ' وقوله 
(:وكبر » فبه استحباب الشكبير مم التسمية فيقول يسم الله والله كبر : وقرله « وضم رجله 
على صفاحمما » أى على دفاحكل منهما عند ذيحه والصفاح بكسر الصاد المبعلة وتخفيف الناء 
وا لكاء لاك | 1و2 والراد الخا وله 7 وجه الاضحية وانها ننى اثارة إلى 
فعل ذلك فى كل منهما فهو هن اضافة الع الي المثنى بارادة التوزيع : والصفحة جانت 
العئق واما ف قل صلى ألله عليه واله وسلم 2 0 له وأمكن اعلا "تضطرب الذ وحة 
برأسها فتمنعه من ا كال الذبح أو تؤذيه : قل النووى فى شرح هسلم وهذا أصح من 
المديث الذىجاء .بالنبى عن هذ : قال المافظ فى الفتح فيه استحباب. وضع الرجل على صفحة 
عنق الاضحية ألابمن واتفقوا على أن اضجاءها يكون على اإانب الايسر فيضم رجله على 
الجانب الابمن ليكون أسهل على الذا بح فى أخذ ااسكين باليمين وامساك رأسها بده اليسار : 


وقوله « وهو الذى قيه سوادو باض6 هو تفسير للد غيروهو قول الاصمعمى : وأللهاد حلم 
6 ماقسر به الشارح الاملح هو قول ابن الاعرابى : تال النووى ىق شرح مسام وأما 








ا شروط الضحية 


هذا اللون للاضحية : وفيهتعد ا دالا ضحية وكذلك القرنمن البو بات فيبا(١)‏ : 
وفيه دليل على استعدباب تولى التضحيةللمضحى بنفسه اذا قدر على ذلك () : 
و فيه دليل على التكبير 6 الذم 2# 


قوله أملدين ففيه استحباب استحسانلون الاضحية وقد اموا عليه قال اها بنا أفضاها البيضاء 
ثم الصفراء ثم الغبراء وهى التى لايصو ا م البلقاء وهى الى بعضها ا يض وبءضها أسود 
ثم السوداء :وأما قوله فى الحديث الا" خر « ,بيطأ فى سواد ويرك فى سواد وينظى فى سواد » 
فعنا» ان قوا مهو بطنه وما <ولعينيه اسود اه والحديث الذي أأشا راليهالنووى رواهمسلموا بوداود 
والاماماجمد بن حنبل عن عائشة: 

)١(‏ واما اذا ل كن له قن نان فذهبالعلماءكافة الى جوازه وهو اججاع : تال النووى فى 
شرح مسام وأجع العلماء على جواز التضحية بالاجم الذى لم بخلق له قر نان واختافوا فى مكسور 
القرن .فجوزه الشافمى وا بو حثيفة واجهور.سواءكان يدمى ام لا وكرهه مالك اذا كان يدمى 
و<ءله عيبا واجعوا على استحباب اسة<سانها واختيار اكماها ٠‏ واحجعءوا على ان العيوب الاربعة 
المذكورة فى حديث البراء وهى امرض والءجف والعور والعرج البين لاثزىء الاضحية با 
0 ماكان فى معناها او اقبيح كالعمى وتطم الرجل وشيهه : وحديث البراء هذا ل رجه 
اليخارى ومسلم فى صعيحهما و لكنه ينبح رواها بوداود والترهذى والنسائى وغيرهم من اكاب 
السئن دن لامام اجمد بن حنيل رذى اللهعنه م | <حسذه من حدررث : وقالالترهذى 
حديث <سن عيبي اه ووز أضحيةالأعى قال المافظ فى الفتتح واخرجابوداود هن وجه اخ عن 
جاب « ذبح الني صلى الله عليه وآله وسلم كبشين اقر نين املحين موجوأيين» تال الحطابى 
المودوء فى بهم اليم واطيزة مازوع الانايين والوحاء الخصاء وفيه <واز ااهى 3 الضحية 
وقد كرهه عض أهل العام لنقص العضو أكن ليس هذا عيبا لان الخصاء يفيد اللحم طييأوينفي 
عنه الزهوهة وسوء الراتئحة : وقال ابن العربى حديث الى سعيد ينى الذى أخرحه الترمذى بلفغل 
« ضى بكبش لكل أى كامل ااخلقة لم تقطم انثياه » ,يرد رواية مو<وأيين : وتعقب باخهال 


ان يكون ذلك وقم فى وقتين اه : أثول واغلب أهل هذا الزمنيءتقد ان الموجوء لايصح ولا 


دزيء فى الاضية وهرواعتقاد موهوم ايس ناشئا عن علم ؛ وال اعلم 

2( يس ن أن بذكا بنفسه اقتداء بالنبى صلى الله عليهوا له وسلم وأضابه ولاما فى بكفند ت 
تفرم وكذرك الهدى والا فليشهدها اذا لم يحسن الذبح اقوله صلى الله عليه وآله وسلم 
خاطءة رذى الله عنها «تومى فاشهدى اضحيتك فا نه يشفر لك باول قطرة تقطر مندمباكل 


ذاب حماتنه قال #>ران بن حصين بارسول الله هذا لك ولاهل يبتك قال بل للناس عامة » 
رواه الام 








سوا مه و 0 2 


١‏ و عن عبد الله 31 اك عتبها ان 


رَ قال" 


0 ام 0200 * 
سود الله , عاق آم بعد أ. الام إل 


0 و م عن يه رمن ل 0 والفدل 0 


3 21 2 0 اه 
ا ور مأ خاءو العقا 0 ان و أللو ع 


0 ده 3-5 82 م 
م رمي عهندا انتهي ا ليه : الجد والكلالة وابوات 


(5) ,أى هذا كاب ى داكن لاد ا نها احكام الا شرية ها 
ذلك وما بباح وهفى مع شراب وذ كر كر ق الاب ثلاثة ا ب 


9 1 


0( خرحه البخاري فيغير موضعبالفاظ مختلنة هذا أحدها : ومساءواً يو داود والنسائى 


والترمذى الما م أمدبن < ل : وقوله ( آم 1 مهاالناس »6 استدل بهذا ابن مالك على <دواز 
حذف الفاء فى <دواب أما يمد ورده المافظا 2 الفتح بأنه ورد من طرق نحذف 1 بعد 
ويلفظ « أما يمد فان الخر © فيكون حذف الفاء واثباتها من تصرف الرواة فلا يكون فبه 
ع راك « زل 0 الجر وهى من خمسة »6 له حكم الرقم 
عد العلياء لا لانه كير صحابى شهد ١١‏ تعزيل واخبر عن سيب نزرطا وتد خطب يه عر رضي الله 


0 2 0 ر الصحاية وغيرهم ذلم تقل عن أأحد منهم دكار وآراة ردي أل 


عند ينذول تحريم ا 3 قوله تعالىر ب أمها الذبن آمنوا انما ار والميسر ) ع الأية : اراد حمر 
التنبيه على ان المراد بال أى فى هذه الارية ليس خاصا بالمتخذ من العذب إلى يقناول المتخذ هن 
غيره] وهذا الذى فهمه عر من الارة حاء عن ١١‏ ني صبى الل عليه واله وسلم صركا اخرحه 
عات ادن الا راعة وتعنه أ.ن حبان من وحهين عن الشعي ان النهان ين بشير قال (( سمعت 
رسول الله صلى الله عليدوآله وسلم يقول ان الى *نالعصيد واازييب والتمر والحنطةوالشمير 

والذرة و ا 5 عن كل 0 )وميه دبى ألله عليه آّ له وسلم م عن اليع هو الذى القتضما 3 
قو انين التشريم ذانه لامعنى لخصوصية العنب واتهما المؤثر فى التحر 00 زربلا للعقل يدعو 


قليله الى كثيره فيجب القول به : وقوله « ثلات ) هى دفة لموصوف محذوف تقدريره لمر 


(م-ل/الاج 5) 








36" كل كر هر قل ار 9 

فيه دليل على ان اسم ار لايقتصر على ما اعتصر هن 0 
الحجاز 0 )١‏ وقوه دو من كذاوكذا» جلةفى موضع اللاو(0) 
وقوله «خامم العقل »جاز تشبية وهومن باب تشبيه المعني بالحسوس : والجدير يد به 


ديراثه وقد كان المتقدمين فيه خلاف كثير ومذهب ابي كر دضى لله عنه أنه 
عنزلة الأب عند عم الااب : والكلالة من لك له ولا ولد عند اجهور * 


أو احكام : وقوله «وددت» اى تمنيت وائما تمنى ذلك لانه أ بمدهن محذور الاجتهاد وهو الخطأ 


نه فيك 9 قد ره وفركة ولوكان ا عليه فانه يقو:» بذلك الاجر الثاتى واله.ل بالنص 
اصابة ضة ؛ وقوله « كان عبد الينا » ,يدل علٍ اه حمر رذى الله عنه نص عن 
النبى صلى الله عليه 1 له وسام فيه ورشعر بانهكان عهده عن ١‏ أنببى صلى الله عليه واله وملام 
0 به عن | 0 مالم محتج معه الى ذىء غيره حدق خطب بذلك حاز هابه : وقوله « المد 
والكلالة وأبواب هن أبواب آل» ً ها المد فالمراد قدر ماريرث كا قله الشارح رحمه الله 
تعالي وقد ثبت عن عمر رغى الت عنه انه قفى فيه بقضايا مختافة : وأا السكلالة فهى بفتح 
الكاف وتخفيف اللام وقد عرفها الشارح : وأما أبواب الربا فلدله يشير الى ربا الفضل لان 
ربا النسيئة ٠ق‏ عليه بين الصحاية وسياقه يدل على |:: كان عنده نص فى بعض من ابواب 
الربا دون «ض فلبذا تمنى معرفة البقية وقد يان |<ةلاف الصحابة فى ذلك ورحوع, 
نرم ريا الفضل مطاقا بما لاتاج الى بان آخر بعدنى ابواب الربا ءن هذا السكتاب نارجع 
اليه : والله أعلم 
)١(‏ وقد اسلفنا الكلام على ذلك فى باب حد ار من هذا الازء وتحقيق ذلك : قال 
الدهاوى فى الأمجة ولا موز ا اليوم ان يذهب الى تحليل ٠١‏ اتحخذ من غير العنب واستعهل 
أقل من حد الاسكر نعم كان ناس هن الصءاية والتا بين + المدرك فى أول الااع 
١ 4‏ دور ن رن | اماد بك رطوة ادفو ازلك ا ة اهار ودح حدرث « ليشربن 
| 


ان كن أفى الخن دوعا يني إكما ) روه زاداوة والادماء كه ن 2 ل 
عذر اعاذنا الله والمسلمين من ذلك : وال أعلم 

ا ا ل ل الفط إن 
ككون استغكنافية أو معطوفة على ٠اقبلها‏ والمراد ان الر أى تصن من هذه الاثياء لا ان ذلك 
يختص بوقت نزوطا والاأول أظهر لانه ط فى رراية مام بافظ الا وان ار نزل تحر يها 
يبوم نزل وهى من خمسة أثياء نعم وقم فى خر الباب ( اى فى آخر باب الاشربة من صميح 


البخاري ( وان الجر اتصتع من خجسة ؛ وألل اعلم 








12 
- وه عن ل 


2 ٠. 2 ٠. 3 ار‎ 
20 0 0 


0 00 


1 الهم 0 المسل 3 


2 


مهمه َه 7 
1 يمن داقو , بت 3 باس ورضىا . 


5و باع 3) فقا فَامل اه 5/9]أ 1 ص 0 


و 


- 


1 0 . وعراس اه ُ 2 0 
امود رمثت 00 الشحوم فدملو ها 0 


2 
وها أذابوها 4 0 


البة 0 الباء وسكون التاء و يقال يفتحها أ 8 : وفيه دايل ضٌ كر؟-ه 
ودر ْ ل م أل ا <' زْ اروك ان المراد بالشراب الجنس لا ألعين 
والكونيون حاو نه على القدر المسككر : وعلى قول الا'واين يكون المراد بكونه 
اسك ال مسكار بالقوة اي فيه صلا حية ذلك ع 

وفيه دليل على 2ر ام للع ماحرمت عينه :وفيه دليل على استمان الصحاءة 
القياس في الا'مور من غير نكير لان عمر رضى الله عنه قاس ريم بنع لعن 
حر مما على لدع الشحوم عند حر »ما وهو قياس من غير شك :وقد وقع تأكيد 
أمره بان قال عمر فيمن خالفه قائل الله فلانا : وفلانالذى كني عنههو سمرة 
ابن ندب ند 


: خرحه البخارى ف غير موضع بهذا الافظ‎ )1١( 
: حدل '؟ وثوله '((اكل قراب اسكر 'فروا حرام »6 هذا *ن جوامم كامةصبى ألله عليه واله وسلم‎ 


وم 00 بو داود والامام احمد بن 


نه اله ستحب لامفتى اذا رأى بالسائل ك2 الى غير 0 رت مه فى المواب الى المسؤل 
عنه 0 هذا حديث « هو تالور هاوه الحل ميتته 6 وقد سيق ى أأول الكتات 1ه 

(؟) خرجه البخاري فى غير موضم بالفاظ ختلفة هذا أحدها : ومسلم (النسائى واببن 
مأحه : وقد القلام 5 ره ق الب ببوع من ا الكتاب مطولا وال سكلام عليه ميسوطا فار جم 


اليه ؟ والله اعلم 











ما الما باللياس 


كتاب اللباشس” 


١‏ - أ عن تمر ب طابر ور 


ام يلو لا تليسُوا اللريرَ 7 اد 


- 2 
1 


0 9 0( 
بلدسته قف اله 3 
2 نه 
)١١‏ أى هدارات فى يان الاساد ركا اق يسقنبط هنا احكام اللبانن وانواعها ؟ والاباى 
ماربليس وكذلك املس فال لك ل كا تارك رد كن اناك في كارك 


بال لنظار أبعض شر و العمدة وستة احاديث بالنسية الى السك م المأن وض ل اس الشرح وس أنى 


| لكلام عليه تفصيلا بعد وال اعلم : 3 
0 رجه البخارى فى غير مو ضم بالفاظ نخنافة هذا أحدها : ؛ ومسلم واللة" هام امد بن 
-00 ؟ وقوله له تليسوا اطريير ») هو ذطاب دار ومذهب الحققين دن د صوايين ان 
النساء لاريدخان فى خطاب الرجال عند الاطلاق 


2وازه للنساء ؟ واه 


وقد ورد فى الصحيدين وغيرهها التصريح 
رار مءروفوهو عر للىسمىى بذلك +اوصهيقال الكلخالص >رر و<ررت 
التىء خلصته هن الاختلاط بغيره ؛ وقيل هو فارمى محرب ؛ وقوله 0 يلبده فى الاحرة» 


ظاهره انهكناية عن عدم ددوله الجنة لان الله قال فى ا النة ( ولباسهم فيها حرير ) فن 


أبسه فى الدنيا ل ببدخل الحنة روى ذلك النساء كن ان اا : واخرج الكسا؟ ا 
بن ا قال والله لاريدخل 1١‏ جنة وذكر الا به ؛ وأ ارج الذساء ىراك 4 

0 وان دخل الجنة ابسه اهل الجنة و ,نليسه : وريدل على ذلك ١‏ نضا حدرث ابن تمر عند 

الشي<ين بااغل « قال قال رسول الله صبى الل عنيه وآله وسام ا ل ار فك 0 
له فى ال خرة » والخلاق كا فىكتتب الافة وشروح ال_درث النديب : وقد اخئاف فى علة 
ريم المرير على رأيين «شهورين ا قله المافظ أحدها الفذر والميلاء : والثانى لكونه 
ثوب رفاهية وزينة فيليق بزى النساء دون شهامة الرجال : وظاهر الا حاديث الواردة ريم 
لحريس بدون تقييد بما,اذا كان خالصا اوكان اطريس 1 كبر كا ذهب اليه الجوور من الفقباء 
وفرعوا سال كثيرة على ذلك : قال شارح منتقى الاخبار وقد عرفت مما سلف الاحادريث 
الواردة فى ريم ا وير بدون تقييد فالظاهر منها حر ب م ماهية الاررير سواء وحدتهنفردة 
أ عتاطة بغيرها | ولا رج عن 6 رم ةماسا 1 لشارع دن مقدا ر الااريع إل دايع 
هن ار بر الخالص وسواء وجدذلك المقدار يحتمءا ما فالقطعة الخااصة او مفرفا كا فى الثوب 





ريم ليس المرير على الرجال ”5 
الحديث يتناول مطاق المرربر وهو ول عند الجهور على الحالص منه 
في <ق الرجال و«و عندثم نمهى ريم :وأما الممترج بغيره فلافقهاء فيه اختلاف 
كثير :فنهم من يعتبر الغليةى الوزن : ومنهم من يعتبر الظبور فىالرئ ية: رأ ختافوا 
ف العتالى(١)‏ من هذا ومن يقول بالتحريم لله ستدل بالحديث و يقول انه يدل 


على درم فشنى اارار ف خرج عنه بالاجماع حل وييقى ماعداه 00 

المثوب : وحديث ابن عباس لا ريصاح اتخصيص كلك العموميات ولا لتقييد تنك الاطلا 

لماغرفت ( وافظ ح_ديث اين عياس « قال انما م ئئ ولول الله صلى الله عليه وآاله 0 
ايه 


8 : 


الثوك الصحت من قن قال ابن عباس اها السدى لعلم قلا نرى به بأسا » رواه ابو داود 


واللا تام اعد ان حل : وق ع خصيف إن عيد ال رمن وقد ضعفه غير )ولا 
متمسك للجمهور القائاين يحل المآوب اذا كان اطرير مغاويا الاقول ابن عباس فها أعلم : 
فانظن أبما المنصف هل وصاتح +ءلهدسر| تذاد عذ: الاحاديث الواردةفى #ريم مطاق اريرس 
ومقيده وهل إنبغى التعويل عايه فى مثل هذا الأ صل العظم * 


ماق اسخاده هن الضعءف الذى 
6 - 


روحب سقوط الادتذلال ابعل ترصن رده عن المعارضا ه : وقد سطنا اكلام عليه فى 
تعأءةنا على ختصر شعب الا يمان ن:قا ردم اليه والك ا 

)0 قال ى العدة قوله واختلفوا فى العتاى 0 اللفظ وار 
فينظر فيه : 


6 
7 








4 شرح تمد الا<كام 


9" 000 عن ده و ري ا 1 ل امه الله 


عر ل ل" 0 الرير” 3 ل سا 5 0 بوا ف اند 


اذهل والفضة 5 1 ان ا 01 فى الد كم 


ع 

فُُ 5 00 يي 
لسلس 1ه 3 اا جاه 1 

تقسدم الكلام على حذيفة . وأما | الدبياج فوى بكر الدال وفتحها عتجمى 
معرب الدريا جمعة دبابج وديا ع وهو 5 وسعئن من 5 ارا وذكره 
عد ار إر وان كننوعا منه هو من باب ذكر اللياص بعك العام ٠وقوله‏ صلى الله 
عليه واله وسام 07 ولا تاكلوا قي دافا 4 الصعداف جم صبححفة وض دون القعصرمة 
قال الور ى قال ار أعظم النصاع اث مم القصمة "اما تشبيع العشيرة 
6 الصعدفة أشوع ا 2 م لك 2 مع الرداين والثلاثة ء ' الصح. ف تشبمع 
الرجل ٠‏ وقوله صلي | ألله عله 0 5 2 فامها طم 1 الدنيا ( أى للكقار ممناة 
ان الكفار اغا 2 حصل ذم ذلك فى الدنيا وأما فى الإآخر ة قاطم قرأ من نصيب 
ونا اللداءون 3 في الجنة ار ير والذهب ومالاعين ات ولا أذن سمعك 


ولاخطر على 5 آت شي و يس في اود بث حديوة ١‏ نيقول ا فار غير ع طرين 


رك لسر رار موضم ؛ ومسلم يلفظ ( فقال إلى سودت رسول 


الل دبى الله عليه وله وسلم شل ل 5 تشريوا فى ل 
والفضة 1 0 كاوا فى صعافها قاها طم فى فى الدنيا: 0 أبو داود والنسائى والترمذي 
وابن عاجه والاامام اجمد إن حثرل وفى رواءتهم بعض اختلاف فى الالفاظ : وهذا المديثم 
الوحد فى سخ شرح العلامة بن دقيق الء يد وهو *وجود فى أسيح المتن ونسخة شرح العلامة 
العطار ؛: وقد تال مض دن حذى الكتان ماله فظه : هذا الحدرث ليس فى 6 الشرح واتما 
هوافى نسحة المتن ووجد مك :وبا فى نس<ة الهم 0 شية وكتب فى الذره علامة صح 
وك تب عليه هذا المديث ل 0" ولس ط الكدا أباة ركه اواك اه وقد عامدث 
ان مسلا اخر جه فى باب الاطءمة 0 كور ده كما 0 0 00 د النارة ةا اثبة ا 2 دهلاملامة 
غلاء أن امسر ؟ لكك آله مشارح وات أغلم 2 








حرم لبس ا1 ترير والديباج . 011 


بفروع الشرع لانهلم صرح فيه باباحتها هم واما اخبر عن ن الواقع فيالمادة 0 
مُ الذين يتعملونه فى الدنيا وانك كأن حراها علييم ؟ هو در امعلي المسامينواعا 

ذ كر ذلك تلبيبا على رم التشبه مهم فوا يعانوه من ار الدنيا : | كيد اللمتعمنه. 
وقوله صل الله عليه وآله وسلم « ولح في الآخرة » أي ول يوم القيامة وام 
ار ذاك صلى لله عليه واله وسام لعلا ريظن انه حصل ذلك جرد اموت وأنه 
يصير فى أحكام هذا الا , رام فبين صلى اشمعليه وسلم اعاذلكقى اوم القيامةو بعده 
ق لي فيكون طم فى القيامة حكا و يستمر فى الجنة انا والله أعلم . 

وفهذا ل اث دا 2 على نحرمابس ) الديباج وار 55 مطلقا ا|. وذكر اصعد! ب 
لشافمي أنه وز أبس الديباج | إثخين الذى لايقوم غيره مقأمه في دفم فم السلاح 
ا لقتال وكا مم يجعلون ذلك من الاءور اتاج اليها كذه ص 0 

وسام فى لبس الحرير للحكة والله أعلم ٠‏ وقيه دايل ع 

والفضة مطلقا وخصيص الشر بد ل كل وال يد ولغ غيرهمامنالحالات عو 
|[ لطم و في الاس تيال لالتقييده مما وللذا أفعى 0 ول ضعيرف ف ان المتع منهما لكر به 
وهو متفق على ضعفة . واختاف ف تايل المنع منهما فقيل 0 والخيلاء . 


وقيل لال النقدين حيث ان الحكمة دعت الى المنفعة بهما في الماء.لات فلا 


٠ . 1‏ َ 2 ءءء 
يضيق على !اناس فى ذلك ءلم في غيره والله أعلم ٠‏ وفيه ه على منع التشبية 


1 وفيه التحضوضي على الصير عن ذلك اعحتسا با لنيله في الآخر ة حيث 
نها الياة د وما عدادا فان .دادما يل با] لباق يرهن اله بالزا مز ل الفاي. ٠‏ واللهاعم# 
(1) أقول أما ماذهب اليه الشارح من ان التبى عن استعال ازالى الذهب والفضة انما 

هو مطاق فى جيم الاسعاللات لافرق نبين الكل وااشرب وغير»ا هو تابع فى ذلك آل 

الفقباء وهو مذهب 0 وقد نازع 0 غير واحد بان هذا صرف لانها المحديث عن 
ظاهره وقياس قير الا كل والشرب عايهما قياس معفارق فلا يعتدبه: وهو أيضا هن ثُوّم تبديل 
الافظ التيوى بقيره لانه ورد بتحرريم الا كل والعرث فءدلوااعته الى الااس 00 وهدروا 
العبارة التبوية: قال شارح متتقى الاخبار مانصه ولا شك ان احاذيث الباب تدل عل 


0 مم 
الاكل والعرب وأما سائر الاستعالات قلا والقياس على الا كل والهرب 90 مع ذارق 








الحم صفة الني صل الله عليه وآله ودلم 


2 


00 تر ملوسة اذه 
9" - يو عن اد ءأزب ردي الله عنة قال مارّايت 


2 
٠.‏ .مه شُ ل لم 


من ذى لد 3 اك ص راء 0 من 'رسول الله و عق له ع 


يشر ب إل رماب 506 عيذ 5 س0 0 1 بالقصير 
5 بال وبل "بز 


فيه دليل على ابس الاحمر ٠‏ وألة عند العرب ثو بان . وفيه دليل على :وفير 
الشعر وهذه الادور الحلقية المنقولة عن الى صل الله عليه وسلم ستحب الاقتداء 


به فى هيدتها وما كان خروريا منها ١‏ تعلق باصله أستدياب بل بوصفه * 


فان علة النبي عن الا كل والشرب هى التثبه باهل ااجنة حيث بطاف لهم بآنية من فضة 
وذلك مناط معتير للشارع كا ثبت عنه لما رأى رحلا متهم حاتم من ذهب قال « مالى أرى 
عليك حلية أدل الجنة » اخرخه الثلائة هن حديث إريدة ؛ وكذاك فى الحررر وغيره والا 
إزم الة<لى باملى والافتراش لاحرير لان ذلك استعمال وقد جوزه البعض من القائلين ب#حريم 
الاسةمال الى ان قال والحاصل إن الاصل اال فلا تثبت المرمة الا بدليل يسلمه الخهم ولا 
دليل فى المقام بهذه الدفة فالوقوفعلىذلك الا صل المءتضهباابراءة الا"صليةهو وظيفةالمنصف 
الذى لم يخبط بسوط هيبة الجوور لاسا وقد ايد هذا الا'صل حديث 0 عليكم بالفضة 
قااءيوا بها لعا »4 اخرحه اد وا بو داود اه هذا فيا اذا اتخذت الاوانى 0 وأما 
:2 تخاذها بدون استعيال فذهب اوور إلى منعه ورخصت فيه طائفة ؛ ذا 1 

000 رجه اليخارى فى غير د *وضع بالناظ مج ثافة مطولا وختدر | : ومسلم 11 دو داود 
والنسائى والتر مذي : وقوله « من ذى لة »4 اى صاب لة قال فى الصحاح ا ادق 
الى شح.ة الا ذن ثم اخ ثم اللمة وهى التى المت بلمتكبين : وقال أيضا فى موضع كك 
ااا الشدر” جاوز شحمة د ذن فاذا بلغت المنك بين فهى جة اه وسميت للة لامها : تلم 
بالتكيين : وقوله « فى حلة حمراء 6 الْلة بذ م الطاء وتشديد اللام ثوبان و بوب له بطانة 
كذا فى القاموس وهو من الملول او 1 لأ بينهما من الفرجة : وفيه دليل غلى ابس”وب 
الا مرك قاله الشارح وفيه خلاف فى ذلك بين العلياء : قال العلاءة اماف فى الفح وقدتاخص 
إنا هن أقوال الساف فى ليس الثوب الاجر سبعة اقوال : اه وقد سردها وبين أدلة كل 
قول منها فارجم اليه : وقوله « له شعن يغرب متكبيه © الشعر بفتح العين ووز 0 
والغرب كناية عن الوصول والتكب مجمع عظم العضد والسكةف : وقوله « بعيد 6 ض 











ع 
النهى عن سبيع أهور 1" 
5 55 نيم 1 ل ا رم 20 
2 - لوعن لا عازب دركى الله عئه قل امر 17 3 0 


- 


ل م 
الثر ع 0 سعروما ا 0 مشر م | يماد ل 0 و "تباج 
أ 


الحتاق ة وتشميت العا رطس و ان م و لقم ار الظلومر 


ع 


ا 0 وإفشاء السلا اه عن خانم 11 عن تحخثر 


ٍِ .عه 


اذهب د وءن اشرب بالفضة 0 1 3 مار وءن ا وعن ليس 


ا قّ 
القريب روى بالتكبير وفى يعض التسخ بالتصغير : وأراد ببعد مابينهما انه صلى الل عليه وآله 
لكل عريض أعل الظهر وبازمه عرض الصدر وقد حاء فى رواية « رحب الصدر »© وذلك 
آية التجاية ؛ وقوله « ليس بالقصير »© اى المتردد الداخل بعضه فى بءض « ولا بالطويل » 
البائن المفرط فى الطول بل هو دلى الله عايه وآاله وسلم ربعة متوسطا بين الطويل والقصير 
وكان الى التاول درق * : ومن خصائصه صلى الله عليه وآآله وسلم على مارواه البيبقى وابن 
0 انه صلى الله عليه وآله و 1 م لم يكن ن عاشيه ا 0 الا طاله صلى الله عليه 
وله وسلم واربما ا كتتنه الرجلان الطويلان فيطوطها فاذا فارقاه نسب الى الربعة : وق 
خصائص ابن سبع كا نقله ملا على فى شرح الثمائل كان اذا جلس صبى الله عليه وآله وسلم 
يكون كتفه أعلى من الجااس : قيل واه لالم را 
عليه معني ؛ والله أعلم 

0 ' خرحه اليخارى فى غير موضع بالفاظ معنتافة : ومسلم والنسا تى والترمذى وابن 
ماجه : وقوله « بسيع »6 0 بسيعة أشياء : وقوله « يعيادة الم أريض » هن عدت المرريض 
00 عيادة اذا زرته رسك عن حاله : وقوله « واباع الجنائز » الانباع افتمال من 
انبعت القوم اذا مشيت خلفهم او مروا يك فضيت هعهم : وقوله وتشميت العاطس » بالشين 
والسين قال 0 0 ف 0 التشميت بالشين والسين الدعاء بالخير والبركة : « وابرار 
القسم » بكسر اطمزة افعال من البر خلاف المنث قال ابر القسم اذا صدته وقد تعرض له 
00 رحمه الله تعالى 0 « ونمهر المظلوم ) الل حَذ بيده واعانته على الظالم وكذلك 
يحب نصر الظالم اريضا يبأن يدفم عن الظلم : وعن 00 رذى الله عنه قال « قال رسول الله 
صبى الله عليه واله وسلم انصر | اخاك ظلما أو مظلوما فقال رجل بأرسول الله انصره آذا كان 
مظلوما افرأًريت ان كان ظال ما كيف انصره قال ت#جزه أو تمنعه عن الظلم فان ذلك تعره »6 
رواه البخارى والترمذى : وقد تعرض الشارح لباقى الحديث : والله أعلم : 


(غ8؟-ج5) 








؟ استحباب عيادة المريض وتثميت العاطاسى وابرار القسم 

عيادة المريض عند الاكز بن مستعدية بالاطلاق وقد يجب حيث يضطر 
المريض الى من ,تعاهدهوان ل+يعدضاع وأوجبها الظاهر يةمن غيرهذا القيد اظاعر 
الام واتياع الجنائز يحتم ل أن يراد به اتباعبا للعصلاة عليه فان عبر بمعنالصلاة 
: فذلك دن فروض الكفابات عند الجمهور و١‏ "ود التعرير بالاتباع عن الصلاةمن 
باب از الملازمة ف الغالب لانه لبس من ألغااب أن يصلى على الميث ويدفن في 
محل مونه ويحتمل ان يراد الاتباع الرواح الي ل الدفن لمواراته . والمواراة 
ها من فروض الكفايات لاسقط الاامن تتا 'دى به؛ وتشميت العاطس عذد 
جماعة كثيرة من باب الاسة حباب لاف رد السلام فانه من واجبات الكفايات: 


وقوله دوا برارالقسم أوالقم » فيه وجبان.. أحدهاأن يكونالمقسم مغسموم اليم مكد ور 


السينو يكون فق الكلام .حذف مضماف تقديره كين التقسم : والثاقي بفتيح الميم والسين 
على ان يكون يعني بالقسم 0 وابراره هو الوفاء إعقتضاة وعسدم التذدبيث فيه فان 
كان ذلك على سبيل العين؟ اذا قال والله لتفءان كذا فهو كد مما اذا كان على 
سبيل التدليفكةوله الله افعل كذا لان فى الاوك ابجاب الكفارة على الخالف 
وفيه قرم للمال وذلك إذمزار له ولضر المظطاوم من الفروض اللازمة على من عم 
بظله وقذ ل على تضيره وهو »ن فروض الكفايات !1 فيه من ازالة المدكر ودف 
الضرد عن السلم : واما إحابة الداعي فهى عامة والاستحباب شامل لاعموم مالم 
ثم مالع وقد اخئاف الفقهاء هن اك إحابة الداعي الى ولقة الءعرس هل خب 
أم لا وحصل أيضا فى نظر بعضهم :وسع في الاأع_ذار المرخصة في ترك إحابة 
الداعى وجدل بعضما مخصهنا لهذا العموم وله لاينبغى لاهل الفضل التشرع الى 
اجابة الدعزات أوك! قال فجمل هنذا العذر فن التبذل بالاجابة في <ق أهل 
الفضل مخصصا لهذا اعموم وفيه نظر(١)‏ وافشاء السلآم اظباره والاعلان به وقد 
تعلقت بذلك معماحة المودة يا أشار اليه نى الحديث الاآخر من قوله عليهالسلام 

)١(‏ ووجهه ان التبى صلى الله عليه وآله وسام رأس اهل الاضل وامامهم وكان .يقؤل 
لو دعيت الى كر اعلاجبت: 








البحث فى حقيقة الامر هل هو للوجوب "5١8 ١‏ 


«الاأدلكم على ما اذا فملتموه تحا ييتم أفثو السلام بيتكمء وليتنبه(ى) لانا اذاقلنا 
باستحباب عض هذه الامور التى ورد فبها لفظ الامى واجاب بعضها كنا قد 
استعمانا اللفظة الواحدة فى القيقة والغحاز معاً اذا جءلنا حقيقة الامى الوجوب 
وفكن ان يتحيل فى هذا على مدهب من ينع استعال الافظ الواحد فى الحقيقة 
والجاز وهو ان “تار مذهب من نري ان الصيغة موضوعة للة_در المشترك بين 
الوجوب والندب وهو مطلق الطلب فلا يكون دالا على أحد الخاصين الذى 
هو الوجوب أو الندب فتكون الافظة استعمات فى مءنى واحد . وفيه دليلعلى 
نحريم تم بالذهب وهو راجع إلى الرجال . ودليل على ريم الشرب فى أواى 
الفضة وهوعام فى الرجال والنساء والمهو ر على ذلك: وى مذهب الشافعى قول 
ضعيف انه محكروه فقط ولا اعتداد به لورود الوعيد عليه بالنار . بوالفقباء 
القياسيون لم يقدر واهذا الحكم على الشرب وعدوهالىغي هكالوضوءوالا كل(؟) 
لعموم المدني فيه. والمياثر جمع ميثرة بكسر الميم: واصل الافظةمن الواو لاماماخودة 
من الوثارة فالاصل موثرة قايت الواو ياء لسكونها وانكتسار ماقيلها وه_ذا الافظ 
مطاق فى هذه الرواية مقيد فى غيرها . وفيه النهى عن المياثر اخمر . وفى عض 
الروايات مياثر الارجوان (م) والقسى بفتح القاف وكدر السين المرءلة المشددة 
ثياب حربر :نسب الى القس. وقيل انما بلدة من ديار مصر : والاستيرق ماغلظ 
منالديياج 0 الديباج إعذه امامن با بذكر العام بعد ذ كرا حاص لستفاد ك0 
الخاص فائدة التنصيص ومن ذكر العام زيادة اثبات الحكم في الذوع الا"خر او 
يكون ذ كر الديباج من باب التعبير بالعام عن الخاص ويراد به مارق من الديباج 
ليقا بل عا غلظ وهو الاستبرق . وقد قيل ان الاستبرق لغة فارسية انمات الى 


اللغة العر بية وذلك الاتتقال بضرب من التغييريا دو العادة عند التعر يب 2 


(9) هذا البحث فيه سهو فان هدلول اعى هو ديغة افمل بلا خلاف وافا الخلاف فى 
مدلول هذا المدلول اعنى مدلول صيفة افمل هل هو حقيقة للودوب أو غيره وأما مدلول امس 
تناع نفس السيقة ولا" تعرش لو وب ولا غيره فتاهل فاع! فقلطة : له ونس هن حدى؟ 

,0( 6 لد كل فقد ورد رعه فى حديث حذيفة الذى اخرحه البخارى 

(؟) قال الطبرى هو وطاء يوضع على سر ج الفرس أو رحل البعي .م نالارجوان والنمى 
عنها كالنهيءن الجلوس على ارير وانكان» ن غير <ر برذ لنبيعتهالاز جرعن التشييه بالاعاجم اه عدة 








جعل فص اللاتم من داخل 


في 06 2 
6 ”يعن عبد اله 3 ن تمر وطى اله عنما ا 0 


الو ا اه << فعا ون دعب و 5 ص ل ف بان كه 


8 1 
0 


إذا دنه قصلم ل كد ان لك ثم انه 0 00 2 1 


3 : 
0 ا لبس 0 0 و 10 0 دون ذاخل 


قال واللم لاله أبدا قتي ١١‏ 3 اناس حو تيمهم : 55 229 جاه فى 
بد الم ىا 8 

فيه دليل على منع لياس خانم الذهعب وان لبسه كان اولا و 0 متأخراً 
وفيه دليل على اطلاق لفظ اللبس على الةختم . واس_تدل به الا صوليون على 
مسكلة الها دى باقعال رسول أللّه صلى الله عل 0 كان |( اخاس لل و وا خوائيمهم ١‏ 
ناه صل الله عليه وس نيذٌ خامه . وه_ذا عندى لايقوى فى ج.. بع الصور أأتي 
كن فى هذه المئلة فان الافعال التى يطلب فيها التاسى على قسمين . أ<سدها 
ما كان الاصمل ان ينع لولا التانسى لقيام المأنع منه فهذا يقوى الاستدلال بهفي 
تحله . والثانى مالاعنع فه_له لولا التاسى كا نكن فيه فان اقتذى مافي الباب ان 
يكون ليسه حرابا على رسول الله صل الله عليه وس دون الامة ولامتتع حراءل 
ان يطرحةه »ه من أبمح له لبسه فن اراد أن سددل » عثل ١ه‏ -ذا على التاسى فى ما 
الاصل 6 ولا الها دى م شعل جيداً 3 01 دن الفرق الواقم م وفيه دايل 
على التذتم فى اليد الكنى . ولا يقال ان هذا فمل منسوخ لان المأسوخ منه جواز 
اللبس خصوص كونه ذهبا ولا زم من ذلك أسخ الوصف وهو التذتم فيالدين 

)00 خرحه البخاري فى غير موضعبالفاظ مختلنة : : ومسلم : وتوله 2 اصطنع ذاتما » أى 
أمران بصنم له والطاء يدل من تاء الافتعال لاجل الصاد وكان اتخاذه سنة سيم من اطجرة 











استثناء أربع أصابع من الأرير 


سه داف 
قر عطاق من ع لس اير الأعلكن 
صلالله 


ء ّ 
5 اه لكا به 0 3 ولمسور 
لخ 0 
1 مورضع صمعين و الانثر و 00 
هذا الحديث يدل على استثناء هذا المقدار من المنع . وقد ذكرنا توسع من 
توسع فى هذا واعتبرغابة الوزن أوالظهور ولايد هم فى هذا الحديث من الاعتذار 
عنه إما بتاو يبل أو بتقدم معارض د 


لك ع سيد الناسن وج زم غيره باه كان سنة ست وحجع يتما بانه كان فى أو ار 
السادسة وأوائل السابعة ٠‏ قال أبن العربى والخاتم عادة فى الامم ماضية وسنة فى الاسلام قائمة 
درردد بذلك خام الغضة لانه هو التمرو ع فى الاسلام : والفص مثاث الفاء ما ينقش لهام 
صاعبه تارة ييكون منه وثارة يكون حجر | متفصلا عنه وقد جاءت روانات مبذا وبذاك ولذلك 
قال البيهقى وفيهدلالة على انهكان له خامان احدها قصه حبثي والاخ قصهمنه . وكان نقشه 
تمد رسول الله . وقد روي البذارى فى صعيحه والترهذى فى الثمائل انهكان نقشه مد سطر 
ورسول سطر والله سطر : وقد ورد النهى عن نقش تمد رسول الله على الام لغير اذى 
صلى الله عايه 1 لهوسلم الله أعلم# 

)١(‏ الرواية الأولى خرحها البخارى فى صميحه : ومسام والامام!حمدين حنيل» والرواية 
الثانية رواها مسلم وابو داود والنسائى والترهذى ون هاحه والامام احمد بن حثيل: وقوله 
« ابوس 6 هو ع اللام وضم الياء الموحدة ما ,يليس وهنه قوله تعالى ‏ ضنعة ابوس ( عق 
الدرع : وقوله 2( 0 ثلاث » كامة او هنا لاتنو: ع والتخيير : قال المافظ الءراة ىو فى حدرث 
ل رس رن نيا تك اماس اا اباد رخص ف التطر ين والعلم فى الثوب اذازاد 
على اربعة أصايم وانه وز الاريعة فا دومها ومن ذاكره ن اتا بنا اليخوى ف التذرب وتبعه 


الرافمي والنووى : اه والله أعلم 
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انالا مشروعية | الجهاد وأحكامه 


كتاب الخهاى 0 


() أى هذا كتاب فى ذكر الاحاديث التى يستنيط منها أحكام داور عر اليم 
وأدله ف اللغةالمقة ,يقال جهدت حبادا باغت المشقة : وشرءا بذلال+بدىقتال السكفاروالمرئدين 
عن الاسلام الى أن يرحءوا الى الدين : ويطاق أيضا على مجاهدة النفس والشيطان والفساق. 
فاما مجاهدةالنفس فءلى تعلم امور الدينثم على العءل بها ثممعلى تعليمها : وأما تجاهدة الشيطان فى 
دفم ما يأنى به من الشبهات وما يزربنه من الشهوات : واما مجاهدة السكفار فبقم باليد والال 


والاسان والقلاب ؟ وأما مجاهدة الفساق فاليد م الاسان م القاب ولإتى اله أن ينتقل دن اليد 
الى الاسان الا اذا لم يستطع الجهاد باليد وهكذا : وهذا الباب من أهم أبواب النقسه ومن 
مقومات الدرين ويه حفظ كيانه وهووا اسع الاطراف طويل الذيول عظء يم الو ل المنافم 
لذلك افرده غسير واحد من العلماء بالتأليف . وقد ورد ىق فضله آنيات م ومن 
شأن الامة ان تككون مدتعدة لكافة عدوها وحاطة بالقوة من كل حبة لجا ينبا من التكالها 
فهو كالامر اللازم لها بااجبادتسمد وتتفوق ويمد فى أمدها وتتسم املا كبا وتنتشر مذاهبها 
وتكونكامة الل هى العليا وكامة الذين كفروا وارثدوا على أدبارهم هى السفن لذلك نهد 
الخلفاء الراشدين بعد النبى ضلى الت عليه وآله وسلم ما تركوا الجباد طرفة عين ممكارة 
الفن فى زمتهم إذلك اتسم ملكهم وانتهر دين الاسلام انتشارأ لم يعبد افيه <تى وصل الى 
أقادى البلاد والمدن الشاسعة وصارت الئاس تعتئق الدين الاسلاى طوعا لاكرها لا رأوا من 
احكانه السبلة وقواعده المقبولة وسياساته المادلة وعاملات» البلية على الرفقوالعدل والانصاف 
والساواة بيت الافراد واطلاق احرية الشخصية التى لا اتنانى اليادىء المنقولة الوق ع 
السام والمصالح العامة : ولما ثرك الجباد تدريجيا أصبحت “نفك عري هذه المالك وتشحل قوى 
هذه التواعد وتضءف قاوب المنتسبين اليبا وتدخل البها الشبه والشكوك ويتحكم الاختلاف 
ثم ارين وكات الما ر غات ولد كوا | الاك لريكا لديهم فر<ون <تى استولى العدو 
على غالب #تلكانهم وجعلوا فى ذل 0 ببق »نهم الا شية فى بلاد الاجاز نأل الله أن 
ريساءها ويتصرهاو بثيت أقداعرا وعزها: ولءل الحديث يصدق عليها « ا تزل طائفة قاثمةبامن 
الله لا بغرها من خذهم حتى - أعر الله 4 فل المسلديث الذرين تحت حكم الاجني 
وسيطرة العدو أن بمدوهم بالال والرجال ويوؤازروهم وريشدوا عضدهم و>:وا اناس على 
اتباعهم وحبهم والدعاء فم ليلا مهارا لان المسلم الحقيقى الذى يعمل انفسه وأمته أصبح نادرا 
فالاغاب رجع عن دينه وأرئد و<ارب كل ما يتءاق بالدين هن أحكام شرعية وأزياء قومية 
ومعاملات اسلامية: ومنهم طائفة تن ندقت وتفر هت وادعتها وسوس الها الشيطان من الاباطيل 
<تا واخذت تذود عنه وتطءن على اللة الاسلامية بترهات باطلةوشبه موهة قاتلبء الله متى يرح»ءون 








كراهة ني لقاء الغدو ١‏ 


مه اس 5 ذء يعو 
عبد الله بن الىا و فى رض الله عه أن 


- اي 


ا الله ع ق 7 الا لقى 0 اه 9 1 ا 
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مات الشمن” قامذ بخ فقال يا 


م 
000 


أ يها الئاس" لا تتمَتّوا ثقاء العَذواً 
انا الله العا ف ل ذا 0 فَاصُيرًا 0 الله 


ع 
_ 
0 


كت ظلال السيوف ثم قال لمر 2 ال مز كه 


موه جم (0) 


ري لعا وهازم ل 0 اهزموم انز 58 ليم 


فيه دليل عل استحباب القتال بعدزوال الشمس : وقد ورد فية حديث() 


الى الدين الهذي والضراط المستقيم والعررينة الطاهرة العادلة التى ليلهاكتبارها : ونرجو الله 
تعالى أن يوفق هذه الطائفة التى هى بقية الاسلام الى النظر فيا يصلحها فتعمل وفما ريفسدها 
فتحذره ولا نترك العمل بالدرين قيدشبر فان نجامها ونصرها وبقاءها وخذلان اعدام! لايكون 
الا يمل العدل رذاءها والانصاف ازارها وكامة القتاحها واصلاح ذاتالبي نأ ساسهاوالاخذ 
بيد المظلوم والفتك بالظالم دريدنها والعمل بالكتاب والسئة وأقوال الصدا بة مسندها واجلال 
التلناء التامايت روالرمة بالصتار والنساء وءوة. الكار شتارها: رذ كر الات نسنة عدر دكا 

)١(‏ خرح البخاري غير موضع مطولابهنا الاغارمختصرا :وءسلمواً بو داودوالترمذى 
والامام اخمد بن حل : وقوله لأاننظر اذا<تى مالت الشمس» لان الرياح تمسقالبا بعدالزوال 
فتحصل يبا تتريد حدة السلاح والحرب وزناذة والنشاط : وول «وانألوا الت العافية » فال 
الثووى هي من الالفاظ العامة المتغاولة لدفم جيع المكروهات فى البدن والباطن فى الببيتن 
والدنيا والاآخرة الهم انى أسألك العافية العاءة لى ولاحبابى وجميع المسامين : وقوله « فاذا 
أقيته وهم فاصيروا 6 هذا حث على الصبر فى القتال وهو ] كد أركانه : وقد جع الله سبحانه 
آداب القتال فى قوله “الى ( يا أمها الذين آمذوا اذا لقييم فقة فاثبتوا واذكروا الله كثيرا 
املك م #فلحون # وأطيموا اله ورسوله ولا تنازعوا فتفشاوا وتذهب ريحكم واصيروا ان 'لله 
مع الصابرين # ولا تكونوا كلذين خر<وا من ديارهج بطرا وراء الناس ويصدونةنسبيل 
الله ): واتأعام 

(5) قال .فق المدة أتؤل كانه زود ما أخرجه احمد من حدرك عينة بن ا مكان سول 
الله صلى الله عليه وا له وسام ؟ ف أذ يفيص الى عدوه. بعد زوال الشمس : 








0 شرح تمد ةالاحكام 


اصرح من هذا او أثرعن بعض الصحابة. ونا كان لفاء الموت من أشق الاشياء 


م على النفوس من وجوه كثيرة وكانت الامون المقدرة عند النفس ليست 
كالامور المحققة لها خثى ان لابكر ن عند التحقيق وا ينبني فكره مني لقاء المدو 
لذلك وما فيه من الال ان وقع لانفس من الذالفة للا وعد الانسان هن نفسه م 
ام بالصبر عند وقوع الحقيقة ٠‏ وقد ورد النبيعن ءنى اموت مطلتقا لضر نزلبه: 
وفى حديث « لاعنوا الموت فان «ول المطام ش ديد » وفي الجهاد زيادة على 
مطاق الموت .وةوله عليه السلام « واعامو ان الجنة تحت ظلال السيوف » من 
باب المبالغة واغّاز المسن فيجوز ان يكون من جاز النشبيه )١(‏ مع حذف المضاف 
فان ظل الذىء لما كان ملازما له ج.ل ثواب الجنة واس_تدتاقما عن الجهاد 
واعمال السيوف لازما إذلك 6 لزم الظل . وهذا الدعاء لله اشارة الى ثلائة 
اسياب تطاب مما الاحابة 3 احدها طاب الهر باللكتاب المنزل وعليه يدل قوله 
عليه السسلام د مزل الككتاب ع ك؟ته قال يا انزلته فانصره واعله . واشارة الى 
القدر ة بقوله « وجرى السحاب » واشارة الى امرين بقوة « هازم الاحزاب» 
احدها التفرد بالفعل و#ديد التوكل و اطراح الاسباب واعتقاد ان الله هواافاعل: 
والثانى التوسل «النعمة السابقة الى النعمة اللاحقة وقد ضمن الشءراء هذا المعى 
اشعارتم بعد ما اشار اليه كتاب الله تعالى حكاية عن زكر ب عليه السلام فى قوله 
)وم اكن بدعائك رب شقيا ) وعن ابراهيم عليه السلام فى قوله ( ساستغفر لك 
ربى انه كان بى حفيا ) وقول الشاعر 
كس احءن الله فها مذى «# حكذالك بحسن فها بق 
وتال الاخر 
لا والذى قد »كن يالا 23# سلام بشاج 2 فوادي 
كا مم باللاساء 2# رهق بالاحسان بادى 


)١(‏ لل فن تسل الاستارة التبمية لقونهم زيد فى نعمة لماكان الجهاد الممبر عنه بظلال 
السيوف مقتضيا للجنة وسببا قوريا من اسبابها جعل .عنزلة الظرف الحيط يها والله أعام 
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مه اله 


4 0 
9 اه عن سهل إن سد رودي الا عنة ان ل اللو 


ا ا ا ا اام ا ال ل 
ع قال رباط 0 فى سمل اللو حير من الد نيا وما عليها 


وموزضع” سواط أحركي”" فى انه خير من الدنيا وما عيبا 
ري نوت ! القن فى سيبل افو أو الوه تنيز هن اران 
07 0 

الرباط مراقبة العدو في الثغور المتاخمة لبلاده : وفى قوله عليه السلام خير من 
الدنيا وما علرها وجهان : أحدها انيكون من باب تنز بل اافيب منزلة امحسوس 
الحقق محقيقاله وتثبيتا فيالنفوس ذفان «لك الدنيا ونميمها ولذائم!حسوسة مستعظمة 
فيطبائع النفوس فحقق عندها اذثواب اليوم الواحد فىالر باط وهومنالمفييات 
خير من الحسوسات التيعهدتموها هنلذات الدنيا : والثائي انه قداستبعد بعضهم 
ان بوازن شيء من نعم الآخرة بالدنباكلها فحمل الحديث او ماهو فيمعناه على 
ان هذا الذى رتب عليه الثواب خيرمن الدنيا كلبا لو انفقت فى طاعة الله تعالى 
وكاأنه قصدبهذا انتحصل الوازنة بين ثوابين أخرو بين لاستحقاره الدنيافىمقا بإ 
ثيء من الاخرة وأوعلى سجيل التفضيل والاول عندى أوجه واظهر : والغدوة 
بفتج الغين السير فى اول الوقت الذي في اول النهار الى الزوال : والرو<ة من 
الزوال الى اللبل والافظ مشعر بانها تكوز فعلا وا<دا ولا شك انه قد يقع على 
اليسير والكثير من الفءل الواقع فيهذين الوقتين ففيه زيادة ترغيب و« فضل عظم * 

02( خرجه البخاري بهذا اللفظ :ومسلم والامام احمد بن حنبل : ووله « رباط يوم » 
الرباط ,كير الراء المهملة وفتح الباء الحففة هو ملازءة المكان الذى بين السامين والكفار اراسة 
المسلمينمتهم : وقوله « وما عليها» عدل عن فيها لان ممنى الاستعلاء أعم من الظرفية وأقوى 


فقصده زيادة المبالغة : والل أعلم 


(مع595؟-ج:) 
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الذمان و الكفالة هبناعبارةعننحقبق هذا الموعود من الله سبحا نه وتعالى فان 
الذمان والكفالة مؤكدان لا تضمن وتكفل به وتحقرق ذلك فيلوازمهما . وقوله 
له رجه الاجباد فى سبولى واعاذبى دليل علىا نه لأحصل «ذا الثواب الالمن 
كحت نيته وخاصت منشوائب ارادة الاعراض الدنيوية فانهذ كر بصيغة الننفى 
والاثبات المقتضيين لاحخصر : وقوله فموعلى ضاهن قيلان فاعلا ههنا ؟عنى مفعول 
كا قيل قيماء دافق وعيشة راضية اي مدفوق ومرضية على | <مال هاتيناللفظتين 
أغير ذلك وقديقال انضامنا عي ذا ذهان كلابن واس ويكون الضمان لبس مئة 
وا ما نسب اليه لتملقه به والعرب تيف لادى ملاسة : وقوله أرجعه 0 

)١(‏ خرءهالبخارى فى غير موضمع : ومسلم والنسائى : وقوله : «انتدب» بكسر 

وكدرن الثون وفتح التاء ء المثناة من فوق وبالداا ل المهملة وفي آخره باء موحدة *ن 1 نديه 
لدف ات تدبله أى دعاه له فاحاب 5 دأن الله تعالى حعسل دهاد ال باد فى سبيل الله ا 
ودعاء له اناه ؛ وقال صاحت المطالع قوله انتدب الت لمنجاهد فى سبيله اى سارع بثوابهوحسن 
دزائه : وقوله « وتوكل الته للمجاهد » اى تكفل الله له : وال أعلم : 


»0 0 يبعد ان حمل من التشبيه البليم أى كالضامن شيه الجاهد فى وثوقه بما عندالله 
لدمن الاجر بااضام ن الذى لايدل نفسه فى الغمانة الا بعد وثوقه بالوفاء من المضدون عليه: 








فضل الاهد في سبيل الله ا 
اطمزة مكسورا الجهم من رجعه ثلاثيا «تءدياولازمه ومتعديه واحد. قال الله تعالى 
(فان رجعك الله الى طائفة منهم) قبل ان هذا الحديث معارض لاحديث الاآخر 
وهو قوله عليه السلام « مامنقازيةاو سريةنغزو فتغم وتسلم الاكانوا قد تعسجلوا 
ثاثى اجرهم وما من غازية او سرية #زو فتخفق أو تصاب الاتم لهم اجرهم» 
والاخفاق ان تعزو فلاتقم شيا ذ كر القاضى معنى ماذ كرناه من المعارضة منغير 
وا<د .. وءندى انه أقرب الى موافقته منه الى معارضته و يبعد جذا ان يقال 
ععا رضتهما اعم كلاها مشكل .اما ذلك الحديث فاتصر بحه بنقصان الاجر إسبب 
الغنيمة وأما هذا فلان او تقتضي اجد الشيئين لا>موعبما فيقتضى اما حصول 
الاجر فى هذا او الفنيمة وقد قالوا فلا يصح ان :نقض الغنيمة من اجر اهل بدر 
وكانوا أفضل الجاهدين وافضلهم غنيمة و يؤكد هذاتتابع فءل النى صلى الله 
عليه وسل واصحابه من فده على اخذ الغنيمة وعدم التوقف عنما .وقد اختافوا 
بسبب هذا الاشكال فى الجواب . نهم من جنح الىالطءن فيذلك الحديث وقال 


اندلا يصح و يزع, أن بءض روانهليس عشهور )١(‏ وهذاضءيف لانمساما اخرجه 


فى كتا به.ومنهم من قال انهذ! الذى تعجل اه بالغئيمة فىغنيمة أخذت 
على غير وجههاقال بعضهم وهذا بعيد لاحتمله الحديث()وقيل انهذا الحديث 
اعني الذى نحن فيشرحه شرطفيه مايقتذي الاخلاص والحديث الذى فى نقصان 
الاجر يمل على من قصد مع الجباد طلب انم فهذا شرك كا وزله التشر يك 
فيه وانقسمت نيقه بين الوجهين فنقص اجره والاول اخلص فكمل اجره. 


قال القاضى واوجهمن هذاعندى في استعال الأديثين على وجهرا أيضا ان نقص 

اجر الام عافمح الله عز وجلعليه منالدنيا و<ساب ذاك بتمتعه علية من الدنيا 

وذهاب شظاف عيشهزم)ني غزوه وبعده اذا قو بل عن اخفق و يصب منهاشيذا 
)0 وهو حميد بن هالى ذكره ق الفتتح وقد وثقه الثسانى وريونس وغيره) : 


(؟) أقول لوكان الامر كا قله هذا القائلم دبق هم ثلثالاجى ولا أقل منه 
“* الشظاف حركة وكسحاب الضيق والشدة وييس العيش 








ا شرح عمدة الاحكام 


و بقي على شظاف عيش-ه والصبرعلى حاله فغزوة وجد اجر هذا ابداً فى ذاك 
وافيا مطردا بخلاف الاول ومثله قوله فى الحديث الآخر «فمنامن مات وم يا كل 
من اجره شيكًا ومنامن ينعت لهمرته فهو بهدما» )١(‏ وأفول اماالتعارض بين امد يثين 
فد نبهنا على إعده فاما الاشكل ني الحسديث الثانى فظاهر جار على القراس لان 
الاجور قد :تفاوت بحسب زيادة اللشة لاسها ما كان اجره سب مشقته 
اذ اشقته دخل فيالاجر واءاشكل 2 العمل المتصل باخ الغذا م فلمل هذا 
من باب تقديم بعض المصالم اإزئية على بمض فان ذلك الزمان كان الاسلام فيه 
غر يبأ اعنى | بتداءزمن النبوة وكان أخذ الغنائم عونا على ءلو الدين وقوة المسامين 
وضعفاء الاجر بن وهذه مصاحة عظمي قد يغتفر لا بعض النقص في الاجر 
من حيث هوهو . وأما ماقيل فىاهل بدر فقد يفهم منه انالنقصان بالنسبة الى 
الغسير ولبس ينبغي ان يكون كذلك سل يفيغي ان يكون التقابل بين كال أجر 


الغازى نفسه اذا لم يغنم واجره اذا غم فيقتضى هذا ان يكون حالم عند عدم 


الغنيمة أفضل من -الهم عندوجودها لا من حال غيرثم(0) ران كان افضل من حال 


)١(‏ .هدب الدوء اذا قطعه وهدب الششرة اذا اجثناها هدبها هديا ومنه أريئعت لمرة 
قيو مهدما أى حا نوكه ار ريد دقع ما يقال أفضل الاعمال كاءة التوحيد وهىخفي: 
المثتة أو عدمتها : 

0 قال فى العدة أقول أره هم تسم فل قال أن أكر» هن شهد منهم أحدا الى لاغييمة 
فيه أفضل من الذيين دصل م م شهود ندر لا فيه غنيمة مثال ذلك أن يقال إواورض ادن 
اليدرى سهاكة وأجر إل حدى مثلا بغير غنيمة هأءة فاذا نسينا ذلك ياعتبار حديث عيسد الله 
ابن مروكان البدرىا لكونة أذ الة: لممة ة مائتان ن وهو ثلث الست الائة فيكون أكار أجراءن 
الاحدى وانما' امتاز أهل يدر 0 غزوة غزاها رسول الله صبى الل عليه وآأله 
وسلم وكان ميدأ اشتهار اماد رون عل وار موكبه فكان أن شهدها مثل أأجر المغازى 
يعدها جيءا فصار تلا يوازيهأ ثىء فى الفضل : 


+6 زوه 
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غيرهم قطءا(١)‏ فمن وجه آخر لكن لابد مع هذاهن اعتبار الممارض الذىئذ كرناه 
فأءله مع اعتباره لايكون ناقصا وستئني حالهم من العموم الذى ف الحديث الثانى 
أوحال من يقاربمهم ف المعني . وأما هذا الحديث الذى نحن فيه فاشكاله من كلمة 
أوأقوي من ذلك الحديث فانه قد يشعر بان الماصل اما أجر أو غنيمة فيقتضى 
اله اذا حصات الغنيمة يكتفى م له وس كذلك . وقيل فى الجواب عن هذا 
بان او .مني الواو وكان التقدر باجر وغنيمة وهذا مع مافيه من الضءف منجهة 
العر ب فيه اشكال هن حيث اله اذاكان المعني يقتضي اجماع الامرين كان ذلك 
داخ-لا فى الذمان فيقتضى انه لابد من حصول اعرين لهذا الجاهد مع رجوعه 
وقد لايتفق ذلك بان يتلف ماحصل فالرجوع من الغنيمة اللوم الا ان يتجوز 
فى لفظة الرجوع الى الاهل اوبعل الممية فمطلق الحصول . وءنهم من اجاب 
بان التقديراو أرجعه الى 0 مع مانال مناجر وحده أوغنيمة وار تحدذف 
الاجر من الثاني ودذا لا باس به لان القابلة اا تشكل اذا كانت بين مطاق 


0 وين الغثيمة مع الاجر أنا مع الاجر المقي_د بانقرادم عن الغنيمة فلاءين 


)١(‏ يقال فاذا يكون الخال ني غير الصدر الاول ازقلنا انه ينقص من أجرهمان أخنوا 
الغنيمةأيحل الحكم فى أهل الور 2 0 يق لاتقضيل به معنى وان قلنا لا ينقس 
من أجر المستأجر شيئاً وان عمم لزم مزية ال تأخرين على أعل زمن النبوة وذلك . ياطل 
بالاجاع اه مامش الاصلقد دار الشق الاول والتفاوت بالفضل غير لازم من تفاوت الاجي 
الا ارت 1 انارت 1 أن يلم وبين زلا يدم لابيته وبين غيره : 


2 
0 








"٠‏ "واب من جرح في سبيل الله 
1 0-0 عن بى هُريرَةً رضي الله عن قال قال سول 
ل عطي ا 1 2 م فى سيل اللو إل 2 دم اليا 3 


(00 


0 ال 0 رو اليه ديح الما نك بر 


الكلم الجرح وحيئه بوالقيامة مع سيلان الجرح فيه أمران . أحدهاالشهادة 
على ظالمه. بالقتل . والثاتى اظبار شرفه لاهل المشهد والموقف عافيه هن رائحة 
المسك الشاهد بالطيب وقد ذ كروافى الاستنباط من هذا الحديث اشياء متكافة 
غير صائرة على العدقيق . منها ان الم راعي فى الماء تغير لونه دون تنسير رائحته 
لان الني صل الله علية وسلم سعى هذا الخارج من الشهيد دما وانكان 
ربحه رح المسسك وم يكن مك فل الاسم للونه عل رأئ<ته وكذلك الماء مالم 
يتغير أونه ليلتفت آل تغير رائ<ته ٠‏ ومنها ماترجم البخارى فيا يمع مدن النتجاسات 
فيالماء والسمن (0)قالالقاضى و“>تمل انحجته فيه الرخصة ف الرائحة «اتقدم 
أوالتدليظ ع لس الاستدلال الاول بان الدم ا أنتقل بطيب راح ته من ِ 
النجاسة الى الط بارة ومن ح القذارة الى |1 تطيب بتغير رائحته وحكم له بم 
السك والطيب للشهيد فكذلك الماء ينتقل الى المكس بحيث الرائحة وتغيراحد 
أوصافة من الطهارة الى الننجاسة . ومنها ما قال القاضي و بحتج بهذا الحديث انو 
حنيفة رحه الله في جواز استعال الماء المضاف المتغيرة اوصافه بإاطلاق أسم اناه 
عليه يا انطلق على هذا اسم الدم وان تغييت أوصافه الى الطيب قال و<يجته 
بذلك ضعيفة . واقول الكل ضرعيف » 

(1)خرجه البخارى فى مواضع متمددة والفاظ مختلنة هذا أحدها : وهسلم : وقوله «يكام» 
على صيفة الجهول أى يجرح.وقوله « فى سبيل الله 6 يريد به المهاد كا جاء مصرحا يه فى 
بعض روايات البخارى : ويدخل فيه كل من جرح فى ذات الله وكل ما دافم فيه المرء بحق 
يي فهو ماهد : وقوله « وكامه » هو بفتح الكاف وسكون اللا أي جرحه : وقوله ” 
«ريدمى» مح الياء وسكون الدال وقتح اليم يم *ن أت علم أى يسيل منه الدم : وقوله «الاون 
لون ادم 6 تشبيه بليخغ محذف اداة التشبيه : ؛ وكذلك 1 والريم م للك والله أعلم 


0 البخارى قى صحيحه باب ما بيقع من النجاسات فى الاء ا حت 
اب قأل المأفظ في الفقح قال الاسماعيل هذا الحديث لا يدخل في طرارة ة الدم ولا بنجاسته 
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0 ل رع 9 ْ ويل ال 1 ع 0 ع ل 
اه 53 ص عه 1 
عايه لخن رات ور مسام 2 تكسم كش عن أض بن 


3 
سَّ 


5 ه ام - 
مالك رضى 2 قال كال راسول اله ك2 غدوة ل 


5. - لمم .م‎ ٠ 


ع 0 4 
الله 1 روحة خير رهن الد نيا اه اديه 4 البخارى قد تقدم 


- 


العلام على هنذا لفق فى حديث 1 5 3 1 أبى 0 9 
٠‏ 2 0 7 ُ 0 ا 
الا نصارى رذى الله عن قال خر حدما ار مكو إلى حون 


2 2-6 


وك قصه فال سرك الله ع 0 فل قيلاً له 0 


ار 


5 58 سليهقا 1 ام 1 ق 
أغار رد ف انط المطدون وسيل الله وأحيب بن .رات المصتف ]وراد عقورية تمده ى أن 
الماء لا بنجس جرد الملاتاة هلم يتذير وقال ابن رشد هراد البخارى أن انتقال الدم الي 
الرائعة الطببة هو الذى نقله من <الة الذم الى حاله المدح فحصل من هذا تخليب وصف 
واحد وهو الرائحة على وصفين وهها الطعم والاون فيستنبط منه أنه هتى تغير أخد الاوصاف 
إزثلاثة بصلاحأو فساديتبعه الودفان الباقيان: 

)١(‏ وهواديث الثانى منكتات المهاد 

(؟) خرجهالبخارى مطولا وهو ما أشار اليه المصنف بقوله وذك. قصة : وافئله من 
أبى قتادة « قال خرجنا مع رسول الله صلى الله عايه وآله وسلم بوم حنين فلما التقينا كانت 
للمسامين دولة قال فرأيت رحلا من الك ركين قد علا رحلا من المسلمين فاستدرت اليه دى 
أنيته من وراك فغربته على حيل عاتقه وأقبل على فضمنى ضدة كدت منها ربح اموت © م 
أدرك الارف فيان فلحقت عمس بن الخطاب فقال مالاناس فتلت أمر الله مان الناسرجءوا 
وجلس رسول الله صلى الله عليه وآله وسام فقال هن قتل قتيلا لك عليه بينة فله سليه قالفقدت 
فقات منيثهد لى ثم جلست ثم قال مثل ذلك كال أفقمت فقلت سن 500 ثم قالذلك 
الثالثة فتمت فقال رسول الله صلى الله عليه واله وسلم »الك يا أ با قتادة فقصصت عليه القصة 
فقال رجل من القوم صدق يارسول إلتّساب ذلك القتيل عنسدي فارضه من حقه فقال أ.بو بكي 








1" رع للدم 

الشافمي رحه الله برى استحقاق القائل لاسلب دكا شرعيا باوصاف مذ كورة 
فى كتب الفقه . ومالك وغيرهرحهالله يرىانه لاستحقه بالشرع واعا ستحقه 
يصمرف الامام اليه نظرا .وهذا يتعاق بقاعدة وهو ان تصرفات الرسول صل الله 
عليه وآ لاوس في امثالهذ! اذا ترددتبينالتشر بع والحكم الذى يتصرف به ولاة 
الا هل تحمل على اتنشير بع [وعل اثثانى والاغلب حمله على التشير بع الاأن مذهب 
مالك رحد اللّهفىهذه الكلةفيه قولان . قوله عليهالسلام من «قتل قتيلا فله سابه» 
يحتمل ماذكرناه من الامرين أعذ فى التشر ببع العام و اعطاء القائلين فىذلك الوقت 
الف أنفيلا فان مل علىاثاتي فظاهر وان ظهور له على الاغلب وهو النثر + لع 
العام فقد جاءت أمور فى أحاديت ترجح اللروج عن هذا الظاهر مثل قوله عليه 
السلام بعد ما امر أن يعطى السلب قانلا فقابل هذا القائل خالد بن الوليسد بكلام 
قال الني صلل اشعايه و سل بعددج لالمطه ياخالد» ذلوكان مستحقا له باص ل الشر بع 
م منعه همه بسيب كلامه لالد فدل على اله كان عل وجه النفار فاما كلم خالدا با 
إوذبهاستدق العقو بة »نمه نظرا الىغير ذلكمن الدلائل » 


الصديق لاها اله اذا لا يعمد الى أسد م نأسدالت بشاتل عن الله وعن رسوله فيعظيك سليه 
فتال رسول الله صلى الله عليه 1 له وسامصدق واعطه اناه فاعسا ى قال قيعت الدرع فابتعت 
به مخرفا فى إنى سلدة فاه لأولمال “ناته فى الاسلام © ورواه مسلم والاما م أحمد بن حنيل: 
وقوله « حئين 6 بهم اطاء المملة على ديغة التدغير يذ , أن ويدونث مكان فرك من مكة : 

وقوله « فله ابه 6 الساب يفتح المهملة واللام بعدها موحدة هو مايوجد لاسي 
وغيره عند ار : وعن اهمد لا تدخل الداية «وعن الشاف. ى لقص باداة 0 4 ؛ وا شأعام 


6 
0 








حكم ال+اسوس في المرب 1 


ار -خ عن سكمة إن الا تعر رذى الله نه قال كال 
الع ين اشر ا مر فى سف رفس ) عدأ ملحا بهي كدت 


0 0 ثَال 8 لاوم وااو 2 فتَدنّى 0 :وى 
رواية ال من 2 ال جره و2 لوا بن الأ تيع و 3 0 


ا 0( 


اه 

فيه تعاق مسئلة الجاسوس ار لى وجواز قتله ومن يشبمه ممنلاأمان له. وأما 
كلامم هبنا على الكاسوس الذي والسل فلاتعلق لاحديث به(؟)وفيه :عاق أيضا 
عسئلة الساب وقد يتمسك به من يراه غيرواجب باصل الشرع بل بتنفيل الامام 
لقوله ( فنفأنيه » وفى هذا ضعفما(ع)وفيه دليل اذا قانا بان الساب للقاتل آنه 
إستتدق جميعه أهم اءايدل على ماسمى سلبا: والفقهاء ذكرواضورا فما ستحقه 
القائل وترددوا في إعضها فان كان اسم الاب منطلقا على كل ما معة فقد ستدل 
به فها اختاف فيه دن بءىض'الصور ٠.‏ 


١ (‏ ) خرجه الإخارى بهذا اللفظ وهو من افراده : وأيو داود والامام احمد بن حثيل 
وخرجه هلمم بألقاظ غير هذهوذكر فيه قصة ولم يذاكر فيه أن النيصلى التعليه وآله وسلم 
هوالا مى بطلبه : وةوله «عين» اى جاسوس وسمئى الماسوس عينا لان عمله بعينه أو لشدة 
اهتامه بالر و ية واستنرأقه فيها كان جميمع بدنه صارعينا : وال أعلم 

( * )أما الماسوس الكافر لحر بىفقد نقل الاجاع على قتله غير واحد من العلماء واادريث 
يشهد له : وأ»ا الماسوس المماهد والذمى فقال مالك والاوإزاعى يصير ناقضا للعهد فان رأى 
استرقاقه أرقه ويجوز قتله : قال اانووى فى شرح مسلم وتال جاهير العلماء لا رنتقض عهده 
بذلك قال أصحابنا الا أن يكون قد شرط عليه انتقاض العبد يذلك : وأما الماسوس المسلم 
فقال الشافمى والاوزاعى وآبو حثيفة وبعض المالكية وجاهير العلماء رجهم الله :»الى ي«زره 
الامام بما يرى هن ضرب وحبس وكوها ولا وز قتله : وقال مالك 0 الله ثءالى : 

تهد فيه 0 وم شر الاحتهاد : وقال القاخى عياض رحمه الله قال كبار أصحابه هل 
قال واختلفوا فى تركه بالتوية ة قالابن المادشون ان عرف ذلك قتل والاغزر : والتأعلم : 

ز(؟ ( 0 3 أراد بنة ْنا عطاتىما أستحقه ولان الاستدلال بالفمل لا بض بجر ده 

(م ٠س‏ ج-4) 











م منشروعية التنفيل ف الغنيمة 
ب2 - يو عن عند الله إن مل دنا 1 00 5 
مرلة الكو ع سرية إلى د وخرجت ا 0 إبلا و 
1 راو انقلا 0 للد يق بصيراً 


ا ْ 


فيه دليل على بعث السرا ايا فى الجهاد . وقد يستدل به على ان المتقطع منها عن 
جيش الامام إنفرد ما يغنمه من حيث انه يقتذى ان السهمان كان م ولايقتذى 
ان غييم بشاركهم وانما قالوا عشاركة الجيش هم اذا كانوا قرريامنه يلحقهمغوةه 
ان احتاجوا . وقوله < ونفلنا » النفل في الاصل هو العطية غير اللازمة وذكر 
بعض أهل الاغة ان الانفال الغنائم وأطلقه الفةماء على مايجءله الامام لبعض الغزاة 
لاجل الترغيب وتحصيل مصادة أو عوض عنها . واختافت مذاهيهم فى له 


قنهم من جعله دن راس الغنيمة ومنهسم من جعله دن اعمس وهو مذهب مالك 


رحمه الله واستحبه عضوم من :ةس انس 3 والذى .قرب هن لفطل الحخدريث ان 


» خرجه الببخارى : ومسلم وأ بو داود والامام امد بن حثيل : وقوله « سرية‎ ) ١( 
هى طائّنة من الجيش يبلغ أقصاها أرجاثة تبعث الى العدو : وقوله « الى نجد 6 هو بفتح‎ 
النون وسكون اليم اسم خاص لمادون الحجاز ه.ا إلى العراق : وقوله ( فبلغت سهماننا » هو‎ 
: بشم السين المبعلة وسكون الطاء جع سهم يفتح السين المبملة وسكون اطاء أى انصباؤنا‎ 
والمراد أنه بلغ نصي ب كل واحدهذا القدر ولوهم* لعضهع أن ذلك جيمع الانصياء قال الذووى‎ 
: وهو غلط و بينه فى شرح مسلم : وال أعلم‎ 

(؟ ) أما مشروعية التنفيل فجءم عليهكا حكاه غير واحد من ااءلماء والخلاف انما هو فى 
حله : قال التووى واختانوا ىل النفل هل هو من أدل الغتيمة أو من أربعة أخماسها 
أو من خخس الأس وهى ثلاثة أقوال للشافعى وبكل منها قالجاعة من العلماء والاصيحعندنا 


5 3 1 8 لت 1 
انه من خّس الى وبه قالابن المسيب ومالك وانو حتيفة رذى الله عنيم واخرون ؛: وممن 








برقع لكل غاذزر لواء لوم القيامة نم؟ 


ءه 2 
لس سس سا طبر 20-0 ١‏ : 
اد 


30 0 
١‏ - 2 عن عبد الله بن مر رضى الله عنما عن 


د 27 


ا َال م اله الاو لين والآخرين يبرفم لكل غادر 
2-06 202 الرإساااء 9 0 

يلوا 0 هذه 2 فلان بن قلا 0 ل ١‏ 

هذا التتفيل كان من امس لانه أضاف الائنى عشر الى سهمائهم فقد يقال انه 

اشارة الى مايقرب طم استحقاقه وهو الار بمة الاخماس الموذعة فييقي النفل من 

ان والافظل عتمل لغير ذلك ادهالا قركا وان أستيوك عضوم أن كرون هذا 

التنفيل الا من الممس من جبة الافظ فليس بالواضح الكثير فقد قبل اله تبين 


كونهذا النفل من امس من مواضع اخر * 


فيه تعظيم الفدر وذلك فيالخروب كل اغتيال منوع شمرعا امالتقدم امان اوما 
إشبهه رك تقدمالدعوة حيث تجب أو يقال بوجو ما . وقد يراد بهذا الغدر 
ماهو اهم منأمر اروب وهوظاهرالافظ وان كان المثشهود بين جماعة م نالمصنفين 
وضعه في معن نى الحروب . وقد عوقب الغادر بالفض معحة 3 العظم ى وقد يكون ذلك 
من باب مقا بلة الذب 8 نسب ضده ف العقو به فان الغادر ا<ذنفى جبة غدره 
ومكره ف.وقب بنقيضه وهو شهرته على رؤس الاشهاد . وفى هذا الافظ المروى 
ههذا ما بدل على شهرة الناس والتعر يف ممم فى القيامة بالنسية الى آبائهم خلاف 
ماحكى ان الناس يدعون فى القيامة بالنسبة الى أمهاتهم »* 
قال انه من أصل الغئيمة المسن البصرى والاوزاعى واحمد وأبو 5ور 0 : راكاد 
النذمى أن تنفل السسرية جيع »اغندت دون باقى الجيش وهو خلاف ما قاله العاماء كافة : 
والتنفيل انما ييكون لمن صنع صنما جيلا فى الحرب انفرد به : وال أعلم : 

)١(‏ رده البخارى في غير موضع : ومسلم وقوله « لكل غادر لواء » أاغادر هوالذى 
يواعد على أمر ولا يغى » .يقال غدر يخدر بكر الدال نى المضار ع : واللواء العلم والراية 
والممى أن لكل غادر علامة يشتهر ما فى الناس لان موضع اللواء شهرة مكان الرئيس : 
3 اسم الاشارة باعتبار ممنى العلامة أو مراعاة لافظ البر والله أعلم 














م ألمي غن قتل النساء والصبيان في اهرب 


١ ١‏ ص عن عبد الله إن بن در رد أله عذبما أن" 
وجِدّت 5 بض 0 1 كك 00 
قَتْلَ النساء وَالصبْيانٍ 0 

١ 3”‏ - ب عن ب مات م أل اعتلة أن علد 


ا ام 


0 وذ 6 ُ اشتكيا القَمل إلى التئّ 


الحدن : 
ف زات 4 0 ]فى تيص ار فرايئة > 00 


هذا حم مشبور متفق عليه به في هن لابقائل .وحمل هذا الحد يشعلي ذلك 
لغلية دم اقل على النساء والصبيا لك ولعل سر هذا الحكم ان الاصل عدم اتلاف 
النفوس واا ابيبح منه مايقتضيه رفع المفسدة ومن لايقاتل ولا ينا ا لقتال 
في العادة ليس في اجداث الضرر كالمقا 'لين فرجع إل اله 02 فوم وهو المنع هذا 
مع ماق نفوس النساء والصبيان من الميل وعسدم الثثبت الشديد عا يكرنون 
عليه كثيرا أوغاليافر فع عنهم القتل لعدم مفسدة المقاتلة فى الال الخحاضر ورحاء 
هدايتهم عند بقائهم . 


أجازوا للمحارب لبس الديباج الذي لا يقوم غيره مقامه في دفع السلاح . 
وهذا الحديث يدل على جوازه لاجل هذه المصاحة المذ كورة فيه ٠.‏ ولعله تعين 
لذلك 4 دفعهما فىذلك الوقت ٠.‏ وقد دياه الراري رخصة لاجل الاباحة مع قيام 
دليل الحصر 2 


١(‏ ) خرجه البخارى بالفاظ مختلفة هذا أحدها : ومسلم وأبو داود والترمذي وابن 
ماجه والامام احمد بن حتيل : 

( * ) خرحه البخارى : ومسلم وأ بو داود والنسائى والترمذى وابن ماجه والامام اجد 
ابن حنيل : والحديث يدل على جواز لبس الحرير لمذر القمل وكذلك ورد جوازه للحكتوهى 
الجرب وبه قال الجهور وخالف فى ذلك مالك واطديث حجة علبه : قال فى شرح المنتقى واذا 








المال الذي يتحصل فى الهرب بدون قتال ولا جهاد ‏ /ا 8" 
8-١ 1‏ عن مر بن الطاب وذ الله عنم لكات 


موال بنى قد 98 رآ 00 0000-0 


ع رم 0 سول اق لي 


- 2 


دعي ع ٠‏ 


رَسسُول الله يدول نفقة أهله 6 م 0 ما بق فالكراع 
والشلاح عَدة و ٍ فى سبيلٍ اللو 3 و 0 2" 


قوله كانت أموال بنى النضير ما أفاء الله على رسوله يحتمل وجبين * أحدها 
أن يراد بذلك انماكانت لرسول الله صل الله عليه وس خاصة لا<ق فيها لغيره 


ثبت الجواز فى <ق هذرون الصحا بين ثبت فى حق غيرهما مالم يقم دليل على اختصاصهما بذلك 
وهو هبني على الخلاف المشهور فى الاصول فمن قال حكمه على الواحد حكم على امماعة كان 
الترخيص لغيرها اذا حصل له عذر مثل عذره) وهن منع ذلك المق غيرهها بااقياس يعدم 
النارق : وال أعلم 

» خر+هاللبخارى : ومسلم والامام أحمد بن حتبل : وقوله كانت أموال بن النضير‎ )١( 
نو النضير قبيلة كديرة من اليوود وادعيم الذي صلى الله عليه وآله وسلم بعد قدومه الى المدينة‎ 
على أن لايحاربوه وأن لا يعينوا عليه عدوه وكانت أمواطهم وتخياهم ومتازهم ينادية المدينة‎ 
فتكثوا العهد فحاصرهم رسول الله صلى الله عليه وله وسلم <تى نزلوا على الله وكان على‎ 
رأس ستة أشبى من وقعة يدر قلى أحد كا قله البخاري عن الزهري فصواوا على ان هم‎ 
ماملت الابل الا الملقة يفتح المملة وفتح اللام وهى السلاح فخرجوا الى أذرعات واريحاء‎ 
هن الشام وآخرون الى الميرة : وقوله « مما أفاء الله » الفىء ماحصل للءسلدين من أموال‎ 
السكفار من غير <رب ولا <هاد : قال ابن رشد ق البداية انه لاخمس فيه عندجوورالعلياء:‎ 
وقوله « محالم يوحف المسلمون عليه من غيل ولا ركاب » الايجاف هن الوجف وهو‎ 
الشير السريمع يقال أأوجف دابته اذا حثها : والركاب بكسر الراء الايل : واتما لم يوجب‎ 
عايه المسلمون يخيل ولا ركاب لان ينى النضير كانت على ميلين من المدينة فدوا اليها مشاة غير‎ 
رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فانه ركب جلا أو حماراً ول يذل أصعابه د_ى الله عليه‎ 
وآله وسلم مثقة نى ذلك : وقوله « نى الكرا ) بالراء والعين المهملة ببزنة غراب اسم جع‎ 
: اليل : والله أعلم‎ 








لو شر حعمدة الاحكام 
هن المسامين و يكون اخراج رسول الله صلى الله عليه وسلم اننا رجه منها أغير 
أهله و نفسة تبرعا مثة د والثالى أن ١‏ ون ذلك مي يشترك فيه هو وغيرة صلى الله 


عليه وسل ويكون ما مخرجه منها أفيره من تعيين المصرف واخراح المستحق . 


وكذلك ما يأخذه صلى الله عليه وسم لاهله من باب أخذ النصيوب اأمستدق من 


الال المشترك فى المصرف ولا يمنع من ذلك قوله ( مما افاء الله على رسوله من اعل 
القرى ) لان هذه الافظة قدوردت مع الاشتراك قال الله تعالى ( وما أفاء الله على 
رسوله من أهل الفرى له وللرسول ولذىالقر لى) الآلية. فاطاق عليه كونه افاءة 
على رسوله مع الاشتراك فالمصرف . وفى الحديث جواز الادخار للاهل قوت 
سنة وفى لفظه مايوجه اجمع بينه و بين الحديث الآخ ركان رسول الله صل الله 
عليه وآلهو سل لادد<رشيءًا افد حمل هذاعلىالادخارلنفسه. وا لحديث الذي 2ن 
فىشرحه على الادخار لاهله على انه لايكاد صل شك فان الني صلى الله عليه 
وسلم كان مشاركا لاهله ذما يدخره منالقوت ولكن يكونالمءنى ام مالمقصودون 
بالادخار الذى اقتضاه حالم <تى لوم يكونوا لم يدخر. وفيهدليل عبل تقدم مصماحة 
الكراع والسملاح على غيرها لاسما فى مثل ذلك الزمان . والمتكلمون على لان 
الطر يقَةٌ قد ءلون او بعضهم مازاد على السنة خارجا عن طر يقة التوكل . 








مشروعية السابقة بالخيل بع؟ 


١ 5:‏ 1 يو عن هلد الله , 0 6ن أقة عن دل 
1 رى لدي ع 8 1 رمن “غيل رن م ِ إل - الودارع 


»5- 0 


0 8 1 در رمن البوية إل مسد د بنى 3 كك كاله ا 


0 ا - خا حم 


عمر: وآكنت كن اجر : آل ان 0 ]1 ء إلى ند لزي 


ا م م 0 2 
الود سه 0 اوه سدئته 1 0 م الوتدارع الل معد 0 
2 مال أو عن د ا( 0-7 


هذا الحديث اصل فى جواز المسابقة بالخيل وبيان الغاية التى ا 
وفيه اطلاقالفءل عل الامى به والمسو غ4 . واما المسابقة علىغير الحيل وااشر وط 
الى شترطت فى «ذا العقد فلست هن متعلقات هذا الحديث : وكذلك ايضا 
لابدل هذا الحديث على أعى العوض واحكامه فانه لم يصرح فيه به . والاذمار 
ضد التسمين وهو تدر يج لا في أقواتما الى انيحصل طاالضمر . والحفياء بفتح 
الاء المهملة وسكرن الفاء نم ياء آخر الحروف والف ممدودة . وثنية الوداع 
مكانان معلومان . وزر يق بالزاى المعجمة قبل الراء المهملة . 


(1) خرحه البخاري : ومسام ورواه أصعاب السئن بالفاظ مختلفة : والحدرث لم يتعرض 
فيه لاجمل كا 0 الشارح : وقد روى أ بو داود والنسائى والترمذي وابن ماده والامامامد 
ابن حنيل عن ا هرريرة قال « قال رسول الله صلى الله عليه واله وسلامع سيق ات 
أو نصل أو حافر 6 وهو يدل على جواز ال ياق على جل لان قوله 'الاسبق )6 هو ينتحتين 
مايجمل لاسا بق على سبقه *ن جمل : فان كان الجءل من غير المتسا بقين كالامام يجدله لاسابق 
01 از بلا خلاف وان كان من احد المتسابقين جاز ذلك عند الْهور كا حكاه الحافظ فى 
النتح : وقد وتم الاتفاق على <واز المسا بقة 02127 ادن قصرها مالك رجه الله تعالى 

والشافمى على الخف والحافر والنصل : وخصه يعض العلماء 0 وادازه عطاء فى كل ثىء : 
وقد حكى عن أبى حئيفة ان عقد لأسا بقة على مال باطل ري ى حرق مالك ايضا انه لاوز 


ان يكون العوض من غير الامام : وال أعام 








مشمروعية الجهاد للقادر 


لآ -. 
ا 200 ن عبد اللو بن كر درط ال عم 
4ه 2 ا( م 


ذى 0 لام أحدٍو ابن أديم عقْرة ذف 


و 00 


0 القاتلة وغْر ضح عليه و امدق و ان مراعدرة 
ون 0 


اختاف الناس فيالمدة التي اذا بلغها الانسان وم تل حكم بباوغه فقيل سبع 


عشرة 0 ان عشرة وقيل #س عشرة وهذا مل هب الشافمى وقد استدل له 
بهدا الحديت وهو اجازةالني صل الله عليه وس ابنصمر فى القتال مس عشرةسنة 
وعدم اجازته له فم دونها ولقل عن عمر بن عبد العزير رحمه الله انه لما بلغه 
هذا الحديث حمله حدا فكان 2ءل من دوك امس عثيرة في الذررية : واننا لفون 
هذا الحديث اعتذروا عئه بان الاحازة قَ القتال ح- منوط باطاقته والقدرة 
عليه وان أجازة النبى صل الله عليه وسلم لابن عر فى امس عشرة لانه 5 مطيقا 
للقتالوم يكن مطيقا له قبلها لالانه أرادالحكم عل البلوع وعدمة و الل تعالى أعلم * 


)١(‏ خرجه البخاري بلفظ قريب من هذا : ومسلم وأبو داود والنسائى والامام أحمد 
ابن حنيل : وقوله 2 0 ) سنى ذلك غزوة ا وكانت فى شوال سنة ثلاث من 
اهجرة : وغزوة الخندق الى ى الادراف كاك فق شوال وقيل الى مادق ا خرة 

وقيل فى ذى القعدة سنة مس ؛ ومةتفى هذا 1 ييكون اين ته ر فى غزوة الخندق اين ستة 
عدرة سنة وهذا الحديث مصرح بأنه اين خخس عهمرة سنة فاما أن يكون الخندق فى السسنة 
الرابمة من الهجرة فيكون ذلك صحيساً أو يكون ذلك فى السنة النخامسة ىا ذكره أصءاب 
المغازي وغيرهم فيحتمل أن ابن تمر كان ,نوم أحد ا بن ثلاث عشرة سنة وأشبر فسبر عنها 


باريع عذرة سنة وكان يبوم الخندق اين خمسة عشرة سنة والله أعلم 








للراجل سهم ولاراكب سهمان :؟ 


فق 


كل ا ا 
1 د وَعنه ال الى ع قسم فى التفل للفردس سبهءن 
- - أ" - 


وأدجل ع 0 
النفل تحر يك النون والفاء مع يطاق و برادبه الغنيمة وعليه حمل قوله تعالى 
( يسا لونكعن الا'نفال قل الا نفال لله والرسول ) و يطاقعلى ماينفله الامام لسرية 
ولبعض ااغزاة خارحا عن السهمان المقسومة امامن اصل الغنيمة اومن امس على 
اختلاف إبن الناس فذلك . ومنه حديث نافععن ابن عمر فىسرية ند « وان 
سهما نهم كانت اثنى عشرا واحسد عشير بعبرا ونفلوا بعيرا بعيرا ». ومذهب مالك 
والشافمى رحمهما الله ان الفارس *لاثة أسهم . ومذهب أبى حنيفة ان للفارس 
سبمين . وهذا الحديث الذى ذكره المصنف متعرض للتأو بل هن وجدهين »* 
أحدها ان بحمل النفل على المعني الذى ذ كرناه فيكون المعطي زيادة على السهمان 
خارا عنها . والثانىان يكون اللام في قوله دللفرس سهمين » اللام ااتى للتعايل 
لآ اللام التى للهإك او الاختصاص اى اعطى الرجل سبمين لاجل فرسه اى 
لاجل كونه ذا فرس والرجل سهما مطلقا : وقد أجيب عزهذًا ببيان اأراد في 
رواية أخرى ترحة ومى رواية أبي معاوية عن عبيداللاءن نافع عن ابنتمره ان 
ردول الله صلل الله عليه وسلم أسهم لرجل ولفرسه ثلاثة اسهم مهما له وسهين 
لفرسه». فقوله أسهم استدل به على نه ليس ارج عن السبمين . وقوله ثلاثة أسهم 
دريح في العدد امخصوص وهذا الحديث الذي ذ كرناه من رواية الي معاوية 
عن عبيد الله تييح الاسناد الا انه قد اختاف فيه على عبد الله بن عمر ففى رواية 
بعضهم عنه للفرس سهمين وللرجل سهما . وقيل انه وثم فيه أي هذا الراوى 
وهذا الحديث اعنى رواية أي مءاوية وما فيمعناها له عاضد منغيره ومعارض 
لا يساويه في الاسناد. أما العاضد فروابة المسعودى حدثني ابوعمرة عن أبيه قال 
أتبنا رسول الله صلى الله عليه وسل ار بءة تقر ومعنا فرس فاعطى كل انسان منا 


(م- دج 4) 








0 شرح عمدة الاحكام 


سهما واعطى للفرس سهمين وهذه رواية عبيد الله بن يزيد عن المسعودى عن 
أنى داود .وعنده من رواية أ م بن خالد عن المسءودى عن ابن خاف عن أى 
تمرة عن ابن عمر قال ابوداود معناه الاانه قال ثلاثة نفر زاد وكان للفارسثلاثة 
1 . ا 5 
أسهم : وهذا اختلاف في الاسناد وأما المعارض فمنه ما روي عيد الله بن عمر 
وهو أَحُو عبيد أله الذي قدم: | ذكره عن نافع عن ابن رم أن النى صل الله 
علية وعم 2 لوم خيببر لافارس سهمين ولا راجل سهما » قال الشا شما فعى ولس 
شك 1 هن أهل العلى في تقدمة عبيد الله بن عمر على أخره في المفظ وقالني 
القديم فانه سمع نافما يقول للفرس سبمين ولارجل سبما فةال للفارس سهمين 
ولاراج سبما قات وعبيد الله وعيد اله هذان ها أبنا عم حفص بدعاه 
ر إن حفص إن 2162م 
ابن تمر بن الخطاب . وما ذاكره الشافمى رجه الله من تقدمة عبيد الله بن 0 
على أيه عند أهل العم فهو كذلك ولكنق حديث جمع بن جارية ما يعضده 
ويوافقه وهو حديث رواه 0 داود عن حدايث جمع ّ يعقوب بن جمع بن 
و 1ك 1 صمارى قال سمعت أبا يعقوب بن جمع سس رعن تمر بن عبد الرحمن 
ابن رلك الانصاري عن مه جمع بن جارية الانصارى وكان 0 القراءالذين 


قرأوا القرآن قال ( شهدنا الحديبية مع رسول الله صل الله عليه وسل لما 


انصرفنا عنه! اذا الناس موزون الاباعر فقال .عض الناس لبعض ما لاناس قالوا 
أو حي الى رسول الله صل الله عايه وسلم فخرجنا مع اناس نزحف فوجدنا 
النزي صل الله عليه وس واقفاعلل راحاتهعند كرا اعالغميم ()فلما اجتمععليهالئاس 
قرأ عليهم ( انا فتحنا لك فتدا مبينا ) فقال رجل يارسول الله افتح هو قال نعم 
والذى نفس عمد بيده اله لفتح فقسمت خيبر على أهل الحديبية فقسمها رسول 
الله صل الله عليه وسلم على غانية عشر سهما وكان الجدش الفا وخمس ماثة فيوم 
ثلاث مائة فارس فاعطي للفارس سهمين وأعطى اراجل سبءا » رواه أبوداود 


عن حمد بن عيدي عن جمع وهذا يوافق رواية عبند الله بن عمر في قسم خير 


)١(‏ بين الحرمين على مر-لتين من مكة 








التتفيل لبعض سرايا 00 51 


دمراء ري ا ل 


0 0 الله يا د كان ينما 0 
20 


ل 0 ا سوكى قمر 2 ة اليش بخ 


الا الا أن الشافمي فال فى جمع بن ييقوب انه شيخ لا يعرف قال فاخذنا فى ذلك 


عدي داشرا ذرو لهخبرا مثله يعارضه ولا وذ روخبر الا بر مثلهوالل أعم* 


هذا هو التتفيل بالممني الثاني الذى ذكر ناه في معنى ااتفل وهو أن يمطي 

الامام لديرية أوابعض أهل الجدش خارجا عن الهمان والحديث «صرج بانه 
خارج ءعن قسم عامة الجيش الا انه ليس مبينا لكونه من رائن الغنيمة أ من 
امس فان الافظ تمل ما جميعا وااناس تافون في ذلك.ففى رواية مالك عن 
أني الزناد اله سمع سعيد إن المسيب يو لكان الناس يمطون النفل من اهس 
وهذا مرسل : وروى محمد بن اسدق عن نافع عن ابن عمر قال بعث رسول الله 
صل الله عليسه وسلم سر يد الى تجد فخرجت معها فاصينا نماكثيرا فنفانا أميرنا 
بعيرا عيرا ادكل اسان م قدمنا على رسول الله صلى الله عليه وسل فق.م يثنا 
غنيمتنا فاصاب كل رجل منا اثنى عثير بعيرا بعد ادس وما -داسينا رسول الله 
صل الله عليه و بالذى أعطانا أميرن] ولاعاب عليه ما صنع ذكان لكل رجل 
منا ثلاة عشر بعيرا بنفله وهذا يدل على أن التتفيل من ران الغنيمة 0 
زياد بن حارثة عن <بيب بن مساءة قال شبدت الني صل الله عليه وسلم نفل 

الربع فى البداءةواائلث فى الرجعة(؟) وهذا أيضا يدل على أن الثنفيل من أصل 
الغنيمة ظاهر امعا<نالهاغيره. وروى في حديث حبيب هذ | ان رسول الله صل الله علية 


00 خرجه البخارى ومسام والامام أحمد كل 

0( دهده وابو داود عن حبيببن مسلدة كان يقال له حييب الروم ره 
مجاهدته اياهم وكان من عظياء الصحابة وقد روى و حديثه هذا عن عبادة بن الصامث 
اخرجه الترهذى وابن ماجه وابن حبان والبداءة قال فى النهاية أأراد بالبداءة الفزو وبالرجعة 
القتفول : والله ألم 














0003 شرح عمدة الاحكام 

وس «كانينفل الربع بعد امس والثلث بعد امس اذا تفل » وهذابحتم ل أن يكون المراد 
منه ينفل بعد اخراج امس أي ينفله منأر بمسة أخماس مايا"نون بهوهذا طاهر 
وترجم ابو داود عليه باب فيمن قال اهس قبل النفل وابدى لعضهم فيه 
ا<تالا آخر وهو ان يكون قولة بعد الهس اى بعد ان يفره اعمس فعلى هذا 
قي محتملا لان نفل ذلك من امس او من غير امس فيحمله على ان ينفل 
من امس احتالا : وحديث ابن اسدق دراح او كالصر ا : ولاحديث تعلق 
مسائل الاخلاص ف الاعال وما يضر من المقاصد الداخلة فيها ومالا يضر وهو 
موضع دقيق اما "خذ. ٠‏ ووجه تعلقدبه انااتنفيل لاترغيب في زيادة العمل والمخاطرة 

والاهدة وفي ذلك مداخلة لقتصد ال باد لله تعالى الا ان ذلك + يضرم م قطعالفعل 
الرسول صل الله عليه وم ذلك طم ففى ذلك دلالة لاشك فيها 0 ان عض 
المقاصد الخارجةعن محض التعبد لا يقدح في الاخلاص وائا الاشكال فيضيط 

قانونه! وكيز ماريضر مداخلته دن المقاصد و يقتضى الشركة المنافية الاخلاص 


ومالا يقتضيه ويكون تيما لا أثر له ويتفرع عنه غير مامسئلة . وفى الحديث 
دلالة ع ان لنظر الامام مدخلا 2 المصالح المتملقة بالمال أصلا وتقديرا على 
حب المصاحة على ما اقتضاه <.يث حبيب بن لد ق الربع والثلث فان 


الرجءة لماكانت اشت على الراجعين واشد و فهم لان العدو قد كان ندر بهم 
لقربمم وهو على يقظة هن أمرهم!:تذي زيادة العنفيل والبداءة خا لم كن فيه هذا 
المعنى اقنضى نقيضه ونظر الامام متقيد بالمعماحة لاعلى ان يكون بحسب التشبى 
وحيث يقال ا نالنغار للاما مأتمايعنى هذا اعني ان يشعل ماتقتضيهالمصاحة الاان 


يفعل على حسب التشهى والله اعم 








حكم من حمل السلام على المسلمين 


مه . 


ا 0 
ا و عن أربى موسى بد الله ن قٍِ 


عن اله ع ل 2 ينا الشلاح َليسَ ب 3 


- 


<ل السلاح يجوز ان يراد به مايضاد وضعة ويكون ذلك كناية عن القتال 
به وان يكون حلدليراد بدالقتالك ودلعلى ذلك قرينة قوله عليه لاسلام «علينا» . 
ويحتمل ان يراد به ماهو اقوى من هذا وهو الل به للضرب اىفي حالةالقتالك 
والقصد بالسيف للضرب به وعلى كل حال فهو دليل على #ر بم قتال المسمين 
و”غليظ الامر فيه :وقولة« فليس منا »قد يقتضي ظاهرهالخروج عن المسامين لانه 
اذا حمل علينا على ان المراد به االسلمون كانةوله: فلبس منا » كذلك : وقدوره 
مثل هذاذاحتاجوا الى او له كقولاعليهاللام «منغشنا فليسمنا» . (؟)وقيل 
فيدليس مثلنا اولدس علىطريقتنا او مايشبه ذلك فان كانالظاهر ‏ ذ كرناه دل 
الدليل على عدم الحروج عن الاسلام بذلك اضطرر :الى القا و يل . 

0 غرجه البخارى فى غير موضم بهذا اللفظ : ومسلم والنساكى والترءذي‎ )١( 

(؟) تماملحديث « والمكر والخديعة فىالنار» اخرهالطبرانى وأبو نيم فى المليقعنابن 


مسعود . وعن أبى هريرة « هن ذش فليس منا » اخرجه الترمنى وال أعلم : 








1 شرح غمدة الاحكام 


0 1 ا سر ا شرا 5 ار 
18 ب 0 عن اربى مودى دركى الله عسه قال سكل و 


5 2 1 2 22 002 عم وو 
الله كد عن الر جل يقارئل تشحاعة وَيقا تل كمية و يقارتل رياء 
له 2 3 - - - 6 


أى ذلك فى سيل الله قعَالَ رَسُول الله علق من فا بل لسكون” 
كمه" الل م العليا فو فى سّبيل اله ب ”0 

في الخد يثد ايل على وجوب الا <.لاص في ال+جهادوتصر بح بان القتال بالشجاعة 
والمية والرباء خارج عن ذلك : فاما الر ياء فهو ضد الاخلاص بذاته لاسحالة 
اجتاعهما اعنى ان يكون الققتال لاجل الله تعالى ويكون بعينه لاجل للناس. واما 
القتال لاشجاعة فيحتمل وجوها. احدها أن يكون التعليل داخلا فيقصد المقاتل 
اى لاجل اظهار الشجاعة فيكون فيه حذف مضاف وهذا لا شك فى منافاته 
للاخلاض . وثانيبا ارن يكون ذلك تمليلا لقتاله من غير دخول له في القصد 
بالفقال 5! يقال اعطي لسكزمه ومنع لبخله أوآذى لسوء خلقه وهذا 6جرده من 
حيث هو هو لا يجوز ان يكون مرادا بالسؤال ولا للذم فان الشجاع المقاتل 
فى سبيل الله انما فمل مافمل لانه شجاع غير انه ليس يقنصد به اظبار الشنجاعة 
ولا دخل لقصد اظبار الشجاعة فالتعليل . وثالثها ان يكرن قولناقاتل لأشجاعة 
انه يقاتل لكونه شجاعا فقط وهذا غير الممنى الذى قبله لان الاحوال ثلاثة 
حال يقعمد بها اظبار الشجاعة . وحال يقصد اعلاء كامةالله تءالى. و<اليقاتل 
فيها لانه شجاع الا انه لا يقصد اعلاء كلمة الله تعالى ولا اظهار الشجاعة 
عنه وهذا مكن فان الشجاع الذى دهمه الحرب وكانت طبيعته المسارعة الى 
القتال يبدا بالقتال لطبيعته وقد لا يستحضر احد الاهر بن اعني اله لغير اللّهتعالى 


او لاعلامكامة الله تعالى به 


)١(‏ خرجه البخارى ففغير هوضم بالناظ مختافة هذا أحدها : ومسلمواً بو داودوالنسائى 


والترمذى واين ماحه:: 








بيان ادوال اغاهد /؟ 


وتوضيح الفرق بينهما ايضا ان المعنى الثاتى لا ينافيه وجود قصد فانه يقال 
قاتل: لاعلاء كلمة الله تعالى لانة شمجاع وقائل للر ياء لانه شسجاع فان ابن مناف 
لقتال مع كل قصد ,عرض . واما المعني الثالث فانه ينافيه القصد لاله أوجدفيه 
القتال لاشجاعة بقيك التجرد عن غيرها ومفرو م6 الجد يث يقتذضى انه ف سبيل 
الله تعالي اذا قاتل لتتكون كلمة الله هى العليا وليمت فى سبيل الله اذا لم يقائل 
لذلك فعلى الوجه الاول تتنكون فائدته بيان ان القتال هذه الاأغراض مانع وعلى 
الوجه الاخير نكون فائدته ان القتال لاجل اعلاء كلمة الله تغالى شرط وقد 
بهذا الفرق نين المعنيين وقد ذ كرنا ان مفهوم الحديث الاشتراط لكين اذا قانا 
بذلك فلا ينبغي ان يضيق فيه حيث إشترط مقارنقه اساعة شر وعه فى القتال 
بل يكون الامر اوسع من ذلك و يكتفي بالقعصد العام لتوجبه الىالقتال وقصد 
ار وج الي هلاعلاء كلمة الله تعالى. و يشهد ذا الحديث الصحيح فى اليكتب 
لاجاهد استنان فرسه وشر بها في النير هن غير قصد لذلك ما كان القصد الاول 
الى الجهاد وافعا لم بشترط ان يون ذلك في الجزئيات ولا يبعدان يكون بينهما 
فرق الا ان الاقرب عندنا ماذ كرنا من اله للا يشترط اقتران القعمد باو لالفمل 
الخصوص بعد ان يكون القصد صحيدا فى ال+هاد لاعلاء كلمة الله تعالى دذما 
للحرج وامشقة فان حالة الذزع <الة دهش وقد يا فى على غفلة فالتزام حضور 
الحواطر فى ذلك الوقت حرج ومشقة » 

ثم ان الحديث يدلعلى ان الحاهدفي سبيل اللّدهومن قاتل (تسكون كامة الله 
هى العليا والجاهد أطلب ثواب الله تعالى والنعم المقم مجاهد في سبيل اللهو يشهد 


له مل الصحابى وقد سمع رسول الله صلى اللدعليه وس يقول «قوموا الى جنة 


عرضما السءوات والارض» فالقى الذرات الى كن في يدهوقا :لحت قتل: وظاهر 
ان هذا قاتل لثواب الجنة والشير يع ةكلها طافحة بإن الاعمال لاجل الجنة 
اعمال صحيحة غير معاولة لان الله تعالى ذكر الإنة وما اعد فيها لاعاملين ترغييا 
للناس فى العمل وحال ان يرغبهم للعمل للثواب و يكون ذلك معاولا مدخولا 
اللهم الا ان يدعى ان غير هذا المقام أعلى منه فهذاقد يتسامح فيه واما انيكون 








ا شرح غمدة الاحكام 
علة فى العمل فلا : فاذا ثبت هذافان المقائلاثواب الله والجنة مقاتل فى سبيل 
الله تءالى فالواجب ان يقول احد الاأمريناما ان يضاف الى هذا المقصوداعى 
القتال لاعلاء كلمة الله تعالى ما هو مثله اوما يلازمهكالقتال لثواب الله تعالى . 
واما ان يقال المقصود بالكلام وسياقه بيان إن هذه المقاصد منافية لاقتال في 
سبيل الله فان السؤال اما وقع عن القتال لهذه المقاصد وطلب بان ان هذه فى 
سبيل الله تعالى امر لا رج الجواب عن قصد السؤال بعد بيان منافاة هذه 
المقاصد لاجباد في سبيل الله و بيان ان هذا القتال لاعلا ءكلمة الله تعالى هو قتال 
فى سبيل الله مما لاينانى ولا بضاد الاخلاص كالقتال لطلب الثواب والله أعل : 
وأما القتال حمية فالمية من فعل القلوب ولا يقتضى ذلك الا ان يكرن مقصودا 
للفاعل إمامطلقا و امافى مر اد (ى) الحد يث ودلالة السياق حينئذ يكون قا دحا في القنتال 
في سبيل الله تعالى اما لانصرافه الى هذا الفرض وخر وجه عن القتال لاعلاء 
كلمة الله تءالى واما لمشاركته المشاركة القاد<ة فى الاخلاص ومءاوما نا اراد 
بالمية المية لغير ددن الله و بهذا يظهر اك ضءف الظاهرية فى مواضع كثيرة 
و ينبين ان اكلام يستدل على المراد منه بقرائنه وسياقه ودلالةالدليل الخارج 
على المراد منه وغير ذلك » 

ذان قلت فاذا خملت قوله د قاتل للشجاعة » اى لاظربار الشنجاعة فا الفائدة 
في قوطم بعد ذاك « يقاتل ر ياءا » قات حتمل ان المراد بالرياء اظبار قصده 
للرغبة في *واب الله تعالى والمسارعة للقر باتو بذل النفس فىمر ضاة الله تعالى 
والمقاتل لاظهار الشجاعة مقائل لغرض دنيوى وهو تحصيل الغمدة وااثناءمن 
الناس عليه بالشجاءة والمقصد ان ختلفان الاتري ان العربفى جاهايتها كانت 
تقاتل لاحمية واظهار الشجاعة ولم يكنا قصدف المراآة باظهار الرغبة في واب 
الله :على والدار الآخرة فافترق القصدان . وكذلك ايضما القتال لاحمية مخالف 
للقتال لاشجاعة والقتاللار ياء لان الاول قتالاطاباغمدة اق الشجاعة وصفتما 
وائها قائمة بالقائل وسجية له والقتال للحمية قد لا يكون كذاك وقد يقائل 
الجبان حمنية لقومه او أر عه : مكرهاذوك لابطل * والله اعلم : 


»١«‏ هكذا الاصل وهو غير ظاهر المعنى فتدبر 








أحكام التق 


5 ات ا 


ا عه وعع» 2 5 
١‏ 0 عن ان انه ا اد علق 


22 
2 
ا 


ا . 6 له فى عه كات له مال يام سن العيد 
به ىك ين اك 


در ل لاد 


قوم عليه يع عل يَ عطى 1 كاءه حخصصهم و اعد ) عليه اميد 


24 م م 
00 26 د هئ ما عد ق كاز 


الكلام عليه من وجوه الأول ع العموم تقتضى دخول اصناف المعتقين 
فى الحكم المذكور ومنهم المريض . وقد اختلف الناس في ذلك فالشافمية يرون 
انه ان خرج من الثاث جمييع العيسد قوم عليه نصيب الشريك وعتق عليه لان 
تصرف المرريض في الثاث كتصرف الصحيح فى كله ونقل عن احمد انه لايقوم 
فى حال المرض . وذكرقاضي امماعة أبو الوليدبن رشيد الل_الكي عن ابن الماجشون 
من الالكية فيمن اعتق حصتة من عبد بينه وبين شمريك في امرض انه لابقوم 
عليه نصيب شر كذ الامن رأس ماله ان صح وان م يعمح لم يةوم فى الثلث على 
حال وعتق منه حصته وحده . والعموم ؟ا ذكرناه يقتذضى التقوم وخصيصه 59 
يحتدله ااثلث مأأخوذ من الدليل الدال على اختصاص :صرف المربض بالتبرعات 


)0 أى هذاكتاب فى سان له حادريث الق ستئبط منها أحكام العتق وقد اتقدم 0 
عليه اة وشرءا فى باب ماينهى عنه فى الببوع وذاكر فيه ثلاثة أحاديث 

(؟) خرجه البخارى غير موضعباا افاظ مختا.ة هذا أحدها : ومسلووا بو داود والنسائق 
والترمدى واين ماحه والامام امد بن حنبل : ورواه الدارقطنى وزاد « ورق مايقى 
وللحدريث روايات كثيرة بينها الامام جد الدبن فى كتابه منتقى الاخبار : وقد :عرض لها 
الشاررح رجمه الله تءالىوقوله « شركا 6 بكسر الشين اي نصيبا : وقوله ‏ مالا يلغ 0 
رواية الكتاب ونى رواءة« مايباغ » أى تىء بلغ : وقوله « قوم » على صيغة المجهول ٠ق‏ 
رواية للم والنسائى « قوم عليهقيمةعدل لاوكس ولا شطط » والوكس: بفتح الواو وسكون 
السكاف وبالسين البملة النقص . والشطط المور :وال اعلم : 


(م - "ا دسج4) 








و٠‏ ؟ 'مذاهب العلماء ق العتق والسراية 


فى الثلث ٠‏ الثانى العموم بدخل فيه المسلم والكاذر وللمالكية تصرف فى ذلكفان 
كان الشر يكان والعبدكتفارا لم يلزموا بالتقويم وان كانا مسلمين والعبد كافرافالتقوم 
وانكان أحدغا ملا والآخر كاذراً ١‏ فان اع تق المسلم كل علية سواء كان العيد 
مسلما أوذمياً وانكانا اعتق الكافر فقد أختلفوا في التقوي على ثلاثة مذاهب 
الاثبات والنثى والتفريق بين أن يكون العبد مساما فيازم التقويم وبين أنيكون 
ذمياً فلا يلزم .وانكانا كافرين والعبدمساماً فروا يتان . وللحنابلة ايضاً وجهان 
ذه اذا اعتق الكافر نصيبه هن مسلم وهو مؤسر هل يسري الى باقيه وهذا 
التفصيل الذي ذكروه يقتضى اخراج صود من هذه العمومات . أحدها اذاكان 
اجبييع كفارا وسببه مادل عندمم على عدم التعرض للكفار فى خصو ص الالحكام 
الفرعية . وثانيها اذا كان المعتق هوالكافر على مذهب من يرى اذلاتقوم أولا 
تقوم أذاكان العبد كافرا فاما الا"ول فيري ان اكوم علية يه بالتقوم هو 0 
ولا الزامله باحكام فروع الاسلام . وأما الثاني فسيري ان التقويم اذاكان العيد 
ا لنءاق حق العتق بالمسل . وثالثها اذا كاناكافر ين والعبد مساماً على قول 
وسببه ماذكر نأه من تعلق حق المسلم بالعتق . واعلٍ ان هذه التخصيصات ان 
اخذت من قاعدة كلية لامستند فيها الى نص معين فيحتاج الى الانفاق عليها 
وان استند الى نص معين فلا بد من النظر في دلالته مع دلالة هذا العموم ووجة 
المع بينهما او التعارض : الثالث اذا اعتق ا<دها نصيبه ونصيب شير يكه 
مي دون وق السراية الى نصيب الثشير يك ا<تللاف لاعماب الشافعى وظاهرالعموم 
يقتضى النسوية بين المرهون وغيره ولكنه ظاهر ليس بالشديد القوة لانه خارج 
عن المءنى المقصود بالكلام لان المقصود ثبوت السراية الى نصيب الشريك على 


المعتق من حيث هو كذلك لامع قيام المانع فالمخالف لظاهر العموم يدعى قيام 
المانع من السراية وهو ابطال <ق المرتون ويقو يه بان تناول اللنفظ لصور قيام 
الانع غير قوى لانه غير مقصود والموافق لظاحر العموم يلغى هذا المعنى بان العتتق 
قد قوى على ابطال حق المالك في المين بالرجوع الى القيمة فلان يقوي على 








ابطال حق المرتون كذلك أو لى واذا الي المانع عمل اللفظ العام عمله . الرابع 


اذا كائيا عبدا * ْم اعتق احدهما نصيبه فيه من البحث 0 من أمر العهوم 
والتخصيص غالة عدم المانع وانائم هبنا صيا ئة الكتابة عن الازطال وههنازياوة 
امر آخر وهو ان يكون لفظ العيد عند الاطلاق متناولا للمكانب ولا يكتنى فى 
هذا بثبوت احكام الرق عليه لان ثبوت :لك الاأحكاملا يازم منه تناول افظ 
العيد له عند الاطلاق فان ذلك حم لفظي رخذ من غلية الاستءمال لافظ 
وقد لايغاب الاستعمال ويكون احكام الرق ثابتة وهذا المقام اها هو فى ادراج 
هذا الشخص ءت هذا الافظ وتناول اللفظ له اقرب. اؤامس دن اعتق تصيديه 
وتصيب شرو كه مدير فيه ما تقدم من البحث وتناول اللفظ له ههنا اقوى من 
المكانب ولهذًا كان الاصح من قول الشاففى عند تابه انه يقوم عليه نصيب 
الشريك والمائع ههنا ابطال حدق الشريك من قر به مهد سبيما. السادس من اعتق 
نصيبه من جار به نت الاستيلاد ف نصيب شر كه منها فالمارنع من أتمال العموم 


هبنا اقوي مما نقدم لان المسرابة تتضمن نقل الملك وأم الولد لا تقبل النقل من 
مالف الى مالك عند من منع عا وهذا اصح وجهى الشافعية وعن عرى عل 


للقيمة و يكون التقويم سبيلة سبيل غرامة المتافات وذلك يقتذى التخصيص 
بصدو را مر يءله اتلافا ٠‏ السابع العموم يقتضي أن لافرق بين عتق ماذون فيه 
وغير ماذون وفرق الخنيفة بين الاعتاق الماذون فيه وغير الماذون وقالو الاذمان في 
الاعتاق الماذون فيه كلو قال لششريك: اعتق نصيبك . الثامن قوله علية السلام 
د اعتق 6 يةتضى صدور العتق منه واختياره له فيثبت الحمكم حيث كان مختاراً 
وبنتفي حيث لااختيار اما من حيث المفهوم وامالان الدمراية على خلاف القياس 
فيختص هورد النص وأما لابداء معنى مناسب يقتضي التخصيص بالاختيار 
ردان اتقو بم سبيله سبيل غراءة اللتلفات وذلك يقتضى التخصيص بصدور 
أي مله اثلاذا . وهنا ثلاث مي اتب. عي تبة لا إشكال فى وقوع الاختيار فيها . 








ا : أحكام العق 


ومرتبة لااشكال فى عدم الاختيار فيها ..ومرتبة مترددة ببنهما. أما الاولى فاصدار 
الصيغة المقتضية لاعتق بنفسها ولاشئك فى د حُوها في مداول الحديث. وأماالثانية 
ومثاها مااذاورت بض قريبه فعتق عليه ذلك البعض فلا سراية ولاتقويم عند 
الشافمية ونص عليه أيضا بعض «تأخرى المالكية لدم الاختيار في المتق 
وسدية 6 وعن اجد رواية أنه يعتق عليه نصيب الشيريك اذا كان موسرا ومن 
امثلته أن يسرز المكاتب نقسه بعد أن أشترى شقصا يعتق على سيده فان الملك 
والمتن محصل بغير اختيار السسيد فه وكلوارث . وأما المرتبة الثالثة الوسطى فيمي 
مااذا ود سبدب العيق باختياره وهذا أيضا حتاف رتيه قنهة مابقوى فيه 0 اله 
مباشرة السبب منزلة مباشرةالمسب ب كةيوله ليعض قر إببهفي لونع أوهية رةه 
وقد نزله الشافعية منزلة المباشر وقدنص عليه أيضا بعضالالكية فىالشراء واطية 
ويذبغى أن يكون في ذلك مثلته بعيدة عند من برى العتق بالمثلةوهو مالك واحمد. 
ومنه ما يضعف عن هذا وهو تمجيز ألسيد المكاتب بعد ان ,شتري شقصا من 
يمتق على سيده فانتقل اليه الملك بالتعجيز الذى هو سيب العتق وانه لما اختاره 
كان كاختياره لسيب العتقبالشراء وغيره فيه أختلاف بين أصماب الشافعي .ووجة 
ضيءف «ذا عن الاول انه لم يقد الك واما قصد التعجيز وقد جصل الملك 
فيه خيمنا الا ان هذا ضعيف والاول أقوى. التاسع الحديث يقتضى الاختيار 
ف العئق وقد نزلوه منزلة الاختيار ف سحب العتق على الوجه الذي قد مناه ا 
يدخل تحت اختيار مابوجب الحم عليه بالعتق ففرق ين اختيار مابوجب العتق 
في نفس الا"مر وبين اختيار مالوجبه ظاهرا فملى هذا اذا قال أحدالشريكين 
لصاحبه قد أعتقت نصيبك وها معسران عند هذا القول ثم اشترى احده|نصيب 
صاحدبه قاله محم عق النصيب مواخذة للمشترى بإقرارة وهل سرى الى نصيبة 
9 بت 

(1) فال بعض من صحح الكتاب لايخفى على المتأمل ان الاولى ان قول الشارحلى 
هذا اذا قا لكل واحد من الشريكين اصاحبه ال او يبقى عبارة الشارح كا قال ويحذف لفظ 
اجدهما فى قوله ثم اخترىاحدهما وعبارة الشارح تصح اذا اريد بالاحد الثاتى هو الاول بعينه 
د هخفاء : نيه لذلك والله أعلم 








شرح عمدة الاحكام عو 
مقتذي ماذكرناه اله لارسرى لانه لم تر ما وجب التق فى نفس الا'مر واتما 
اختار م بوجوب الم له ظاهرا ٠.‏ وقال بعض الفقراء القدماء دن انا بلة عق 
جميعه وهو ضعيف . العاشر الظاهر ان اراد بالعتق عتق التنجيز وأجرىالفقهاء 


مجراه التعليق بالصفة مع وجود العمفة . و أما العتق الى أجل فاختاف الما لكية فيه 


فالمنقول عن مالك وابن القاسم أنه يقومعليه الآن فيعتق الى أجل .وقالسحنون 


ان شاء المتمسسك قوم الساعة وكان جميعه حراً الى سنة وان شاء تماسك ولس له 
ببعه قب لالسنة الامن شر يك واذا "عت السنة قوم علىميتدي العئق عند التقوم . 
الحادى عشر اللشمرا ك فى الااصل مصصدر لايقيل التق وا أطلق على متعاقه وهو 
المشترك ومع هذا لابد من اذمار تقديره جزءمشترك أو مايقاربذلك لانالمشترك 
في الحقيقة هو ج-لة المين أو الزء المعين هنبا اذا أفرد بالتعيين كاليد أو الرجل 
مثلا واما النصف المشاع فلا اثستراك فيه . الثانى عشر يقتضي المسديث ان 
لابغرق في ال+زء الممتق بين القليل والكثير لاجل| لتنكيرالواقع في سياق الشرط . 
الثااث عشر اذا اعتق عضوا معيناً كاليد والرجل اقتضي الحديث ثبوت المع 
المذكور فيهوخلاف الى حنفية رحمه الله فى الطلاق جار ههنا وتناو الافظ هذه 
العمورة أقوي من تناوله للجزء المشاع على ماقررناه لان الجزء الذىافرد بالمتق 
مشترك حقيقة يقتذى أن يكون المعتق جزءا مشتركا 2 النظر ذا اذا اعئق 
الجنين هل يسري الى الام ٠‏ الرابع عشر قوله صلى الله عليه وسلم له يقعضى ان 
يكون العتق منه مصادفا لنصيبه ك.قو له اعتقت نصيي من هذا العبد فعلى هذا 
لوقال اعتقت نصيدب شري ل يؤر فى نصيبدولا في نصيب الثيريك على المذهبين 
واوقال لاعبد الذى «لك نصفه نصفك حر واعتقت نصفك فبل حمل على 
النصف اليص به او حمل على النصف شائما فيه اختلاف لاكتاب الشافمي 
وعلى كل حال فة_د اعتق: اما كل نصيبه أو بعضه فهو داخل نحت المديث : 
الخامس عثشر هذه الرواية تقتضى ثبوت هذا الحم فى العبد والامة مثله وهى 
بالنسية الى هذا اللفظ من القياس الذى فى معني الاصل الذى لايذينى ان يتكر. 








هم أحكام العئق 


منضف غير انه قد ورد مايقتضي دخو لالامة فى اللفظ ذامهم اختلفوا فىالرواية 
فقال القمي عن مالك عن نافم عن ابن جمر رضي الله عنهما في ماوك . وكذلك 
حاء فى روانة اروب عن نافع 2 وامأ عبيد الله عن نافع ذاختلفوا عليه ففى روايةانى 
اسامة وأنى فير عنه في مماوك كأ فى رواية القعني عن مالك وفى رواية بشر بن 
المفضلعن عميك اللدق عيك .وفي بض هذه الروايات تموم م .وحاء مادو أقوى 
من ذلك في روايةهوسي بنعقبة عن نافع عن ابنمردضي اللدعندانه كان بريق 
العبد والامة تكون بين الشركاء فيعتق أحدها نصيبه منه يقول قدوجب عليه عتقه 
كله وفي آخر الحديث “بر بذلك ابن عمر عن الني صبلى الله عليه وسل .وكذلك 
جاء فى روايةص<ر بن جور ية عن نافع اليد والامة قر يبا ماذ كرناه من 
رواية هوسى وني آخره رفع الحديث ان الزى صلى إلله عليه و-لم.الساد سعشر 
قوله صل الهعليه وسلم دوكان له مال»انكان بالفاءفكا زلامال اقتضي ذلك أن يكون 
اليسار معتيرا فى وقت العتق وان كان بالواو احتمل أن يكون لاحال وان الاهر 
كذلك . السا بع عشر قوله صل الله علية وساملز لهمال» رج عنه من لاماللهوبه 
قال الشافعية فما اذا اودى اود الشر يكين باعتاق نصنية بعك مولة فاءتق بعك 
موته فلا سراية وان خرج كله من الثاث لان المال ينتقل بالموت الى الوارث 
ويبقى الميت لامال له ولانقوم على هن لاعرك شيا وقت نفون المتق ف تصنيه 
وكدا لوكان عاك كلالعبد فاوصى بعتق جز ءمنه فاعتق لم يسر . وكذا اودبر احد 
الشر كين نصيبه فقال اذامت فنصيبي منة حر وكل هذا جار على ماذكرناه فد 
مدن قال ب وظاهر المذهب عند المالكية فيمن قال اذا مت فنصوي مئة در انه 
لايسرى . وقيل انه يوم ىَ كلثه وجدله موسرا بعد الموت ٠.‏ الثامن عشير اطاق 
الكن في هذه الرواية والمراد القيمة فان لعن م اشرى به العين واعا يلزم بالقيمة 
لابالغن وقد تبين المراد في رواية بثير بن المفضل عن عبيد الله مايبلغ كه فيقوم 
عليه قيمة عدل.زتي روايةعمروبندينار عن سالمعن ابيهد اعاعيد كان بيناثنين 


فاعتق أحدها تصيوة فان كان موسرا فازه قوم عليه باعل القيمة او قال قيمة لا 








شرح عمدة الاجكام 1 


0 ولاشطط» وف رواية ايوب دمن كان لدمن المالما يبل منه بقيمة العبد » وق 
رواية دوهي 2 ققوم قيمة العدل 0 وق هذا مايبين اناأراد بالْن القيمة .القاسع 
عثر قوله صل اللّهعليه وسلم د مال بلغ عق العيد » يقتذي تعايق الحم في مال 
بلغ كن العميد فاذا كان المال لا يبلغ كال القيمة ولكن قيمة بعض النصيب ففى 
الس اية وجهان لاصحاب الشافعى فيمكن ان يستدل من لابوى السراية إعفووم 
هذا اللففل ويؤ بده بان فالسراية تبعيضا لملك الشريك عليه والاصحعندمالسراية 
الى القدر الذى هو موسر به تحخصيلا للدرية بقدر الامكان والمفهوم في مثل هذا 
ضعيف 5 العشرون اذا كان علك ما يبلغ كال القيسمة الا ان عليه دنا يساوى 
ذلك او بزيد عليه فهل بثدت الحم فى السراية والتقويم فيه الملاف الذي فىمنع 
الدين الزكاة . ووجه الشيه بينهما اشترا كهما فى <ق الله عز وجل مع ان فيهما 
دقا لادي. وعكران يستدل بال.يث من لابرىالدين مانعا ههنا آخذا بالظاهر 
وهن برى الدين مانعأ قصص هذه الصورة بالمائع اذى لقوهه فيها وامالكية 
على أصلوم برون من عليه دين بقدر ماله فهو معسر ‏ اأادى والعشرونيقتذى 
الخبرانة مهما كان للمعتق مايفى بقية نصيب ثر يك فيقوم عليه وان لم علكغيره 
هذا الظاهر والشافعية أخرجوا قوت يومه وقوت من بلزمه نفقته ودست 


ل وسكني 0 والماالكية اختلفوا فقيل باعتيار قوت الايام وسوة ظهره ما 


في الدبون النى عليه ومتاع منزله الذى بسكن فيه وشواربيته . وقال أشهب منهم 


اما يترك له مايواريه لصملاته * الثانى والعشرورى اختاف العلماء في وقت 
حصول العئق عند وجود شرائط السراية الى الباق وللشافعى ثلاثة أقوال : 
أحدها وهو الا أصح عنده انه حصل بنفس الاءتاق وف رواية عن مالك : 
الثانى ان العتق لا تحصل الا اذا ادي نصيب الشر يك وهوظاهر مذهب مالك . 
الثالث ان بتوقف فان أدى القيمة بان حصول المتق من وقت الاعتاق والابان 
انه لم يعتق والفاظ الحديث اذ كورة مختافة عند الرواة ففى بعضها قوة لمذهب 


مالك وق عضا ظهور ذهب الشافعى وف بعضرا ا<تال متقارب. والفاظ هذه 








م أحكام العتق 

الرواية لشعور عأ قاله ماللك . وقداستدل م على هذا المذهب لامها تقتذى ترتاب 
التقومعلى عق النصيب وتعقيب الاعطاء وعدق الباق للتقويم فهدًا الترئيب بين 
الاعطاء وعتق الباق للتقو م فالتقو ب اماان يكون راجعا إلى ترتب ق الوجود او الى 
ترتب ف المرتبة والثانى باط ل لانعةقالنصيب !لباقي علي قولالسراية بنفس الاعتاق 
الاول امامع اعتاق الاول أو عقيبه فالتفو يم انأريدبه الا'مر الذىيقومبه الما 5 
والمقوم فبذامتأخر فى الوجودعن عتق النصيب والسراية ا فلايكون عق الشر يك 
من تباعلى التقوم في الوجود معان ة يقتضيهوان اريد با لتقو بموجوب 
التقويم مع مافيه من الغاز فالتقويم على هذا التفسير مع العتق والا'ول متقدم 
على الاغطاء وعتق. الباق فلا يكون عتق الباق متأخرا عن التقو 2 مهذا التفسير 
لكنه ماخر على هادل عليه ظاهر اللفظ فاذا بطل الثاني تعين الاول وهوان 
يكون عتق الباق راجما الى التزتيب فى الوجود أى يقع اولا التقوم ثم الاعطاء 
وعتق الباق وهو مقتضى مذهب مالك الا اله يبقى علي هذا ا<مال ان يكون 
وعتق معطوفا على قوم لاعلى أعطى فلا يلزم تأر عتق الباقي على الاعطاء ولا 
أكون ممه فدرجة ار فعليك باانظار فى أرجح الاحهالين اعى عطفه على 
اعطي أوعطفه على قوم وأقوى منه رواية عمر وبن دبنار عن سام عن أنيه اذفما 
«فان كان موسرا افاله يو معليه باعلي القيمةاوقال فيحة له كن ولاشطط ّم قوم 

لصدا حبه حصته ثم يعتق ق ) فجاء بافقاةث المقتضية ترتيب العتق على الاعطاء(١)‏ والتقويم. 


آنا مايدل ظاهره مهب الشافمى فرواية حاد 0 زيد عنأبوب عن نام عنابن 


قمر «من اعتق نصيبا له ف عبدوكان له من امال مايبلغ كته بقيمة العدل فهو عتيق ) 
واما مافي روانة بشر بن المفضل عن عبيد الله فما حاء فيهاد من اءنقشركاله فىعيد 
فقد عت قكله ان كان لاذى اعتق نصمييه من المال ما يبلغ منه قوم عليه قيمةعدل 
فاع 0 شركائه اتصياءثم وكحل سي مله» فان فى اولهما سعدل به اد هب الشافعى 


725 )ينظ دن ابن حاء ا لاعطا ء فانهلازم لهنى هذه الروا بيه ة وكان الاول” ألاة: تصازعل ااثقويم 
1 ان يراد بقوله ثم قوم : لضاحبه :حصتهاعطاءه اناه بعد انذ كر التقويم المقيقى اولااستقام: 








شر حعمدة الاحكام /اهم؟ 
لقوله فقد عتق كاه فاظاهره يقتذضي تعقيب عتق كله لاعثاق النصيب و فى آخره 
مايشهد اذهب مالك فانه قال قوم قيمة عدل فيدفع الى شركائه اتصياءثم وى 
سبيله تفسي ركونه عتق كله بان يقوم عليه قيمةعدل فيدفم فيتبيع اعتاق النصيب 


التقويم ودفم القدمة لاشركاء عقيب التقوم وذكر تخلية السبيل بعد ذلك بالواو: 


والذى يظهر لى فى هذا ان ينظر الى هذه الطر بق وخارجها فاذا اختافت 
الروايات في رج واحد أخذنا بالا كثر فلاكثراو الاحفظ فالاحفظ ثم نظرنا 
فى اقر با دلالة على المقصود فعمل به . واقوي ماذكرنا لمذهب مالك لفظة ثم 
وأقوي ماذكرنا لمذهب الشافعي رواية ماد . وقوله « من اعتق نصيباله فيعبد 
وكان له من الال ما بلغ كنه بقيمة عدل فهو عتيق » لسكنه حتمل ان يكون 
المراد ان ما“ له الى العتق او ان العتق قد وجب له ونتحقق : وما قضية وجوبه 
بالنسية الى تعجيل السرا اية او توقفها على الاداه فحتمل فاذا آل الال الى هذا 
فالواجب النظر في اقوى الدلالتين واظهورها دلالة م على التراخي لاءق عن التقويم 
والاعطاء اودلالة لفظة عتيق على تنجيز التق هذا بعدان جبجرى ماذكرنا من 
اذتلاف الطرق او اتفاقها .ااثالك والشرون يكن انستدل ب4 هن برى السرا ب 
بنفس الاعتاق على عكس ماقدمناه فى الوجه قبله وطريته ان يقال لوم حصل 
السسرا اية بنفس الاعتاق ذا تعينث القيمةجيرا للاعماق ولكن تعينت فالسراية حاصملة 
بالاعتاق . بان الملازمة انه اذاتاخرت السرايةعن الاعةاق و”وقفت على التقو يم 
فاعتق الشر يك الآخر نصيبه نفذ واذا نفذ فلا تقوب فاو تاخرت ااسراية مين 
التقويم لكدنها مقعيئة لاعدديث . الرا بع والمشرون اختداف المنفية قٍِ #زرىء 
الاعتاق بعد اتفاقهم على عدم #زيء العتق قابو حنه ثيفة بر ري التجزىقٍ الاءم تاق 

)001 جزى الاعتاق ان يعتق يعض الشركاء نصيبه ثم الا الا 
فهذا ,تجزى عند أ حشفة لاعند صاحبيه وأما العتق فهو الحماضل بالاعتاق فلا وتجزى 
بل يسسري الى نصيب الأخر وكان الفائدة فى ذلك انالولاء وكون هما فى الصورة الاولىوهذا 


اكلام انما هو فى ااعبد المشترك وأه ه] لوكان العيد لواحد فاعتق بعضه قتا 3 نيغة وأأهل 


الظاهى عتق منه ذلك القدر ويسعى, 'فى الباقى وهو أول:. (طاون وعاة وجهور_الملياء انه يوق 


مادج -:) 








ره" أحكام العتتق 
وصاحياه لاير يانه وانبني على مذهب الى حنيفة ان لاسا كت انيمتق ليقاء املك 
و يضمن شر يك لانه جني على ملكه بالافسان واستسمي العبد لانه ملكه هذا 
فى حال سار المعتق فان كان فى حال اعساره سقط التضمين وبقي الامران 
الآخران ٠‏ وعند ابي بودف وححد لالم يتجز الاعتاق وعتق كله ولاءلك اعتاقه 
فليا ان يستدلا بالحديث من جهة ماذكر ناه من تعين القيمة فيدومع تمزى الاعتاق 
لابتعين القيمة . الخامس والعشرون الحديث بقتذى وجوب القيمة عل معتق 
النصيب اما صريحا كا في بعض الروايات يقوم عليه قيمة عدل فيدقع لشركائه 
حصصهم وأما دلالة سياقه فلا يشك فيها كما فى رواية أخرى وهذًا يرد مذهبمن 
يرى أن باقى العيد معتق لببت مال المامين وهو قول مروى عن ابن سير بن 
مقتضاه التقو 6 على الموسر وذ ظ بعضوم قولا آخر اله ينهذ عتق من اءتق وببقي 
من م يعتق على نصيبه يفعل فيه ماشاء وبه قال عبد الرحمن بن يزيد قال كان بينى 
وبين الا'سو د غلام شهد القاوسية وابل فيه! فارادوا عتقه وكنت صنيرا فذكر 
ذلك الا'سود اعمر فقال اعتقوا الم ويكون عبد الرحمن على نصيبه دق برغب 
في مثل مار غيم فيه او ياخذ نصيبه . ونى رواية عن الامود قال كانلى ولاخوق 
غلام ابل يوم القادسية فاردت عتقه خا صنع فذكرت ذلك اعمر فقال لاتفسد 
عليهم نصيبهم <تي يبلغوا فان رغبوا فيا رغبت فيه والالم إيفسد عليهم نصيبوم 


قال بعضهم لو رأي التضمينم يكن ذلك افسادا لنصيبهم والاسناد صحريح غيران 
في ائيات قول إلعدم التضمين عند اسار هذا نظرما وعللى كل تقدير فالحدريث 
يبدل على التقوم عند السار المذ كور فية . السادس والعشرون قوله ‏ قوم عليه 
قيمة عدل » يدل على اعمال الظنون فى باب القم وهو امن متفق عليه لامتناع 
النص على الجزئيات من القم فى طول مدة الزمان . السابع والعشرون استدل به 


ججيءه وحجتهم ماادر به |نوداود من حديث أ لى اللاي عن بيه ان رحلا اعتق شقصا لهمن 
غلام فذكر ذلك ارسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فتال ليس لله شرريك » وى روابية فاجاز 


عتقه * وأخرحه النساثى بأسناد قوى وأخرحه |حد باستاد حسن عن سمرة مءناه والقياس على 
عدق الشقص وهؤ فن قياس الاثولى : 








شرح غمدة الاحكام 6 


على ان ذمان المتافات الى ليست من ذوا تالامثال,القم لا بالمثل صورة.ااثامن 
والعشرون اشتراطه قيمة العدل يقتضى اعتبار ما تلف بدالقيمة عرفا منالصفات 


التي يمقبرها الناس . التاسع والعشرون فيه تصر يح بءتق أصيب الشر يك المعتق بعد 
اعطاء شركائه حتصصهووقال يونس هو ابن بزيد عن ر ببعة سا لته عن عبد بين ا ثنين 
ذاعتق أحدها نصيبه من العبد فقال ر بيعة عتقه مردود فقد حمل على انه عنع 
عتق المذاع . الثلانون ظاهره تعليق العتق باعطاء شركائه حص صوملانه رتبعلل 
العتق التقويم بالفاء م على التقويم بإلفاء الاعطاء والءتق وعلل قولنا انه بسري 
بنفس العتق لايتوقف بالعتق على التقو .م والاعطاء وقد اختافوا في ذلك على 
ثلاثة اقوال ,أحدها انه يسرى الى نصيب الثشر يك :نفس العتق . والثانى يمتق 
بإعطاء القيمة . والثالث انه موقوف فان اعطى القيمة ثبت السراية من وقت 
العتق وهذا القول قد لاينافيه لفظ الحديث . الحادى والثلاثون قوله « والافقد 
عتق منه ماعةق »6 فهم منه عئق ماعتق فقط لان الحكالسا إق يقتضي عتق اجمييع 
عن عتق الموسر فيكون عتق المعسر لارقتغميه نعم لبقي ههنا هل يقتذضى بقاء 
الباق من العبدعلى الرق أو بس ةسمعى العبد فيه نظر. والذين قالوا بالاستسعاء منه 
مع يعضوم ان يدل الحجديث على بقاء الرا ق فى الباقي وانه اما يدل على عتق 
النصيب فقط . و يؤخذ حك الباق من حديث آخر وسياني الكلام فى ذلك 
ان شاء الله تعالى »* 


)١(‏ لانه رتب على الفعل التقويم ثم على التقويم بالفاء الاعطاء والءتق : واللّاعام 








5 11 احكام المئق 


ةا 0 لطر ار >.ه لك ل صلا لاع 
0 عن الى هر بره دكى الله عنه عن النى 31 قال 
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5ك يك ل ا 10 ا 
فيدعشر مسائل..المسئلة الاولى فى نصححيحه وقد خرجه الشيخانفى صحيحيهما 


وحسيك ذلك فقد قالوا أنه اعلى درحات الصحيرح والذينم .يقولوا الاستسهاء 
تعلاوا ق اتضعيقه بتعلللات لا.قتصر غلى النقل ولامكنهم الوفاء بعثاما قَ المواضع 
التى بمحتاجون الى الاستدلال باحاديث تردعليهم فيها مثل تلك التعليلات فلنقتصر 
على هذا القدر هبنا في الاءعهاد على تصحيح الشيخين وثرك البسط فيه الى موضع 
السط ٠‏ المسكلة الثانية قوله صلى الله عليه وسل «هن مماوك ) يعم الذكروالاننى 
م حلاف الرواية الاذر. ى في عيد على ان بض الناس ادعيان لفظالعبديتناول 
الذكر والاني ونقل عبدا وعبدة وهذا ألى خلاف مراده أ منه الى مر اده 
على أنه قن بتعسف متعسف ولابر: ى اذلفظ المملوك يتناول المماوكة . ال |تالثالئة 
قوله عليه السلام ( فعليه خلاصه ) اشعر يانه لا سير ي بنفس العدق لاذه قد لص 
على هذا التقدير لابنفس العتق والافغط اشعر باستقيال خلاصه الاانيقدر >ذوف 
> يقال فعليه عو ض خلاصه أو ما يقارب هذ[ ٠‏ المسكلة الرا بعة قوا لدع ليه السلام 
مت حيبي بي ا ا ا ا 21101 

)١(‏ خر+البخارىم نوجو هكثيرةوطرق مختافة : ومسلمواً بو داود والترمذى وا ينماجه 
والاتمام اد بن حتيل ؛ وقوله « شقصا » 0 اللثين سكول القاف وبالضاد الرملة هو 
النصيب قليلاا و كثيراً وقل هو القليل نى كل ثىء ويقال الشقيص اإضاً بزبادة الياء مثل نصف 
ونضيف. وقوله ( تماستسمى » الخ اختلف فى وفعها فذهب يعض العلياء الى انها مدرجة وذهب 
“عضهم الى انها غير مدرة وبين الحافظط في الفتتح من قال بكل منهما ورجح عدم الالدراج 
بكلام مسهب ميد مع بيان اوجه جع بين الروايات فى هذا الباب وقد نقل بءضه شارح بلوغ 


المراءورجح الشارحابن دقيق العيد رحمه الله تعالى عدم الادراج هنا والل أعام : 











شرخ تمدة الاحكام ا 

١‏ فمليه خلاصهكلة » هذا يراد به الكل من حيث هو دال على الكل المجموعى 
لان بعضه قد مخلص بالعتق للشريك والذى خلصه كله من حيث هو كل قيمة 
المتق . ااسئلة الخامسة قوله عليه السلام دوف ماله يستدل به على خلاف ماحكى 
من يقول انه يعتق من بدت مال المسامين وهو يروى عن ابن سيرين . المسئلة 
ااسادسة قد يستدل به لمن يقول ان الشر يك الذى لم يمتق أولا ليس له ان يمتق 
بعد عتق الاول اذاكان الاول موسرا لانه اواعتق وندٌ لم بمحصل الوفاء بكونة 
خلصه من ماله 1 برد عليه لفظ ذلك الوديث ذان كانمن اوازم عدم كدة عتقه 
ان يمري بنفس العةق الى المعتق الاول فيكون دايلا على السراية بنفس العتقو بيق 
النظر في ااترجبح بين هذه الادلة و بين الدلالة الى قدمناها من قوله صل اللدعليه 
ول < قوم عليه قيمةع_دل وأعطى شركاءه حصصهم ففتق عليه النبد » فان 
ظاهره ترتب العتق على اعطاء القيمة فاى الدليلين كان اظهر آمل به . المسئلة 
السابمة قوله عليه السلام « فعليه خلاصمه كله من ماله » يققتضى عدم استسماءالميد 
عند يسار المعتق . المسئلة الثامنة قوله عليهالسلام د فان لم يكن له مال » ظاهره 
النفى العام لهال واما براد به مارؤديالى خلاصه . المسعلة التاسعة قول عليه السلام 
د استسعي العبد » أى الزم الدعي فما يفك به باقى دقبته من الرق وشرط مع 
ذلك أن يكون غير مشقوق عليه . وفى ذلك اأوالة على الاجتهاد والعمل بالظن 
في مثل هذا 5 ذكرناه في مقدار القيمة . المسئلة العاشرة الذين قالوا بالاستسعاء 
في حالة عسر المعتق هذا مستندمم فعارضه الفوهم بما قاناه أولا من قوله صل الله 
عليه وسم 2 والا فقد عقق منه ماعتق » وااد رن بعك الحم بصحة الأسديثك 
ياحصرق ران على الاخرى أعنى دلالة قولهعتق منه ماعتق على 
رق الباقى ودلالة استسعي على زوم الاستسعاء فى هذه الخالة والظاهر ترجيح 
هذه الدلالة على الامل ( (0 » 


)0 قدجم بين الرواءتينبان معنىقوله «والا فقد عتق منههاعتق» ليس ممناه انتسقشر 
ملك الشرريك الذى 1 بعتق وائهما الممنى انه عق هنه ماعتق باعتاق مالك ااصة و<صة الريك 
يعتق بالسعاية فيعتق العيد بعد تسل ا 0 وهذا و الذي جنم هال خاري 
وقد جع الء لبيهقى بغير ذلكو الله 1 أعلم 
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)00( اي هذا باب فى <. 5-2 م المدير ا 5 م مقعول وهو الرقيق الذى علق عثقه موت 
مالكه سمى بذلك لان 0 دبر دناه وآخِرته أما دنياه فاستمرار انتفاعه بخدمة عبده 
وأما آتخرته فتحصيل واب العتق : وذكر فى الباب حديثا واحدا : ولا خلاف بين العلياءفى 
مشروعية ة التدبير وانما الخلاف هل ينفذ من رأس المال او من الثلث شذهب الشافمى ومالك 
والجهور انه سب من الثلث وهو مروى غن على وابن تمر . واستدلوا بما رواه الدارقطنى 
مرذوعا بلفظ « المدبر لاسباعولا يوهب وهو حر من الثاث )دفى اسناده عبيدة بن حسان 
وهو منكر المديث لكننه مءتضد بالقياس على الوصية * وذهب اين مسعود والسن الإعرى 
ذابن التي والمدى وداود ومسروق الى انه ينفذ من رأس امال قياساعلى الهبة وسائر 
الانشياء التى يخرحه! الانسان من ماله فى حال حياته واعتذروا عن الحديث الذى احتج به 
الور انه دن الال اسيم 8 رز 1 ان هذا الحسكم اشبه 1 
وبين الوصية من المشابهة التامة : واهله أعلم : 

(؟) خرجه البخارى بالفاظ مختلفة هذا أحدها : ومسلم والاأمام احمد بن حتبل ؛رقوله 
« دبر رجل من الدة نصار غلاما له » أى قال له انت حر عد موق وسدى هذا تدبيرا لانه 
صل العتق فيه نى دير الحياة : والرجل اله نصارى 1 بو هذ كور وأك. بم الغلام المدبر 
يعقوب : وقوله ( باعه بم اة درهم 6 يدل أن قال وا ز بيع المدبر قبل هوت سسيدة وهو 
مذهب الشافمى و من وافقه: واستدلوا على ذلك أيضا بالقياس 1 الموصى «ثقه فانه يجوز عه 
لكك : قال النووى ومن <وز بيعه عا ثشة وطاوس وعطاء والحسنومجاهد واحمد واسحق 
وأأبو ثور وداود رذى الله 0 : وقال أبو حنيفة ومالك رضى الله عنهما وججهور العلياء 
والسلف من الحجازيين والشاميين والكوفيين رجهم الته تعالى لايجوز بيع المدبر قالوا وائما 
باعة الك ي صلى الله عليه وآله وسلم دإن كان على سيده وقد حاء فى روابية الات الى 
١‏ ان اك بى صلى الله عليه وآله وسلم قأل له اقض به دينك »6 قالوا وأنما دقع اليه نه 
ليقفى بهدينه : والت أعلم : 








خامة الكتاب رف 


أختاف العلماء قي بيع المدبر ومن منع من بيمه مطلقا فالحديث حجة علية 
لانالمنع الكلى يناقضه الجواز الجزنى . وقد ول الحديث على بيع المدبر بضريحة 
فهو يناقض المنع من بع كل مدبر . وأمامن أجاز بيع المدبر ف صورة من الصور 
فاذا احتج عليه مهذا الحديث من يري جواذ بيع كل مدير يقول أنا أقول به 
فى صورة كذا والواقعة واقمة حال لاعموم لها فيجوز أن يكون من الصور الى 
اقول بجواز بيعه فيها فلا يقوم على" ججةف المنع من ببعه مطلقا فغيرها كايقول 
مالك رحمه الله فى جواز بيعه في الدين على التفصيل المذكور فمذهبه والمنقول 
عن غير مالك جواز بيعه مطلقا والله سبحانه وتعالى أعلمه وصلى الله على سيدا 
عل وآله وصغبه وسلم والمد لله الذي أعان على امه وأظفر الطالب بهام سؤاله 
ؤعرامه وهو الحمود أبدا والمشكور سرمداً # 


تم بعون الله وحسن توفيقه طبع الجزء الرابع من احكام الاحكام شرح 
عمدة الاحكام للعلامة الجنهد الحدث التقيه الشيخ ألى التتح نق الدين المشهور 
بان دقيق العيد وبه يتتبى الكتاب وذلك في 8 رجب سنة 1864 هجرية 
على صاحبها أفضل صلاة وأزى نحية على يد الفتير الى مولاه الننى مد منير 
الدمشق الأزهري مدير وصاحب ادارة الطباعة المنيرية بمصر اللحمية وصل الله 
على رسوانا مد وآله وصحبه وتابعيه ومن كان بشرعه من العاملين * 
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باب الوصايا وفيه <_ديث ابن 


عمر ١‏ قال:مادق امرىء مس له | 


ثىء يوصى قيه 6 الح 

تعر يف الوصايا و بيان هن رج 
الحديث من الامة 

مذاهب العلماء فى <كم الوصية 
وادلة كل وتحقيق ذلك 

أستنباط احكام من الحديث 
حديث سعد بن الى وقاص 


وحاء ي رسول ألله إعودى ففعام | 


حجة الوداع «( الح وبيان هن 
اخرجه هن الامة 
ترجمة سعد بن أبي وقاص 


٠‏ ترجمة سعد بن خولة 


الكلامعلىماز ادعلى الثأثق الوصية 
أجماع الملماء على ان من مات وله 
وارث لاثنة_ل وصيته ما زادعل 
الثاث الا باحازته وأجمءواعلى نفوذها 
فى جمبيع ماله باجازته واختلافهم 
فيمنلاوارث له 

الاحكام المستنيطة من الحديث 


ويؤخدذ من الحديثازالثواب قَ ُ 


الانفاق مشروط بصحة النية في 
انتغاء وجه الله تعالى 

الفوائد المستنبطة من الخد يث سوى 
مانبه عليه الشارح 1 عل 





فهرس الجزء الرأيع من شرح غمدة الاحكام 
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صلة الارحام والشفقه على الورثة 
وان الاعمالك بزدادالاصس فيها بقصرك 
الطاعة الم 

الحديث الثالث « الثلث والثاث 

كثير 6و بيانمن خرج الحديثمن 
الائمة 

اجماع العلماء على أن الوضية بإلثلث 
جائزة 

أختلاف العلماء في القدر الذى 
بوصي به أقل من الثلث 

اك )رم 
ثلث ماله في الاسلام 

( الثانية ) أختلاف العلماء في الثغلث 
الموصى 'به هل حسب من جمييع 
امال أومما علنه دون ماخفى عليه 
الثالئة ‏ طلب الوضية حال الصحة 
( با بالفرائض ) : 

الديث الاول «الحقوا الفرائض 
باعلها » الحديث 

هن خرج الأدرث دن الاعة 
معني الفريضة لغة وشرعا 

انقسام الوصية عند الشافعية الى 
ثلاثة أقسام 

تقديم الاقرب من الععمبات 
الحديث الثانى « لارث الكائر 
المسسم ولا المسلم الكافر » امج 








فبرس الجزء ألرا 2 هن شرح د الاحكام 


صعديفة 


دلالة الحديشعل انقطاعالتوارث 

بين المسل والكائر 

هن خرج الحديث دن الامة 

سرب ذكر الحديث 

فاق العلماءعلى عدم أرث الكافر 

ان مني كا بكار 

أخد إلاف العلماء قى د يبع دور كك 

الحديث الثالك -النهى عن لدع 

الولاء وهيته 

من خرج الحديث من الاائمة 

اكلام على الولاء وأحكامه 

الخديث الرابع - <ديث بريرة 

كران فيه ثلاث سنن ن الحديث 

وفيه انها الولاء ان اعة 

دن خرج الحديث من الاعة 

شرح بعض الالفاظ اغريبة فى 

الحديث 

الاحكام الم.تنيطة من الحديث 
ركان التسكاح ( 

الحديث الاول « بامعثير الشياب 

من استطاع نكم الباءة فلييزوج» 

الحديث 

من خرج المسديث ن الاثىة 

معى التكاح لغة وشرعا 

الاستطاعة فى ازواج 


فير مدق 


مو تكون 
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مذاهب الائمة فى الزواج 
الفوائد المستنبطة من الحديث - 
الاوز -ملالزواج عبادة أملا 
الثانية ‏ جواز معالجسة تسكين 
الشهوة دون قطممها 

ااثالثة - 


حديث انس ين مالك و 01 نفرأ 


تحريم الاستمتاء 


من أصحاب النى 


سالوا ازواج 
أأني عن تمله فى السر فقال عضوم 


لا انزوج النساء » الح و بيان من 


اذرجده 

رجوح النكاح على المذوية 
أختلاف عاماء اسلف فيمن 
استعمل ا باح وتغالى فيا لانقطاع 
عن اللاذ وما أ<له الشرع هل 
م ل 0 ونحق بق ذلك 

د يرث سعد بن ألى وقاص قال 
:رد رسولالله على عمان بن مشاءون 
التيكل ولواذد لهلاختصينا) و بيان 
من رجه : معى التبين 

حوديث ا حبيية ذقالت يارسول 
الله اكح أخي ابنة ابي سفيان» 
اع و بيان من خرجه من الائمة. 
جرم اجمنع بين الاختين ورم 
كاح الريبية 

تفسيرالريبة واختلاف العلماء قى 








فورس 


تحر عها 

حديث أي هريرة « قال رسول 
الله لاجمع بين امرأة وعمتها ولا 
بين المرأة وخااتها » وبيان من 
خرجه 

جمهو ر العلماء على نري المع بين 
المرأة وعمتها او خالتها 

حديث عقية بن غامى دان احق 
الشروط ان نوفوا به ماإستحلائم به 
الفروج » ويارثت هن خرجه 
واقوال العلماء في الوفاء بالشروط 
وادلة كل وحقيق المقام 

حديث عبدالله بن>ر «اذرسول 
0 الشغار » 3 وبيان 
من خرجه 


'تفسير الشغار اغة وشرعا 


لله نجى 


حديث على ( ان الني مي اع 
نكاح المتمة يوم خيير ؛وإبارن 
من خرجه 

تفسير المتمة وأقوال العاماء فى ذلك 
حديث أبي هريرة هم لانتكيح 
الام حى تستامر ولا تنكحالبكر 
<تى تستاذن » الح و سان من 
خرجه وكلام العاماء في هذا 
حديث :عائشة «حاءت درا 


ي الى ألنىي فقالاك 


رفاعة القرظ 





صعيفة 


الجزء الرابع من شرح غمدة الاحكام 


كنت عنده فطلقنى فبت طلاق» 
اح و بيان من خرجه 

المطلقة ثلانا لابرجع إلى زوجها 
الاول الا بعد ان توج غسيره 
وتذوق عسياته ويذوق عسياتها : 
الحديث اهادي عثمر اقامة الزروج 
عند البكر سبها وعند الثيب ثلاثا 
من خرج الحديث من الائمة 
قول الصحاي من السنة كذا له 
-- المرفوع- اختلا ف اهل العم 
فيأنمدةالاقامة مجح داو واجية 
الحديث الثاني عشت اذادخل قال 
عن اجماعم - الله الهم جنينا 
الشيطان » هن خرجة من الائمة 
الاحكام المستنبطة من الهديث 
الحديث اثالث عشر د« ايا ع 
والدخول على النساء » الحديث 
بيان من خرجه م ا أمة 
الحسديث دليل على تحر الهاوة 
بالاجنبيات 

معنى الجمو ‏ واتفاق اهل الافة 


على ان الهو قريب زوج امرأة 


باب الصداق 

الحديث الاول ‏ اعتاق الني صلى 
الله عليه وآ له وسم صفية وجل 
عمقما صداقها : 








فهرس الجزء الرأ بع هن شرح عمردة الاحكام 


صحرفة 


0-0 مدني الصداق لءة وشرعا 


5 


هن رج امتديثك دن الائمة 
معنى قوله وجءل عتةه! صداقها 
وانه حتمل وجهين ومذاهب 
العلماء في ذلك 

نبذة وجيزة عن 3 ألمؤهذين صفية 
الاحكام المستنبطة من الحديث 
الحديث الثاني هبة المرأة نفسها 
لارسول صلى الله عليه وآله وسم 
وصحة الزواج على كر 
شيثامن القران 

دن خرج ادرث دن الأئمة 
الاحكام المستنيطة من الحد بيث 
اختلاف مذاهب العلماء فى أقل 
0 

الل واج على كون المورشيكا منالقرآن 
الحديث الثالك - طلب الولعة 
لازواج 

من خرجه من الاثمة 

اختلاف العلياء فياستعال الصفرة 
في إلاحية وااثياب 

استدياب الدعاء للمتروج 
اختلاف مذاهب العلماء فى ولعة 
العرس 

الاختلاف فى إمقدار نوا اذهب 
كيتاب الطلاق 





/1؟ 


صححيفة 


6 


الحديث الاول ‏ طلاق ابن مر 
ادرأته وني حائض وأمر النبي 
صل الله عليه وآله ول عراجعتها 
عجن لين ثم عرض قطور فآن 
بدا له أن بيطاقها لعك فليطلقهاقبل 
أن كامعبا 

من خرج الحديث من الائمة 
اختلاف العلاءى هرا جة! ات 
المطلقة 

الا<مالات فى سيب مراجمفة 
المائض المطلقة 

ترك الاستفصال يذزك احيا نا منزلة 
العموم فى المقال 

الاحكام المسةنيطة من الخديث 
هل الآمر بالشىء آمر يذلكالثىء 
ألا 
الح-ديث الثاني عدة المطلقة 
وآين تمتك 

جهو ر العلماء على ان وقوع الطلاق 
في الحرض معتد به 

هن خرج الحديث من الاثمة 
الاإماع على وقوع الطلاق في 
غيية المرأة 

الحلاف في اسم صاحب الواقمسة 
اختلاف العلاء في السكى 
الاختللاف فى اسم امشر يكو نسيها 








لل 


صحيفة 


5م 
ون 
لاه 


مه 


هل للدرأة النظر للاعمى 
الاحكام المستنيطة من الحديث 


المواضع الى لايعد القدح فيا غبية ا 


( باب العدة ) 


الحديث الاول ‏ أنقضاء عدة 
الحامل يوضعه! : معنى العدة 
مذاهب علاء الامصاران الحامل 
"نقضي عدتها بوضعها 

بان من خرج الحديث منالائمة 
ذهب بض متاخرى !ما لكية الى 
انالا م[ المتوفىعما زوجها معد 
ا الاجاين 

نسب أ السنايل بن بمكك 
الحديثالثانى# عد مالاخدادفوق 
الثلاث الاعلى الزوج 

من خرج الحديث من الائمة 
معق الاحداد 

مذاهب فقهاء الامصار 0 ان 
انقضاء المدة بالوضع وان لم تطهر 
و بعض ا تقد مين على انها لاحل حى 
تطهر 

الاحكام المستنيظة من ادك 


الحدنث الثالك -- عدم أحداد 


المرأة فوق ثلاث الاعلى الزوج 


. َِ 
فتحد أربعة اشهر وعثيرا الحديث 





هرس الجزء الرابع دن شرح عمدة الاحكام 


صحدفة 


3 


و5 


من خرج الحديث من الدئنة 
الاحكام المسةنيطة من الح_ديث 
اا 0 ١اكعدال‏ 
المرأة أ: تو عنها زوجباوىي معلادة 
من خرج الحديث من الاثمة 
هل كتنع المعتدة من الا كتحال 
ولو ل4اجة 

الاحكام المستنيطة من الحديث 


(باباللعان) 


الحديث الاول ‏ ماجاء فى الاءان 
وسيب نزول الآات من سورة 
النور والنيبن بيرمون الخصنات 
الاك كا 

من خرج المدات دن الاممة 
ادن ال ف سك لل 
آيات اللءار:_ هلانزاتفي عوعر 
المجلاني أو هلال ابن أمية 
الاحكام المستفادة من الح_ديث 
الحديث الثاني ف التفر يق بين 
المتلاعنين بعد التلاعن والقضاء 
بالولد للدرأة 

من خرج الخديث من الائمة 
الاحكام المستنيطة من الحديث 
الحا.يث الثالث_اخةلاف لون الولد 








فهرس الجزء الراابع 


صحيفقة 


عن ابو يه لايوجب التفاءه عنهما 
من خرج الحذيث من الاثمة 
الاحكام المستفادة من الحديث 
الحديث الرابع « الولد للفراش 
وللتاهر الحجر » 

من خرجةه من الائمة 

بيان ان الحديث اصل فى الاق 
الولد بصاحب الفراش وان طرأ 
عليه وطء كر 

بشية كمف نيطةمن الحديث 
الإدرك الامس - القائف وما 
يتلق 4 

الاحكام المستفادة من الحديث 
هن خرج الحديث من الائنة 
هل بعتبر تعدد القائف ام يكتفى 
بوادد 

كان مز علوم العرب السيافةوااعيافة 
والقيافة فابطل. الشارع الاولين 
وأقر الاخير 

ال-ديءئان السادس وا السابع 0 
العزل .وانه كان يفءل حال نزول 
القرآن فل ينه عنه 

من خرج الديثان من الائمة 
اختلاف العلداء فى <_ك العزل 
كر الاحكام المسةنبطة منهما 
الحديث الثامن ‏ الوغيد الشديد 


من شرح عمدة الاحكام 559 


2 
صحيعة 


3 ادعي لغ_ير ابيه وهو م كَْ 
لسن ادع لالنس ل ون ذا 
رجلا بالكفر أو قال عدو الله 
ولس كذلك 
من خرج الحديث من الائمة 
الاحكام المستنيطة من الحديث ٠‏ 
الكلام على قولالنى صل اللدعليه 
وآلدوسل( ليسمنا ) ومالمراد به 
واخءلاف الناس ق التكفير وسبية 
وهل لازم المذهب مذهباملا 
الحق انه لايكفر احد من اهل 
القبلة الا باذ كار متواترفي الثشر إعة 
علية 
( كتاب الرضاع ) 
الحديث الاول - حرم من الرضاع 
مارم من الف 
من خرجه هن الائمة 
ال+رماتم ن النسب سيم فيدرهن 
الرضاع 
تعريف الام والابن والاخ في 
باب الرضاعة 
استئنى الفقهاءمن عموم قوله صلى: 
الله عط يه وآ ل#وسل رم من الرضاع 


ما رم دن الل أربع لسموة 


حرمن هن الأسب وقد لارهن 








"1/1 


صحيفة 


م 


الحسديث اثاني د الرضاع بحرم 
ما بحرم من الولادة » الحديث 
بيانمن خرجه من الائمة 
حديث عائشة « دذل على" النى 
وعندى رجل » وبيانء*ن خرجه 
حديث عقية بن الخحارث « انه 
توج ام مي بنت أبى اهاب 
غاءت امةسوداء » اع وباذمن 
خرجه : <© الرضاع 
حديث البراء « خرج رسول الله 
فتبعتهم | بن ةحمزة تناديياعم فتناوهًا 
على فاخذ بيدها » الخ و بيان من 
خرجه : وح الأضانة 
(كتاب القصاص وممناه) 
حدديث عبد الله بن مسعود « قال 
دسول الله لاحل دم امرىءمسلم 
,يشهد ان لااله الا الله واني رسول 
الله الا باجدى ثلاث الثبب 
الزانى » ال و بان من خرجه 
اختلاف العلماء هل تقتل المرأة 
إلردة ام لا 
اقوال العاماء في تارك الصلاةعمدا 
وكيف يقتل وادلة ذلك 
حديث عبد الله بن مسعود « قال 
رسول الله اول مايقذى بينالناس 
لوم القيامة في الدماء » وبيان 


فهرس الجزء الرابع من شرح عمدة الاحكام 


صحيفة 


هن رده 


م حديث سبل بن <حثمة وببان 


من خرجه 

ترجمة سول بن حثمة 

تفسير القسامة 

مايتعاق بالقسامة 

اذتلاف الفقهاء في علة تعددالعين 
فى القسامة 

الا<كام المستنبطة من الحديث 
هل ترى القسامة فى قتل العيد 
الأددرتك الرابع ‏ قتل مودى 
حاربة على اوضاح واقادته 

من خرج الحديث من الائمة 
دلالةالحديث على ١زالقتل‏ بلقل 
موجب للقصاص خلاذا لاحنيفة 
اختلااف الاثمةني اعتبار الماثلة 
في طريق'القتل قصيا صا 
الحديثالحامس - في كون مكة 
لال لاحد الا لاردول صلى الله 
عليه وآله وسلم ساعة من نهار 
وامها لاحتلى خلاهاولا معضد 
شوكا الا الاذخر ولا يلتقط 
لقطتها الا عرف 

من خرج الحديث من الاثمة 
حبس الفيل عن مكة ب 

مايتعءاق. بالقصاص واحتلات 








فهرس الإزء الرأبع من شرح غمدة الاحكام 


ضحيفة 


العلماء ف موحديه 
الاحكام المتعلقة بالدية 


بيان ان نهى النى صلى الله عليه | 


وآله وس عن كما بةغير القرآن اما 
كان في صدر الاسلام لكل 
ماورد فى هذا الحديث من الاهر 
بالكتا بة لابى شاه 

الحديث السادس ‏ في املاص 
الرأة غرة عبد او أقة ‏ واستشباد 
جمر ثمن روي الحديث عدم علمه 
هو 4 

من خرج الحديث من الائمة 
الاحكام الم.ةنيطةمن الحديث - 
ومنها استشارة الامام غسيره اذا لم 
يكن المح معلوما له 

الاستدلال على انه قد يوجد عند 
الاصاغر عل لم يكن عند الا كابر 
طلب التنبت فى الشهادة - وقضة 
الى موسى الاشعرى رضي الله 
عنه مععمر في ذلك وى نفيسةجدا 
الحديث السابع دية الجنين غرة 
عبد او وليدة الحديث 

من خرج الحديث من الاثمة 
عاقلة الرجل قرابته من قبل الاب 
اجمع اهل العلم على ان العاقلة تحمل 
الدية 


لقن 


2. 


صعحيقة 


٠‏ تقل ابن القم اتفاق اهل العرعلى 


2 


5 


ان العاقلة تحمل اطاطا لا العمد 

الاحكام المستنطية من الحديث 

١‏ الاحكام المتعلقة بالغرة 
الواجب عند الشافعى في جنين 
الرقيق عثر الدية 0 
الحديث الثامن ‏ اسقاط السن 
بالض لادية فا 
من خرج الحديث من الائمة 
الكلام على السعجع المذ»عوم منه 
وغير المذموم 
اختلاف العلياء فى وجوب الضمان 
بكر السن بالض ا 
الاجكام المستنبطة من الجديث 
الحخديث التاسع أهلاك النفس 
ل الجزع وعدم الصسبر على 
المؤلم سبب فى دخول النار 
من خرج الحديث عن الائمة 
شرح اللحديث وابراد الاشكالات 
الاصولية عليه ودفعها 

١‏ الاحكام المستنبطة من الحديث 


.و كاب الدود 


الحديث الاول ‏ ماحص-ل من 
جماعة هن عكل وعر ينة 

معني الحد لغة وشرعاأ 

قالالافظل في الفتح - حصر بعهض 








يفنا 


صحيفة 
العلماء ماقيل بوجوب المد فيه فى | ١١7‏ اختلاف الاثمة فيمن أفر على 


كلا 


و 


سبعة عشر شيكا وذكرها 
حك أبوال الابل ‏ والقثيل 
الاحكام المستنبطة من الحديث 
الحديث الثانى ‏ حد الزالى بكرا 
وثدا 
من خرج الهاديث من الاثمة 
الاحكام المستنيطة من الحسديث 
ووجوب الرجوع الى العلماء عند 
وقوع نازلة ل ,عم حكمها 
اسئنا بة الامام فى اقامة الحدود 
الحديث الثااث حم الامةاذازات 
من خرج الحديث من الائمة 
افامة الخد على الماليك كاقامته على 
الا<رار 
مءى الاحصان 
بيان الاحكاء الأخوذةمن الحديث 
وكون الزنا ف الرقيق عويب برد 
4 البييع 
الاحكام المستنيطة من الحدث 
الحخديث الرابع اقامة الحد على 
حصن واو بالمصبى اذا زلي وثبتت 
الشهادة علية 
من خرح الحديث من الاثمة 
الدكلام على الص_لى الذى تجوز 
اقامة الحد فيه 





فبرس الزء الراببع من شرح عمدة الاحكام 


مبعديفة 


نفسه بالزنا هل يشترط لاقامة الحد 
عليه 0 شر أر بدا املاومتمسككل 
المكة في سؤاله صلل الله عليه 
وآله عا دن زى أبك <نون 
ام لا 

الاستدلال بالحخديث على جواز 
الاءتراتف الحقوق ف المس | دددون 
الخصوماث د رثع الاصوات فان 
ذلك حرم فيها 

هل بترك هن أقم الحد عليه اذا 
نر ام لا واختلاف العلماء فىذلك 
الحديث اهامس <دالكتابىاذا 
زي من خرج الحديثمن الاثمة 
الحكمة فى سوال الني صلى الله 
عليه وآله م للهبود عن حم 
الزنا فى القوراة 

2 1 من 
الاسلام درط فى الاحصان ا 
نبذة لطيفة من ترجمةعيد الله بنس لام 
اقامة الحد على الكافر 

الاحكام المستنبطة من الحديث 
- وهل الكفار مكافون بفروع 
الشر عه و أصحييح النو وى ذلك 
الحسديث السادس - هن اطلع 


عليك غير اذن #أذفته ففقأتاعنة 








٠‏ معى 


فررست الجزء الرأبع ه 


ا كان عليك دن جناح 
من خرج الحديث من الائمة 
٠‏ 03 <نىناكديث وامأ نعين وتعاولهم 


المتع ان المعصية لاتدفعم بالممصوية 
ورد الشوكاتي على هذا التعايل 
الاحكام المستنبطة من الحديث 


فرع 3 وفبه ا لتان ب الاولى 


من أنى البهيمة - والثانية م نمل 
عمل قوم اوط 

اختلاف العلءاء فى افر المرجوم 
مع بيان ادلة المثبتين والمانعين 
باب <دالسرقة 

الحديث الاول - القطم فى #>مد 
قيمة ثلاثة درام 

من خر ج الحديث من الائمة 
السرقة اغة وشرعا 

اجماع العلياء على قطع يد السارق 
واختلافهم فى اشتراط النصاب 
وقدره 

المقدار الذى تقطع فيه بدالسارق 
ومذاهب العلاء فيه 

الاح.كام المستتبطة من الحديث 
الحديث الثاني - تقطع يد السارق 
في دبع دينار فصاعدا 

من خرج الحديث من الائمة 
من اخذ بهذا الحديث من الائمة 


ن شرح عمدة الاحكام 


ا 


صحيفة 


سن حكمةالقطع فريعدينار فصاعدا 





٠‏ (فائدة نفسة ) وفيها أن يدعو 


الحالم السارق للتوبة بعد القطع 
(فائدة اخري ) فى حكمة تعايق 
يد السارق في عنقه 

الحديث الثالك - قطع بد من 


استعار متاعا 3 «دعدده 


٠‏ بيان دن خرحجه هن الائمة 


الاحكام المسّنبطة من الجديث 


ون على عدم وجوب القطع 


عند جعدد العار ية 
الحديث دليل على امتناع الشفاعة 
ق ال+دود بعك بلوغما الساطان 


٠ ٠.‏ فوائد نفيسة الى با المقرر زائدة 


على الفوائد التياستنبطها النشارح 
رحمة الله تعالى 


باب حد انر 


: الحديث الاول - في متددار دل 


شارب مر 
معن ار ومن اى الاصذاف تؤخذ 


من خرج الحديث من الائمة 


٠‏ اتفاقالعلماءعل الدع ل شرب لخر 


ذم اندر والوعيد عليها 

اختلاف العاماءففىمقدار حد انر 
الحديث الثانى ‏ لا اد فوق عشرة 
اسواط الا فى حد من حدود الله 


رمه" -ج 5) 








ع1 فهرست الإز, الرابع من شرخ تمدة الاحكام 


صعحفة 


٠0‏ من خرج الحديث من الائمة 
بيؤذ هن الحديث اثبات التعزير 
في المعاصي التى لا حد فمها 
اختلاف الا ىة فى مقتدار التعزير 
أجو بة اللذا فين اظاهر الحديث 

٠‏ تأويل عض المألكية على انه 
مقصور على زهن الني صلى الله 
عايه و سل ورد الشارع عليه 
الاحكام المستنبطة من الحديث 
كتاب الاعان والنذور 
الحديث الاول ‏ اذا حلفت على 
عين فرأيتغيرها خيراً منهافا أت 
الذى هو خير وكفر عن ينك 
مدني الهين لغة وشرعا 


٠ ٠‏ هن خرج الأديث من الائمة 


الامارة وما يتلق مسا وأقوال 
الفقهاء فنها : 
اختلاف الفقباءفى إجزاء الكفارة 
قبل اأنث 

تاخير الوفاء بمقتضى اليمين اذا كان 
غيره خيرا منة 

للكفارة ثلاث الات - قبل 
الجلف فلا تحزىء اتفاقا بعد 
الجلف وقيل الحنث ففيها الملاف 
الححديث الثاني قول. رسول 21 
صلى الله عليه وآله وسل الي والله 


صحرفة 





ا على يمين فري عيرها 
خيرا منها ألا انيت الذى هو خير 
منها ونحلاتها 

من خرج اديث من الائمة 
الاحكام المستنيطة من ا1ديث 
الحديث الثالث - النهمىعن الحاف 
بالاناء ‏ د من كان حالفا فلبحاف 
بالله أو ليصءدت» 1 

من خرج الحديث من الاثمة 
الحلف اما بذات الله أو صفاته 
العلية و بغير ذلك ممنوع اما تحرعا 
أو كراهة 

حديث أبي هريرة ( لاطوفن 
الليلة على سيعين امرأة 5 كلمنهون 
غلاما ) وبيان من در جه 

حم اتباع العين بالمشيئة واقوال 
العاماء فى ذلك 

حديبث ابن مسعود ( من داف 
على بين صبر ) الم و بان من 


حرجه 


حديث ان قس ( شاهداك أو 
عيئة ) الع وبيان دن رجة 
اختلاف العلساء فيمن ادعي عل 
غر عه شيئا فالكره وأحلفة 


ححدديث ابن الضحاك (من داف 








فبرست الجزء الرابع من شرح عمدة الاحكام وا 


صحيفة 
: 


على عين علة غير الاسلام كاذ ) 
اع وان هن حرجه . حقيقة 
الحلف وق الحديث مسائل 
باب النذر وتقسيمه الى ثلاثة 
3 

حديث تمر 0١‏ اي كنت نذرت 
في الجاهلية ان اعتكف » الخ 
و بان من رجه 

حديث اين تمر ( نهى عن الندر 
وقال اله لا ياتى بخهر » الخ وبيان 
من حجر جه 

٠‏ مذاهب الملماء في النذر 

حدديث عقبة بن عامي ( لتمشى 
ولتركب ) و بيان من خرجه 
حديث ابن عباس (فاقضه عنها) 
و بيان من خرج» 

قضاء النذر عن اميت وأقوالك 
الملماء فيه 

حديث كيب بن مالك ( ان من 
تو بتى أن أتذلع من مالى صدقة 
الى الله ) الخ و بين من خرجة 
اختلاف الساف فى مسالة إن من 
قدر ان يعصدق بجميع ماله على 
عثرة داهب 

ياب القغراء ومدناه لغة وشرعا 


٠‏ حديث عائشة دهن احسرث 





صحيفة 


ق اص نا هنذاما لس شتسة فهو 
رد)» و ببانهن رجه من الالمة 
حد يثعائشة د انام أة أل سفيان 
قالت ان ابا سفيان رججل شحييح » 
الخ ودان من خرج 

حول نث ام سَلمة مان رسول أله 
ص جلبة خصم بياب حجر ته» 
الخوبان من خرجه وتفسيركلاته 
للقاضى ان كم بحسب الظاهر 
لا يحدب الواقع 

حديث عبد الرحمن نن الى بكرة 
دلا؟ادد من اثنين رهوغضيان» 
و بيان من رجه والكلام على 
مقرداتهة 

أحكام مستنبطة من اللحديث 
حتدلايث ان 0 رة 2 أل أنبعع 
باكر المكيائرثلدثا 6 وبيان ا 
رجه وحل ألفاظه 

كلام العلماء فى االكبائر وعدها 
عقوق الوالددن من ١‏ كبر الكيائر 
اهمام التي بشهادة الزود وف هن 
الكبائر 

دود بث ان عباس ( او يعطى الناس 
بدعأو هم » لادعي ناس دماء ردال 
الخ و بيان من خرجة والكلام 


على مقرداتة 








اا 


صعحدفة 


ولا 


كما 


الدليل على انه لا دوز الحم أله 
بالقانون الشرعى وعلى إن العينعلى 
المدعي عليه مطلقا 

شاك التي لم تذكر من 
هد! أاباب.وهى خسة 

مشروعية ة الرئاسة ة لكل عدن بلغ 
ثلاثة 55 أعداً 

إلى ثلاثة 

لامجوذ انؤيتولى القضراء الا >تبد 
عام يكاب الله وسنة لبيه 
شروط امود في الحم 

بيان ان القاضياذ اجمع بين الجول 
وعدم الورع 8 أاشد على عياد 
الله من الف شيطان 

بيان ان الراشي والمرتثي فيانحم 
ماءونان والدليل على ذلك 


تقسم القضاة 
55 


حق يسمع الحاكم كلانه) وينظر 


ف حجة كل 
لاوز تولية امرأة القضاء ولا 


شيئا من الولايات وكذلك الصى 
والدليل على ذلك ' 
( تذبيه ) حب على اللسلمين الوفاء 
ببيمة الليفة الاول فلاول والدليل 
على ذلك 

) كتاب الاطفمة ) 





برست الجزءالرا بع من شرح عمدة الاحكام 


صحدفة 


اما 


ان الاطعمة لنة وشرعا 


. . حديث راناا«لال بن وااحرام 


ال لوف العلكاء 


دين »6 الخ 'وببان من خرجة 
وتفسير مه ردانه 

بيانانقوله (ومن اتقيالشمات) 
اصل عظم ف الورع 

تفسير اأباح والحمى 

حديث انس ( انضحنا ارلبا عر 
الظبران ) الخ وان من خرجه 
واقوال الملماءفيا كل لحم الارنب 
حديث اسماء ( 2رنا على عه-دك 
رسول الله فرسا فاكلناه » وبيان 
من خرجه 

حديث جابر ( نمهى عن لوم 
المر الاهلية ) وبران من خرجه 
في اكل لحم 
الفرس والخيل 

اقوال العلماء فى اهل لدوم الخمر 
الاهلية 

حديث ابن أن افق 0 00 1 
اخ ر الاهاء. اده فانتدرناها ) الخ 
وبان من خرجه 

حديث ابن عباس ( أي النى 
بضرب عنوذ ذاهوى اليه) 00 
من خر<ه من الائمة 


جواز أكل لم الضب 








فهرست الجزء الرابع من شر ح عمدة 


صحيفة 


0 


اذا 


يذل 


حديث ابن أبى أوى (غزونا مع 
رسولا سوم غزوات ناكل 
الجراد ) م 10 من خرجه هن 
الائمة 

حديث زهدم بن «ذرب ( فدطا 
بمائدة عايواحم وجاج) الخ وبيان 
من رجه 

ح-ديث ابن عانن ( اذا كل 
أحدم طعاما فلا يمح ذه حتى 
يامقها ) وبيان من خرجه 

باب الصيد ومءناه لغة واصطلاحا 
ومشروعيته وفيه حديث الىثعابة 
الخشني (١غ!‏ بارض قوم أهل كتاب) 
الخ وبيان من خرجه 

كلام الفقباء فى اسستعال أوائي 
الككفار 

الدايل على جواز الصيد بالقوس 
والكلب مما 

اقوال العلماء فى اشستراط النسمية 
في الصرد 

حديث عدى ن حاتم ( الي 
ارسل الكلاب المعلمة فيمسكن 
على ) الخ وبيان من خر<ه من 
الائمة . و بان ما يتعاق باحكام 


الصيد 


ْ 


| حدديث ابن عمر ( من اقتني كابا‎ ٠ 


خيفة 


5 


1 


الاخكلم ‏ /الا؟ 

الا كلب صيد ) الخ و بيان هن 
خرجه 

حديث رافع بن خديج ِ) أن 
لد ي بالقدود ذاكفغت م6 نم قدم 
د ) الخ وان من خرجه 
حم الوحش ال مستا نس وغيرة 


"٠‏ أقوال العلماء فى حم الذيح بالعظم 


١و‎ 


1 


باب الاضا ىر مءناها ومشروعيتها 
واختلاف العلماء في 5 1 
حديث أنس ( ضحى النى ضلى 
الله عليه و سل بكبشين املخين 
اقرنين ) وبيان من خرجه 
استحباب تولية التضحية بنفسه 
( كتاب الاششربة ) 
حديث عمر ( نزل رم اخمر 
و في خمسة العنب والتمر ) الخ 
و بيان من خرجة 
حديث عائشة (كل شراب اسكر 
فهو <رام) وبيان من خرجه 
حديث أبن عباس ( قائل الله 


|ايوود <ره فت عليوم أاشدر م( 
الخ وبيان من خرجه 

( كاب الاباس) 
حديث مر ( لا تلبسوا الخرير 
فانه من ليسه فى الديا لم يابسه فى 
الآخرة ) ووبيان من خرجه 








"1/1 


صحيفة 


6 


اختلاف “الفقباء في حم لس 
ار بر الشوبٍ بغيره 

حديث حذيفة (لا تليسوا حر بر 
ولا الديباج ولانشر بوا في آنية 
الذهب ( الخ وبيان من ذرجه 
نحقيق حم استوال اواتى الذهب 
والفضةو بيآن خط" الفقراءفى ذلك 
حدرث البراء بن عازب (ما ريثت 
في لمة حمراء إحسنمن رسول الله 
صل الله عابه وآله وسلم ) الخ 
و بان دن مذرجه 

حديث البراء ( اص رسول الله 
ادوع ( الخ و بيان من خرجه 


حم عياذة الر بض واتباع الجنائر 


ل ا 
و نصمرا اظاوم واابةالا اعى وافشاء 
السلام وغير ذلك من الاحكام 
الدايل عل التخم بالذهب ورم 
اشرب 2 ل نية الفضة 

النبىعن اليا ثر والقسى والاستبرق 
وتفسيرها 

حديثك ابن جمر (ان رسول الله 
اصطنع خاعا منذهب) الخ و بان 
دن طرححه دوأنه منسوخ 

منع لباس؛خا الذهعت . ومسالة 


صع2. 


فورسث النجزء الرابع من شرح عمدة الاخدكام 


ف 
مقودة 0 يخبغي الاطلاع عليها 
حديث تمر ( ان رسول الله هي 
عن لوس لحر برنالا هكذا) الخ 
و بان من خرجه 
اسثتاء مقدار ار م اصابع من 
الخرر 
كتاب الجهاد . مشروعيثة 


٠ ٠‏ با نانمن اعظماسباب توق الامة 


5 


ا 
520 


و دف ظ كياءها وضمان مستق يلم االتجهاد 
حديث ابن انى أوقٍ ( ان رسول 
اللدقال يا ايها الناس لا تمنو أفاء 
العدو واسالوا الله العافية ) الخ 
وبيان من رجه 
استحباب القتال بعد زوالالشمس 
و بيان المكمة في ذلك 
حديث سهل بن سعد ( رياط يوم 
فق شيل لهي د الا .ا ونا 
دليها ) الخ و بياث من خرجه 
حديث الى هريرة ( تضهن الله 
أن خرج في سبيلهلا يخرجه الا 
جهاد في سبيلى ) الخو بيان من 
لسراحة 
فضل الحاهد في سجيل الله 
حددديث الى هريرة (ما من مكاوم 
يكام في تيل الله الاجاء يوم 
القيامة وكلمة بدى ) الخ و بان 








فورست الجزء الرابع من شرح حمدة الاحكام ا 
صحيقة 


من خرجة “م7 حدديث انس (أن ان عوف وان 





اظهار شرف اغاهد فى سييل الله 
اوم القيامة 

حديث ابي ايوب ( غدوة فى 
اح الت 
عايه الشمس وعر بت ) و بان 
من خرجه 

حديث الى قتادة ( من قتل قتيلا 
له عليه رانين 
خرجه من الاثدة 

حديث سامة بن الاكوع اق 
' النى عسين من المشركين وهوق 
سفر ) الخ و بيان من خرجه 


. . حكم الجاسوس وتفضيل ذلك 


-حديث ابن تمر( بعث رسول 
الله سرية الى مد ) الخ و بيان 
من حرجه من الائمة 

"فسير النفل وحكمه واقوال العلماء 
فيهودليل كل 

حديث ابن عمر ( اذا جمع الله 


الاولين والآخرين برفع لكلفادر | 


أواء ) الخ و ببان من خرجه 


: تعظيم الغدر وفضيحة صاحيه عل 


رس الاشهاد وم القيامة 


7 سولاك ابن عمر ( فانكر النبىقتل 


النساء والصبوان) و بياذمن خرجهة 





العوام اشتكيا القتمل فرخص لما 


.النى فى قميص الحرير ) وبيان 


هن خرجه 

حديث تمر ( كانت اموال بني 
النضير مما افاء الله على رسوله ) الخ 
وبدان من خرجة 

"فسيرالنىء وحكمه وأقوالالعلهاء 
فى ذلك باوضح م تقدم 

حديث ابن عمر ( اجرىق الزي 
ما ضمر من اهيل من اأفياء الى 
ثنية الوداع) الخ و ببانمن خرجه 
حكم السباق وشروطة وما وز 
منه وما لا موز 

حديث ان تمر ( عرضت على 
التبى اوم اد واناابنار بع 
عشرة فم حزن فى القاتإة ) الخ 
و أن من رجه 

اقوال الملماء في مدة البلوغ 
حديث ان حمر ( ان الني قدم 
في النفل للفرس سهمين ولارجل 
سحا ) و بيان من حرعجه 
تفسير لتقل وحكيه ومذاهب 
العلماء في ذلك 

حديث ابن عمر ( ان رسول الله 
كآن إنفال بعض من ببعث من 





فبرس الإزء الرابع من شرح غمدة الاحكام 


صديفه 


العمرايا لاقسم خاصة سوي قم به 5؟ أحديث ابن عمرر هن اعتق شركا 


عامة الجيش ) و بيان من خرجه 


م؛؟ حديث ابن قيس ( منحمل علينا 


سلاحا فليس منا ) وبيان من 
خرجهواقوال العلماء في ذلك 

حديث الي مومى ( من قائل 
لتكو ن كلمة الله فى العليا فهو فى 
سبيل الله ) وبيان من خرجه 

بيان حالمن اخاص لله تمالىرومن 
0 إخلص وفي هكلام غر يب مس تملح 


لاطا 


له في فبسالك ا" ( الخ 
و دان من ذرجة والكلام علية 
من احد وثلاثين وجها . و 

احسن ماكتب علىهذا الحدث 
حديث ابى هريرة ( مرى اء 
شقصا له دن لوك ) | 

من ذرجه وفيه عثرة ل 


لخ وبيان 


باب بسع المدير وفيه <خديثواحد 


وينتهبى الكتاب نهواخدلله 


+ مث الفبرسث * 


























>6 
تي 
زرف 
مك 
مدا 
هم 
لنا 
مما 








